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Vierzehntes Kapitel
Moses Mendelssohn,

An einem Septembertage des Jahres 1743 entsteigt der
soeben eingetroffenen ,Postchaise” am Prenzlauer Tor zu
Berlin ein bleicher, verwachsener jiidischer Junge. Auf dem
Geleitzettel — Leibzolll — war zu lesen: ,,Ein Jude, 14 Jahre
alt, aus Dessau®.

Der Torschreiber versteht ihn nicht, denn der Knabe
stottert. Er ruft seinen jiidischen Kollegen.*) Der herrscht
den Moses an:

. Was willst du hier?"

,Lernen."

,Lernen —? Auf dem Gymnasio nehmen sie dich nicht
auf —.

.+~ bei Rabbi Friankel.”

Der Torschreiber horcht auf: Frinkel —? Das ist ja der
neue Rabbiner.

,Kennst du ihn?*

,Mein Vater ist Sofer*) in Dessau. Bei Rabbi Friinkel
lernte ich Talmud. Als er nach Berlin gewihlt wurde, wollte
ich durchaus mitfahren. Er sagte aber: ,Komm spiter
nach!

,Und da willst du beim Rebben weiterlernen?“

I

’12 " *) Dies ( Gespriich ist nur dem Inhalt nach authentisch. ,Sofer"
= Thorarollenschreiber.
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Der Torschreiber zu seinem christlichen Kollegen: ,Ich
denk’, wir lassen ihn passieren.”

Rabbiner Frinkel 1iBt ihn ein paar Silbergroschen
wochentlich durch Schreibarbeit verdienen und besorgt ihm
Freitische bei wohlhabenden Gemeindemitgliedern.

Knapp reicht das Geld aus. Der junge ,Bochur® muf}
sich die tigliche Ration durch Bleistiftstriche auf dem Brot
einteilen. Fleiflig lernt er: bei Frinkel Talmud und Maimo-
nides’ Mischne Thora; Mathematik, klassische und moderne
Sprachen bei Freunden strebsamer Jugend. Selber noch ein
Lernender, vermag er das erworbene Geistesgut bereits
weiterzugeben, als ihn der Berliner Seidenwarenfabrikant
Isaak Be rnard zur Erziehung seiner Kinder in sein Haus
nimmt. Einundzwanzigjihrig, tritt er als Handlungsgehilfe
bei Bernard ein. Umfassende Kenntnisse, Freizeit und wirt-
schaftliche Unabhingigkeit gewdhren ihm nunmehr die er-
sehnte Maglichkeit, sich auf dem Wissensgebiet auszuleben,
das fortan seine ureigenste Domiine werden sollte: Philo-
sophie. Nachmittags erholt er sich von der niichternen
Berufsarbeit bei einer Partie Schach in einem Kaffechause
am Molkenmarkt. Hier findet sich auch ein Altersgenosse
ein, der die nimliche geistige Erholung liebt: Gotthold
Ephraim Lessing.

Von Haus aus Theologe, war Lessing ein Wahrheits-
forscher, zugleich ein unerschrockener Kampfer fir Auf-
klirung und Geistesfreiheit. Seitdem die englischen ,,Mora-
lischen Wochenschriften blindem Autoritits- und Aber-
glauben, pfiffischer Bevormundung, religitser Unduldsam-
keit und stindischer Uberheblichkeit den Fehdehandschuh
hingeworfen hatten, erblickte auch Lessing seine Lebensauf-
gabe in dem Streben nach Hinaufentwicklung zu einem ab-
geklirten, edlen, freien Menschentum. In dieser Auffassung
wubite er sich e i n s mit dem philosophisch eingestellten jiidi-
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schen Geschiftsmann, der ihm hier zunichst als Schach-
partner entgegentrat. Nach halbjihriger Bekanntschaft
schreibt Lessing: ,Ich habe einen zweiten Spinoza gefunden
— Herr Moses wird dereinst die Ehre seines Volkes sein®.

Da Lessing Mendelssohns klares, treffendes Urteil
schiitzen lernte, iiberreichte er ihm einmal eine ihm zuge-
sandte philosophische Abhandlung zur Beurteilung. Bei der
Riickgabe duBerte Mendelssohn schiichtern: ,,Das kann ich
— vielleicht — auch.” Lessing (scherzhaft): , Wirklich?*
Kurz danach iibergab ihm Mendelssohn ein Manuskript aus
eigener Feder. Woche fiir Woche vergeht — Lessing er-
wihnt das Werk mit keiner Silbe. Bei einem Besuch er-
innert Moses an die Blitter. Lessing (mit gespielter Gleich-
giiltigkeit): ,,Ach so, ja, ich erinnere mich. Nehmen Sie
dort das kleine Bindchen —“. Ein gedrucktes Buch. Es war
der erste Band von Mendelssohns , Philosophischen Ge-
spriachen”. Lessing hatte sie heimlich drucken lassen!

Das Eis war gebrochen: Mendelssohn hatte seine Scheu
vor der Offentlickeit iiberwunden. Der Buchhindler
Friedrich Nicolai, der Dritte in dem am Schach-
brett geschlossenen Freundschaftsbunde, gewann den Philo-
sophen zum Mitarbeiter an seinen ,Briefen, die neueste
Literatur betreffend”.

Mendelssohn ward bald ein Meister kristallklarer deut-
scher Prosa. Angesichts der Bevorzugung auslindischen
Wesens ruft Mendelssohn ergrimmt aus: ,,Werden die Deut-
schen niemals ihren eigenen Wert erkennen? Wollen sie
ewig ihr Gold fiir das Flittergold ihrer Nachbarn ver-
tauschen?*

Schwierige philosophische und isthetische Probleme
wuldte er allgemein verstindlich mit einer Anmut und Ge-
wandtheit darzustellen, wie sie unter den Gelehrten der
Zopfzeit eine Seltenheit war. Diese Fihigkeit, um die ihn

13 193




selbst K ant beneidete, offenbarte das Werk seiner Friih-
zeit, ,,Phidon oder iiber die Unsterblichkeit der Seele“. Nur
der Form, d. h. der dialogischen Einkleidung nach, eine
Nachahmung von Platos gleichnamigem Werk.

Die frostige Aufklirung hatte auch an die Dogmen der
Kirche ihre kritische Sonde gelegt. Entkleidete sie nun auch
den Glauben an die Unsterblichkeit der Seele seines Wahr-
heitsgehalts, so ist des Menschen irdischer Lebenswandel
gleichgiiltig: es gibt ja kein Jenseits und keine Vergeltung.
Mendelssohn deduziert im ,Phidon“: Seele und Leib sind
Gottes Werk. Nach dem Tode verwandelt sich der Leib in
andere Elemente; also kann auch die Seele nicht untergehen.
Gott hat dem Menschen den Glauben an die Unsterblicn-
keit in die Seele gepflanzt — kann Er, der Giitige und
Wabhre, sie tduschen? ,,Wire unsere Seele sterblich, so wiire
Vernunft ein Traum, so wiren wir wie das Vieh hingesetzt
worden, Futter zu suchen und zu sterben.” Demgemifl mufd
jeder Gedanke, den Gott dem Menschen zu seiner Gliick-
seligkeit eingibt, wahr und wesenhaft sein.

So hat der jiidische Philosoph aus den briichig gewor-
denen religiosen Vorstellungen der Umwelt den Unsterblich-
keitsglauben gerettet und dadurch die an Gott und Welt
irre gewordene Menschheit getrostet und aufgerichtet. Sein
Name drang in alle Lande. Uberall gewann er Verehrer.

In seiner Bescheidenheit war Mendelssohn gegen seine
zunechmende Beliebtheit ebenso unempfindlich wie gegen
seine gesetzlich verordnete Entwiirdigung, wenn er auf einer
Reise nach Dresden zwei Silbergroschen Leibzoll entrichten
mufite und es in dem Frachtbrief des Postillons hieB:
») Kilber, 2 Schweine und 1 Jude®,

Es beeindruckte ihn nicht, wenn ihm Besucher aus der
Ferne schmeichelten: ,Ich bin eigentlich nur nach Berlin
gekommen, um den gefeierten Berliner Weltweisen zu
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sehen.“ In solchem Falle pflegte er lichelnd zu fragen:
»Waren Sie schon in — Weimar?“ Damit hatte er den
Gast mit groBziigiger Geste auf die groBlen Geister (Herder,
Wieland) abgelenkt. Jedesmal, wenn des Konigs Schwester,
die Konigin Ulrike von Schweden, oder sein Neffe, der
Erbprinz von Braunschweig, in Berlin weilten, baten sie um
seinen Besuch; und wenn die Koénigin an ihren Gatten
schrieb, berichtete sie voll Stolz: ,Ich habe den beriihmten
Juden gesprochen”. Hoch und niedrig schieden innerlich
bereichert von ihm.

In seinem schlichten Hause, Spandauer StraBe 68, er-
wuchs der erste Salon des gebildeten, bis dahin von Adel
und héherem Beamtentum ginzlich in den Hintergrund ge-
dringten Biirgertums. Seltsam, daB der Triger solcher
héchst kultivierten Geselligkeit ein Jude war, nach dem der
Pobel beim Spaziergange mit seinen Kindern vor dem Halle-
schen Tore Steine warf! Ein andermal verhohnte ihn ein
Offizier (der ihn nicht kannte): ,Na, Jude, womit handelst
Du?* ,Womit ich handle, das kaufen Sie ja doch nicht!*
»INanu, wat is'n det?“ , Verstand.”

Als er 1763 die Preisaufgabe der Berliner Akademie der
Wissenschaften, ,,Uber die Evidenz der metaphysischen
Wissenschaften, loste — Kant erhielt nur den zweiten
Preis| — wiihlte ihn diese gelehrte Korperschaft einstimmig
zu ihrem Mitgliede. Friedrich d. Gr. aber strich seinen
Namen aus. Mendelssohn: ,Es ist besser, die Akademie
wihlt mich, und der Konig streicht mich aus, als da3 mich
der Konig wihlt und die gelehrten Herren lehnen mich ab.”

Der Mathematiker Kdstner, ein damals gefeierter
Epigrammdichter, quittierte diese Briiskierung, mit einem
Blick auf des Konigs Tafelgenossen Voltaire, Maupertuis,
d’Alembert etc.:




»Ein Dionys rief von der Seine Strande

Sophistenschwirme her fiir seinen Unterricht.

Ein Plato lebt in seinem Lande,

Und diesen kennt er nicht.”
Vielleicht ging die Ablehnung auf ein herbes Urteil zuriick,
das sich Mendelssohn in den ,Literaturbriefen* iiber ein
Gedicht Friedrichs d. Gr., ,Von der Unsterblichkeit der
Seele", erlaubte.

Mendelssohn war dem Konige wohlbekannt, nicht als
Philosoph, sondern als — Geschiftsmann, hatte ihm doch
dieser als Geschiftsfithrer des Seidenhauses Bernard wich-
tige Vorschlige zur Hebung des Absatzes und der tech-
nischen Vervollkommnung dieser Industrie unterbreitet.

Die Legende hat sich obiger Kritik*) bemichtigt, eine
Audienz beim Konige konstruiert und hierbei dem Philo-
sophen eine sehr geistreiche Bemerkung in den Mund gelegt.
Mendelssohn war an der Audienz anscheinend nur passiv
beteiligt. Er erhielt am 29, September 1771 eine Einladung
zu dem kursidchsischen Minister Freiherrn von
Fritzsch, der in Potsdam als Gast beim Kénige weilte.
Mendelssohn merkte sogleich, daB die Aufforderung vom
Konige ausging. Fritzsch hatte dem Monarchen bei der
Tafel mitgeteilt, er miisse ,heute noch* nach Berlin reisen.
Der Konig: ,,Warum so eilig, Gefillt's Ihnen in meinen
Staaten nicht linger?" Fritzsch: w»Majestat, ich muBB Herrn
Moses Mendelssohn kennen lernen®. Der Kénig: ,Bleiben
Sie nur hier, Herr Moses soll heriiberkommen®, Nun war
am folgenden Tage Feiertag, Sch’'mini Azereth. Da Mendels-
sohn sich nicht eigenmiichtig iiber das religiose Verbot des
Fahrens am Sabbat und Feiertag hinwegsetzen wollte, erbat

*) Die_dem Philosophen in den Mund gelegte Antwort: , Maje-
stit, wer Verse macht, schiebt Kegel; und wer Kegel schiebt — er
sei Konig oder Bauer — muB sich gefallen lassen, daB der Kegel-
junge ausruft, was er schiebt"”, ist geschichtlich nicht erwiesen.
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er sich vom Oberlandesrabbiner und seinem Beth-Din Dis-
pens. Entgegenkommend erklirten die Herren: ,Dina de-mal-
chuta dina“ (,Das Staatsgesetz ist Religionsgesetz”). Am
Berliner Tor in Potsdam fragt die Schildwache: , Jude, wo
will Er hin?“ Ein junger Offizier kommt aus der Wacht-
stube. Mendelssohn legt ihm die Einladung vor. Der Leut-
nant liest darin das Wort ,beriihmt”. Darum fragt er:
. Worin ist Er denn berithmt?" Mendelssohn: ,,Ich spiele
aus der Tasche.* Der Offizier: ,,So, dann gehe Er in Gottes
Namen!“ Der Philosoph wird ins Audienzzimmer gefiihrt.
Dort findet er den Kénig mit dem Gesandten. Der Konig
(zu Fritzsch): ,,Eh bien, mon cher Fritzsch, hier haben Sie
Thren Freund!*

Ob sich der Konig mit Mendelssohn unterhalten hat, ist
nicht bekannt.

Der weltberiihmte Gelehrte besa in Berlin kein Wohn-
recht, denn er war kein Schutzjude. Er war als Bedienter
der Frau Bernard eingetragen! Sie hatte ihn nach dem Tode
ihres Mannes als Teilhaber in ihr Geschift aufgenommen.
Wenn sie ihn entliBt, und er keinen anderen Schutzjuden
findet, der ihn als ,Bedienten” einstellt, kann ihn die Po-
lizei auf Verlangen der Gemeinde sofort ausweisen. Das
wiire fiir Mendelssohn ein harter Schlag gewesen, denn er
hatte sich inzwischen verheiratet.

Marquis d’A rgens, ein Mitglied der koniglichen Tafel-
runde, findet eine solche Rechtlosigkeit mehr als demiitigend.

Mendelssohn: ,,Sokrates bewies es einst seinem Freunde
Kriton, daB der Weise schuldig sei, zu sterben, wenn es das
Staatsgesetz gebiete. Ich muf also die Gesetze des Staates,
worin ich lebe, noch fiir milde halten, da3 sie mich nur aus-
treiben, falls mich — in Ermangelung eines anderen Schutz-
juden — nicht einer von den Trédeljuden in der Reetzen-
gasse fiir seinen Diener erkliren will.”
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Der Marquis: ,,Guter Moses, machen Sie eine Eingabe an
den Konig. Ich werd’ sie Seiner Majestit personlich iiber-
geben.*

Mendelssohn: ,Es tut mir weh, um ein Aufenthaltsrecht
bitten zu sollen, das doch eigentlich jeder Mensch in An-
spruch nehmen darf, der als ruhiger Biirger lebt: Wenn aber
der Staat iiberwiegende Ursachen hat, Leute von meiner
Nation nur in gewisser Anzahl zu dulden — welches Vor-
recht kann ich dann vor meinen Mitbiirgern haben, um eine
Ausnahme zu verlangen?*

.

Mendelssohnanden Kénig.

»Ich habe von meiner Kindheit an bestiindig in Ew. Maje-
stit Staaten gelebt und wiinsche, mich auf immer in den-
selben niederlassen zu konnen. Da ich aber ein ‘Auslinder
[Anhaltiner] und das nach dem Reglement erforderliche
Vermégen nicht besitze, so erkiihne ich mich, allerunter-
tinigst zu bitten: Ew. konigl. Majestit wollen Allergnidigst
geruhen, mir mit meinen Nachkommen Dero Allerhéchsten
Schutz neben denen Freiheiten, die Dero Untertanen zu gde-
nieflen haben, angedeihen zu lassen, in Betrachtung, daB ich
den Abgang an Vermégen durch meine Bemiihungen in den
Wissenschaften ersetze, die sich Ew. Maj. Pflege vorziiglicher-
weise zu erfreuen haben.”

Der Marquis unterbreitete die Bittschrift. Sie blich un-
beantwortet. Als d’Argens, der den Philosophen lingst im
Besitz der Kabinettsorder wiihnte, dies erfuhr, eilte er so-
fort zum Koénige: ,Sire, Sie sind doch sonst gewohnt, Thr
Wort zu halten. Sie wissen, daB ich nur selten etwas von
Ihnen erbitte. Nun habe ich es einmal getan — nicht fiir
mich, sondern fiir den rechtschaffensten, wiirdigsten Mann:
und Sie versprachen mir auch die Gewihrung, um es her-
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nach doch nicht zu tun.“ Der Kénig: ,,Mendelssohn hat das
Privilegium lingst erhalten.”” Der Marquis: ,Bedaure, nein.”

Der Verbleib des Gesuches und der Antwort blieb un-
bekannt. Vielleicht war beides in ein falsches Aktenbiindel
geraten; vielleicht hat es ein iibelwollender Kanzleibeamter
anderweitig verschwinden lassen.

Auf Ersuchen des Marquis wiederholte Mendelssohn sein
Bittschreiben, dem d’Argens (in franzosischer Sprache) den
Zusatz beifiigte: ,,Ein nicht sehr katholischer Philosoph
bittet einen nicht sehr protestantischen Philosophen, einem
nicht sehr jiidischen Philosophen das Schutzprivilegium zu
geben. Es ist soviel Philosophie dabei, daB es die Vernunft
gewiBlich billigt.”

Unterm 26. Oktober 1763 ward die Urkunde ausgefertigt.
Das Schutzgeld wurde Mendelssohn erlassen.

Bald darauf lieB ihm der Konig den Vorschlag machen,
er moge in Potsdam eine Seidenmanufaktur errichten;
20 000 Taler wolle er ihm hierzu vorstrecken. Mendelssohn:
,Von Jugend auf habe ich im Hause des Schutzjuden Isaak
Bernard gelebt. Ich kann mich daher nicht entschliefen,
es zu verlassen. AuBerdem hat mein Chef Bernard in Pots-
dam bereits eine solche Fabrik angelegt. Ich wiirde also sehr
leicht mit ihm in Kollision geraten.”

Wenn Marquis d’Argens seinen jiidischen Freund einen
,nicht sehr jiidischen Philosophen™ nennt, so leitet er diese
Kennzeichnung aus der Hochachtung her, mit welcher dieser
dem Theologen Lavater aus Ziirich gegeniiber von dem
Stifter des Christentums gesprochen hat (mit der Einschrin-
kung, ,insofern dieser nicht die Anbetung Gottes fiir sich
in Anspruch genommen hat“). Vielleicht auch aus der
nebensiichlichen Rolle, die das Judentum in den Schriften
aus Mendelssohns Friihzeit spielt. Nicht Maimonides und
Spinoza allein, auch nicht die grofien Talmud-Chachamim
waren die Wegbereiter seiner philosophischen Entwicklung,
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sondern christliche Zeitgenossen. »Dank", ruft er in den
Literaturbriefen aus, , Dank sei jenen getreuen Weltweisen,
die mich zur wahren Erkenntnis und Tugend zuriickgefiihrt
haben. Euch, Locke und Wolff, Dir, unsterblicher Leibniz,
stifte ich ein ewiges Denkmal in meinem Herzen. Eure un-
verganglichen Schriften haben mich auf den sicheren Weg
zur wahren Weltweisheit, zur Erkenntnis meiner selbst und
meines Ursprungs geleitet. Sie haben die heiligen Wahe-
heiten in meine Seele gegraben, auf die sich meine Gliick-
seligkeit griindet. Sie haben mich erbaut!®

Ein leidenschaftliches, eindeutiges Bekenntnis seines ji-
dischen Glaubens schleudert dieser Herzensfromme, fiir
seine Person streng-traditionell gerichtete jiidische Welt-
weise erst dann in die Welt hinaus, als Lavater, der ihn in
Berlin in seinem Kontor besucht hat, eine Schrift des Genfer
Professors K as par Bonnet, »Untersuchungen der Be-
weise fiir das Christentum gegen Ungliubige*, ins Deutsche
ubersetzt, Mendelssohn zueignet und ihn 6ffentlich auffor-
dert, entweder diese angeblichen Beweise zu widerlegen oder
das zu tun, ,was Klugheit, Wahrheitsliebe und Redlichkeit
tun heiBlen, was ein Sokrates getan haben wiirde, wenn er
diese Schrift gelesen und unwiderleglich gefunden hiitte®,
namlich: Christ zu werden.

Mendelssohn geriit in eine schwierige Lage: Widerlegung
der Bonnetschen ,Beweise ist gleichbedeutend mit An-
griffen auf die christliche Lehre. In seiner Schiichternheit
will er schweigen, um so mehr, als er sich in seinem woend-
schreiben ja auch mit dem Judentum auseinandersetzen
und dabei mit der herrschenden Orthodoxie abrechnen muf,
Lessing steift ihm das Riickgrat: »INoch mehr aber bitte ich
Sie, wenn Sie darauf antworten, es mit aller moglichen Frei-
heit, mit allem nur ersinnlichen Nachdruck zu tun. Sie allein
kénnen und diirfen in dieser Sache so sprechen und schrei-
ben, und sind daher unendlich gliicklicher als andere ehrliche
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Leute, die den Umsturz eines abscheulichen Gebiudes nicht
anders als unter dem Vorwande, es neu zu unterbauen, be-
fordern konnen.“

Mendelssohn antwortet zart, wiirdig, betont-jiidisch:
Ich werde es nicht leugnen, daff ich bei meiner Religion
menschliche Zusitze und MiBbrduche wahrgenommen, die
leider ihren Glanz verdunkeln, wie sie jede Religion im
Laufe der Zeiten annimmt. Allein von dem Wesentlichen
meiner Religion bin ich so fest und unwiderleglich ver-
sichert, da® ich vor Gott bezeuge, daB ich bei meinem
Grundsatze bleiben werde.” ,Die verichtliche Meinung, die
man von einem Juden hat, wiinschte ich durch Tugend und
nicht durch Streitschriften widerlegen zu konnen.“ ,Bleibt
mir fort mit eurem Glauben, der in das heiligste Recht der
Menschen verletzend eingreift. Ich bleibe bei meinem jiidi-
schen Unglauben, der mir gestattet, bts an die #duflerste
Grenze der Vernunft zu priifen und zu denken, bei meiner
Freiheit, die zwischen mir und meinem Schopfer keinen
Richter, keinen Vermittler duldet, die mich mit meinem
Gott alles allein abmachen lift und keinem Dritten erlaubr,
sich einzumischen.”

Das Christentum betrachte er als einen Irrtum, zu dessen
Aufdeckung er sich nicht berufen fiihle.

Die Berliner Juden horchten auf. Hier hatte einer der
Thrigen einen christlichen Geistlichen widerlegt, fiir das
Judentum aber eine Lanze gebrochen. Die Umwelt begann,
ihre Einstellung gegeniiber Juden und Judentum einer griind-
lichen Nachpriifung zu unterziehen. Lessing wies ihr den
Weg hierzu, indem er Mendelssohns Milde und Seelenadel
in der Gestalt seines , Nathans des Weisen" verkorperte —
eine eindrucksvolle Predigt religioser Toleranz!

Mendelssohns edle, hoheitsvolle Personlichkeit bewies der
Umwelt, daB der Jude durchaus nicht dem Zerrbild ent-
sprach, welches Vorurteil und Gehiissigkeit von ihm zu ent-
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werfen beliebten. An Humanitit, Rechtlichkeit, Noblesse,
Freundlichkeit und Biirgersinn nahm es der judische Weise
mit den Tugendhaftesten unter seinen Mitmenschen auf.
Gewil3, trotz seiner Liebe zu deutscher Sprache und Bildung
rechnete er sich einer anderen »Nation”, d. h. der jiidischen,
zu. Das hinderte ihn nicht, den Kénig zu bewundern und
anlidfilich der Siege bei RoBbach und Leuthen sowie beim
Abschluff des Hubertusburger Friedens Festpredigten auszu-
arbeiten, die der Rabbiner bei den Dankgottesdiensten in der
Synagoge vortrug.

In Anerkennung dieser beiden Predigten wie iiberhaupt
nseiner groflen Verdienste” befreite ihn die Berliner 'Ge-
meinde fiir immer von allen Steuern (1763). Acht Jahre
spiter beschlo der Vorstand, da8 Mendelssohn »ausnahms-
weise zu allen Gemeindedmtern, selbst mit Ubergehung
aller vorschriftsmifigen Abstufungen und iiblichen Be-
schrinkungen wihlbar und berechtigt sei, sie sofort anzu-
treten und zu verwalten“. Daraufhin wurde der »~Morenu
ha-Raw Mosche Dessau” in den Vorstand berufen und nach
drei Jahren wiedergewiihit.

Im Sinne Moses Mendelssohns betonte die Aufkliarung
nunmehr das Einigende der religiosen Bekenntnisse. Als
echter Apostel dieser Befreiung aus geistiger Knechtschaft
sagt Moses: ,Die wenigsten Punkte, die uns etwa noch
trennen, kénnen — der Gliickseligkeit des menschlichen Ge-
schlechtes unbeschadet — noch Jahrhunderte lang unerértert
bleiben. In welcher gliickseligen Welt wiirden wir leben,
wenn alle Menschen die heiligen Wahrheiten annihmen und
in Ausiibung briichten, die die besten Juden und die besten
Christen gemein haben!* Und doch: freundschaftlicher Ver-
kehr zwischen Christen und Juden blieb eine Ausnahme
— selbst der Generalsuperintendent Herder, die Vorur-
teilslosigkeit in Reinkultur, ,schnitt* Mendelssohn auf der
Brunnenpromenade in Pyrmont — die jahrhundertelange
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Unterdriickung hatte die Juden scheu und mifStrauisch ge-
macht.

Wie Mendelssohn als Kind der ,Aufklirung” einer
_natiirlichen” Religion der Vernunft das Wort redete, so
stempelte er auch das Judentum zu einer Religion ohne
Dogma. Die damalige Judenheit wurde stutzig iiber seine
Kennzeichnung der Vernunftwahrheiten und Verstandesbe-
griffe als des Hochsten, was der Mensch an religiosen
Werten braucht, und fragte sich: Wofiir haben wir Jahr-
tausende gekimpft? Warum haben wir unter den grofBiten
Schwierigkeiten die religiosen Gesetze beobachtet, wenn der
Verstand sie ablehnt? Fiir die ,Religion der Vernunft* sind
wir wahrlich nicht in Not und Tod gegangen, sondern fiir
die gottgeoffenbarte, zum Gemeingut der gesamten Mensch-
heit bestimmte Lehre! Unsere Auserwihltheit ist unser
Stolz, unser Gliick — will Mendelssohn dies unser Eigenes
verwischen?

Nimmermehr. Mendelssohn war von der Gottlichkeit,
d.h. der von Gott durch Mose am Sinai geoffenbarten
Wahrheit des Judentums wie von der im Talmud iiber-
lieferten miindlichen Auslegung iiberzeugt. Judentum bedeu-
tete fiir ihn nicht geoffenbarte Religion, sondern geoffen-
barte Thora.

Religion beurteilte dieser Philosoph nur nach ihrem Ein-
flu auf das sittliche Handeln ihrer Bekenner. Hierin stand
ihm das Judentum an erster Stelle, weil es beim Glauben
Israels nur auf die rechte Tat ankommt: Liebe und Gerech-
tigkeit sind das Primire; Denken, Erkenntnis und Glauben
ergeben sich erst aus dem sittlichen Handeln. ,Der rechte
Glaube tritt als Folge titiger Gesetzesbeobachtung ein, nicht
als thr Grund.“ Ohne Gottesglauben keine Tugend. ,Ohne
Gott und Vorsehung und kiinftiges Leben ist Menschenliebe
eine angeborene Schwachheit, und Wohlwollen wenig mehr
als eine Geckerei, die wir uns einander einzuschwatzen
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suchen, damit der Tor sich placke und der Kluge sich giit-
lich tue. Freigeisterei war fiir ihn gleichbedeutend mit
Gottlosigkeit.

In den Gesetzen erblickte Mendelssohn die Vorbereitung
auf die sittliche Tat. Demgemify betonte er unablissig, ein
Jude sei an die Bestimmungen seiner Religion unlésbar ge-
bunden und diirfe sich von deren Ausiibung nimmer los-
sagen. Die spiitere Zusammenfassung aller Religionen zu
einer (,ein Hirt und eine Herde") bedeutet fiir ihn: Er-
zielung einer in festem Gottesglauben verankerten gegen-
seitigen /Achtung und Liebe. »Glaubensvereinigung ist echter
Duldung entgegengesetzt. Ubereinstimmung diirfe nicht er-
logen werden, denn offenbar ist Mannigfaltigkeit Plan und
Endzweck der Vorsehung.*

Klare Formulierungen seiner Anschauungen, wie Men-
delssohn sie im Vorwort zu Markus Herz' Ubersetzung von
Manasse ben Israels »Rettungen der Juden“ (1782) und in
seiner eigenen Schrift , Jerusalem oder iiber religiose Macht
und Judentum* (1783) gab, waren notwendig, weil man seine
Lehren vielfach derartig mifiverstand, daB er sich in den
Képfen christlicher Theologen sogar als Atheist spiegelte!

Aber auch jiidische Kreise schiittelten den Kopf.

Bis dahin hatte es als revolutioniir gegolten, wenn ein
Jude ein deutsches Buch las oder sich fehlerfrei in der deut-
schen Sprache ausdriickte. Nichtjuden legten dem Juden
seine verderbte Sprache — vielfach ein wihrend der Kreuz-
ziuge und spiter aus Deutschland verpflanztes Mittelhoch-
deutsch — als Kulturlosigkeit aus. Mendelssohn gewiihrte
den deutschen Juden in seiner Ubersetzung der Psalmen und
des Hohenliedes, vor allem des Pentateuchs (mit Kommentar)
das Mittel zur Aneignung einer fehlerfreien, wohlklingenden
deutschen Sprache. Wihrend die Rabbinate in Hamburg
und Fiirth gegen das deutsche, mit juidisch-deutschen Buch-
staben gedruckte Werk eiferten, freute sich der groBe Leser-
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kreis, daB ihm ,,Moses Dessau® wohlbekannte, heilige Ge-
danken und Erzihlungen nunmehr im Gewande einer
schonen, reinen Form darbot. Mit dieser Leistung hat Men-
delssohn seine Glaubensgenossen aus ihrem geistigen Ghetto
herausgefithrt und ihnen den Zugang zur Kultur ihrer Um-
welt erschlossen. Sein Beispiel bewies, dal die Aneignung
hochster allgemeiner und philosophischer Bildung dem reli-
giosen Denken und Empfinden des charaktervollen, treuen,
traditionell-frommen Juden nicht im Entferntesten wider-
spricht.

Mendelssohn verkehrte gern mit altfrommen polnischen
Juden und disputierte mit ihnen und anderen ,Lamdonim™
am Sabbatnachmittag iiber Talmudtraktate. Dieser Unter-
haltung lag — wie sein Sohn Joseph an Herz Homberg
schrieb — der Wunsch zugrunde, sich seinen Einflufl auf
Kreise zu sichern, die ihn wegen seiner deutschen Schriften
verketzerten. Der Sohn kennzeichnet Mendelssohns Streben:
.Die Kultur und sittliche Verbesserung der Juden zu for-
dern”.

Seine Bedeutung fiir die deutsche Literatur, auch als
Schépfer einer reinen und zugleich schonen Sprache, kenn-
zeichnet Herd e : ,Sokrates fithrte die Weltweisheit unter
die Menschen. Hier ist der philosophische Schriftsteller
unserer Nation, der sie mit der Schonheit des Stils vermihlt
hat: der Verfasser der ,Philosophischen Schriften®. Ja,
er ist’s, der seine Weltweisheit in ein Licht der Deutlichkeit
zu stellen wei, als hitte es die Muse selbst gesagt: er denkt
da, wo andere sich begniigen, Schonheiten zu empfinden: er
hat unter den Deutschen die Kritik der schonen Wissen-
schaften ausgebreitet.”
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