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Sechzehntes Kapitel
Die Auswirkung der Mendelssohnschen Ideen.

»Universalgeschichte®, vollends jiidische Geschichte, war
bis gegen das Ende des 18. Jahrhunderts ein kaum bekanntes
Wissensgebiet. Mendelssohn stellt bedauernd seinen Mangel
an Geschichtskenntnis fest — wie anders hitte sich sein
jidisches Weltbild geformt, wire es auf der Grundlage
ebenso stolzer wie erschiitternder geschichtlicher Erinne-
rungen aufgebaut! Als dem Manne der exakten Wissen-
schaften, hitte ihm die etwaige Beschiftigung mit der Zu-
kunft seines Volkes einen miiffigen Traum bedeutet. Als
ihm einmal ,ein Mann vom Stande“ das Projekt einer ,,Ver-
einigung einer so sehr zerstreuten Nation* unterbreitet,
sinnt er wohl einen Augenblick dem ,so kiihnen Unter-
nehmen* nach. Er weil, daf es ,den natiirlichen Trieb zur
Freiheit und Tatkraft“ zur Voraussetzung hat; aber dieser
Trieb hat sich ,,in eine Monchstugend verwandelt und duBert
sich bloB im Beten und Leiden, nicht im Wirken®“. Vor allem
aber fiirchtet er, seine Nation ,ist nicht vorbereitet genug
dazu, irgend etwas Grofles zu unternehmen. Der Druck,
unter welchem wir seit so vielen Jahrhunderten leben, hat

unserm Geiste alle vigueur benommen. Es ist nicht unsre
Schuld.”

Auch zum Willen, die Judenheit aus den Banden ent-
wiirdigender Ausnahmegesetze zu befreien, vermochte er
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sich nicht aufzuraffen. Huldigte er doch der Ansicht, nur
Nichtjuden kénnen eine Emanzipation der Juden bewerk-
stelligen! Vielleicht schlummerte in ihm — trotz seiner {iber-
grofien Bescheidenheit — die Erwartung, die Berufung auf
seine Personlichkeit werde kiinftigen Emanzipationsbestre-
bungen den erforderlichen Riickhalt verleihen.

Es war besser, er schwieg. Hat doch der Hauptgedanke
seines philosophischen Systems, das Judentum sei keine ,ge-
offenbarte” Religion, sondern nur geoffenbarte Vorschrift
(religioser Gesetze), in den Reihen jiidischer Gottsucher
lihmend gewirkt und die innere Festigkeit und Sicherheit in
ihrem Glauben gefidhrdet!

GewiB8, die Symbole und Glaubensformeln der christ-
lichen Kirche waren fiir ihn unannehmbar. Wenn er aber
der Gleichung nicht widersprach: ,Reinste Sittenlehre ist
Christentum®, so war damit fiir gedanken- und skrupellose
Gemiiter der Anreiz gegeben, die christlichen Dogmen —
vor allem das Dogma von der personlichen Géottlichkeit
Christi — im Geiste der Zeit rationalistisch als unverbind-
liche Formen auszudeuten und um der ,reinsten Sittenlehre*
willen sich der herrschenden Kirche anzuschliefen. Konnte
man doch — wie Heine spiter sagt — in den Berliner
Kirchen Christentum ohne Christus, wie in den Garkiichen
Schildkrotensuppe ohne Schildkroten haben! Noch mehr.
Mendelssohn gab zu:, Wir glauben zwar, da} unsere Religion
die beste sei. Sie ist die beste fiir uns und unsere Nach-
kommen, die beste fiir gewisse Zeiten und Umstdnde und
unter gewissen Bedingungen.” Wenn also — deduzierte
man — das Judentum nur ,unter gewissen Bedingungen®
die beste Religion ist und die ,geoffenbarte Gesetzgebung”
nur solange Geltung hiitte, als das jiidische Volk sich seiner
staatlichen Selbstiindigkeit erfreute, so stellte — vielleicht —
der Anschluf an die Kirche der reinsten Sittenlehre keinen
besonderen Treubruch dar.
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In Mendelssohns Hause — und namentlich zu seinen
Lebzeiten — wiire schon das blofe Spielen mit einem sol-
chen Gedanken als eine Ungeheuerlichkeit erschienen. Denn
es war ein frommes Haus. Keins seiner Familienmitglieder
entweihte den Sabbat. Religion wurde nicht gelehrt und
geiibt, sondern g el e b t.: Entziickt waren die nichtjiidischen
Giste von der Weihe, welche die religiésen Briuche aus-
strahlten. Jiidische Besucher — mochten sie der Ausiibung
dieser heiligen Zeremonien lingst entwéhnt sein — wagten
kein Wort der Kritik oder gar der Verurteilung: so viel
Abgeklirtheit, Hoheit und Milde spiegelte das ehrfurcht-
gebietende Wesen dieses Meisters in Israel wider! Bei ein-
facher Bewirtung — Frau Fromet (,,Frohmut") geborene
Gugenheim, eine Hamburgerin, zihlte die jedem ihrer
Giiste vorzusetzenden ‘Mandeln und Rosinen genau ab —
fanden sich bei Mendelssohns die nach geistiger Befreiung
strebenden jiidischen Kreise ein.

Jahrelang verkehrte hier der Arzt Dr. Markus Herz,
bis er sich mit der schonen, geistreichen Henriette
de Lemos, einer Arzttochter, vermiihlte und dann sein
eigenes Haus den Freunden der Wissenschaft offnete. Als
er iiber ,Kant* las — mit dem er als Student in Konigsberg
bei der Promotionsdisputation die Klinge gekreuzt hatte —
lauschte ihm u.a. der Staatsminister von Zedlitz Bei
seinen physikalischen, durch Experimente veranschaulichten
Vortrigen durfte er den Kronprinzen (den spiteren Konig
Friedrich Wilhelm III) und andere Prinzen des
Koéniglichen Hauses unter seinen Zuhorern begriilen.

Wie Mendelssohn, war auch Dr. Herz armer Leute Kind,
eines (Privat-) Schonschreiblehrers Sohn. In  Veitel
Ephraims Armenschule hatte er seine erste Bildung — auch
Unterweisung im Talmud — empfangen. DaB er’s zum
vielgesuchten Berliner Arzt, Philosophen und Dozenten ge-
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bracht hatte, wertete die Umwelt als einen weiteren Bewecis
fiir die Aufstiegsmoglichkeiten eines Juden, wenn man ihm
Gelegenheit zur Entfaltung seiner Fihigkeiten gab.

Zum Giistekreise des Mendelssohnschen Hauses gehorte
auch Lazarus Bendavid. Wie Markus Herz, ein ver-
stindnisvoller Verehrer von Kant. Im Wohlwollen des
Mendelssohnschen Hauses war der einstige Talmudjiinger
zum bedeutenden Mathematiker (Kistner rilhmte ihn als
sich ebenbiirtig) und zum philosophischen Preistriger der
Akademie herangereift. Heine sagte von ihm: ,Er war
ein Weiser nach antikem Zuschnitt, umflossen vom Sonnen-
licht griechischer Heiterkeit, ein Standbild der wahrsten
Tugend, und pflichtgehiirtet wie der Marmor des kategori-
schen Imperativs seines Meisters Kant.”

Der Begabteste unter den Getreuen des Hauses Mendels-
sohn war der Philosoph Salomon Maimon, Pole von
Geburt, schon als Neunjihriger im Talmud bewandert, aber
flatterhaft, ohne Energie und Lebensziel, wegen seiner
Unbeherrschtheit und Religionsverachtung mehrmals aus des
Meisters Hause verwiesen und doch immer wieder liebreich
aufgenommen. Jedesmal, wenn er Mendelssohn aufsuchte,
zogerte er, niher zu treten: so prichtig war das Philo-
sophenheim und so vornehm die Gesellschaft, die er dort
durch die halboffenen Fliigeltiiren wahrnahm!

Ein ernster Gottsucher in Mendelssohns Kreise, zugleich
ein philosophisch und literarisch durchgebildeter Kaufmann,
war der aus Konigsberg stammende David Fried-
lainder. Kein Gebiet jiidischen Geisteslebens, dem er
nicht seine Teilnahme und seine Tatkraft widmete! Voll
Leidenschaft setzte er sich lebenslang fiir ein vergeistigtes
Judentum ein. Hatte sich z.B. Mendelssohn von seinen
Giisten eine Stunde vor Sonnenuntergang verabschiedet,
um den Sabbat zu empfangen“, so erblickte Friedldinder in
der Ausiibung der religiésen Briuche — die er fiir inhaltslos
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hielt — das groBte Hindernis fiir die biirgerliche Gleich-
berechtigung. Sein Ideal war die Einigung des Judentums
mit dem Christentum auf der Grundlage einer gemein-
samen, beiden Religionen annehmbaren Formel. Da nun die
Aufklirung dem kirchlichen Dogmenglauben den Todesstof8
versetzt zu haben wihnte, so hielt Friedlinder seinerseits
die Preisgabe des jiidischen Zeremonialgesetzes, dessen
tiefer Sinn und geschichtliche Bedeutung ihm fremd waren,
fiir ein entsprechendes Aquivalent. Also lag — seiner An-
sicht nach — eine solche Einigung durchaus im Bereich des
Maglichen.

In diesem Sinne richtete er an den Berliner Propst
Teller ein Sendschreiben, worin er im Namen »einiger
judischer Hausviiter” die Bereitwilligkeit zum Glaubens-
wechsel erklirte, falls der Geistliche die Taufe nur als einen
Aufnahmeakt, nicht als ein heiligendes, erlosendes Sakra-
ment vornehme, insonderheit daB er nicht den Glauben an
Christus, den Gott, verlange. Er begriindete diesen Schritt
mit dem angeblichen Widerspruch des jiidischen Religions-
gesetzes gegen die fortgeschrittene, iisthetische Kultur der
Zeit. Propst Teller erwiderte, an solchen ungliaubigen Gliu-
bigen, wie der Sendschreiber einer ist, habe die Kirche ge-
nug! Mit dem Glauben an die Gottheit Christi stehe und
falle das Christentum; er miisse deshalb auf Taufe und
Abendmahl in ihrer symbolischen Bedeutung bestehen.
Friedlinder, dem ein Bei tritt statt eines U b e r tritts vor-
geschwebt haben mag, konnte auf eine Taufe im herge-
brachten Sinne nicht eingehen.

Wie einstmals Lavaters Sendschreiben, so wurde auch
Friedlinders Schrift von Christen und Juden als taktlos
empfunden. Schleiermacher, der keine Ahnung
hatte, wer der Verfasser sein kionnte, schrieb: ,,Wie tief ver-
wundet muBB besonders der treffliche Friedlinder sein! Ich
bin begierig darauf, ob er nicht seine Stimme gegen diesen
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Verrat an der besseren Sache erheben wird, er, ein echterer
Anhiinger Mendelssohns, als dieser hier!”

Um die durch diese Schrift erlittene Demiitigung auszu-
wetzen, nahm Friedlinder nunmehr stirker als je zuvor
seinen Kampf fiir die Lauterung seines Viterglaubens wie
fiir die kulturelle und soziale Hebung seiner Glaubens-
genossen auf.

Friedlinder war weder ein Gelehrter noch ein Refor-
mator. Er war nur Jude. Glithende Liebe zu seiner Glau-
bensgemeinschaft — er spricht schon nicht mehr von
,Nation“! — befliigelte seine Titigkeit, ob er im Tempel
predigte, ob er im ,,Verein fiir Kultur und Wissenschaft des
Judentums® mit Heine , Gans, Moser und Zunz
jiidische Fragen besprach, ob er Flugschriften gegen die
Feinde der Judenemanzipation hinausschleuderte, ob er dem
Konige wegen seiner Forderung der Bekehrungssucht heim-
leuchtete. Daf ihn die Wintersonne der so abgottisch ver-
ehrten Aufklirung blendete — ohne auch nur um einen
Grad zu wiirmen — ist dem Zeitalter zur Last zu legen, das
ihn gebar. Seinen Glauben an eine Allerwelts- oder Mensch-
heitsreligion spiegelt sein Ausspruch (um 1800) wider: ,In
hundert Jahren gibt es in Berlin keinen einzigen Juden
mehr!“ Demgemif machte er sich keine Sorge um die Zu-
kunft Israels, der ,jiidischen Kolonie“, wie er sich vor-
sichtig ausdriickte. Eine gefithlsmiBige, geschichtliche Bin-
dung an den Viterglauben oder gar an das jiidische Volk
kam ihm und seinen Mitstreitern auch dann nicht zum Be-
wuBtsein, als unter der Sonne der Romantik das Ge fihl
erwachte und in das Zentrum alles Schauens und Begreifens
trat,

In dem Streben nach moderner Jugenderziehung begeg-
nete sich Friedlinder mit einem anderen Mitgliede des Men-
delssohnkreises, Hartwig Wessely, einem Geschiifts-
mann aus Hamburg. Er war talmudisch durchgebildet, ge-
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diegener Kenner und begeisterter Freund des Hebriischen.
Als Kaiser Josef II. in seinem Toleranzedikt von .1781
moderne Schulen fiir die jidische Jugend forderte, und die
osterreichischen Juden dies als einen Gewissenszwang emp-
fanden, richtete Wessely an sie ,,Worte des Friedens und
der Wahrheit, um sie von der Notwendigkeit der Ver-
tauschung ihres barbarischen Kauderwelsch gegen eine reine,
wohlklingende Sprache zu iberzeugen. Als Mittel hierzu
empfahl er gediegenen, vom Leichten zum Schwierigen —
namlich dem Talmudstudium — fortschreitenden Schul-
unterricht. Wie die Berliner, so witterten auch die oster-
reichischen Altfrommen in der Griindung solcher Schulen
eine Abnahme des Bibel- und T almudstudiums, eine Schwii-
chung des religiosen Sinnes, wenn nicht gar einen Abfall
vom Glauben der Viter. Da eine Verfolgung Wesselys auch
seinen Gesinnungsgenossen Mendelssohn getroffen hiitte, so
war in Berlin von einer Opposition gegen kiithne Neue-
rungen, wie Schriftdeutsch und moderne Schulen, nichts zu
spiren gewesen. Verfeinerte Kultur, vielseitige Geistes-
bildung und isthetisches Empfinden waren in steigendem
Ausmafl Allgemeingut der Berliner Juden, namentlich der
jiidischen Jugend, geworden.

Die Mendelssohnschen Ideen hatten sich auszuwirken be-
gonnen.

Lingst vor dem ,,Sendschreiben® hatten judische Ideale
Friedlinder begeistert. Da er sich als Mendelssohns Nach-
folger und als Vollstrecker seines Willens fiihlte, trat er mit
aller Kraft fiir die Modernisierung des Judentums ein. Den
Tempelbesuchern mit geringen Kenntnissen im Hebriischen
gab er in seiner Verdeutschung der Gebete die Maglichkeit,
sich verstindnisvoll am Gottesdienst zu beteiligen. Fiir die
Umwelt iibersetzte er Perlen rabbinischer Weisheit. Die
judische Aufklirungszeitschrift , Meassef* (,,Sammler*)
forderte er durch literarische Beitriige, wohl auch durch Her-
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gabe der erforderlichen Geldmittel. Freigebig unterstiitzte
er Gelehrte. Das konnte er, denn er war ein reicher Mann.
Entsprechend dem geliduterten religiosen, kulturellen und
asthetischen Empfinden der Zeit, erstrebte er vor allem
eine Umgestaltung des Gottesdienstes. Dall er hierbei auf
eine Ausschaltung der Heiligen Sprache hinarbeitete, ist ein
Beweis fiir seinen Mangel an geschichtlichem Denken: er
vergal, daB die hebriische Sprache das einigende Band aller
Juden auf dem weiten Erdenrunde darstellt. Da Friedlinder
nicht psychologisch sah, entging es ihm, da} die Formen des
Judentums so eng mit dem Geiste unserer Religion ver-
kniipft sind, daBB eine Loslosung von ihnen zugleich das
Wesen und somit den Bestand des Judentums gefihrdet.
Geschichtlich gesehen, war seine Ablehnung der religiosen
Formen nur der Ausdruck des rationalistischen Geistes
seiner Zeit, die da glaubte, auch Gefiihlswerte mittels der
Vernunft erkldren, aufkliren und formen zu konnen.
Uberzeugt, dal nur der Jugendunterricht die Zukunft
einer Gemeinschaft verbiirge, wirkte David Friedlinder im
Jahre 1778 an der Errichtung einer ,Jiidischen Freyschule”
in Berlin tatkriftig mit. Der ,spiritus rector dieser Schul-
griindung war allerdings Mendelssohn. Ein christlicher Ge-
lehrter kennzeichnete diese im ,,Meassef*;: ,,Wenn wir nach
der Quelle dieser wichtigen Begebenheit forschen, so finden
wir sie in der Brust des Weisen unseres Geschlechts, des
Sokrates unserer Zeit: Rabbi Moses, Sohn des Menachem.”
Leiter der ,Freyschule war Isaak Daniel Itzig;
Konrektor war David Friedlinder. Sein Schwiegervater
Daniel Itzig schenkte das Schulhaus. Die Mittel wur-
den teils durch — geringe — Schulgelder und freiwillige
Beitrige, teils durch die Ertrignisse einer vom Konige im
Jahre 1783 privilegierten ,,Orientalischen Buchdruckerei und
Buchhandlung* aufgebracht, deren Firma in deutschen Buch-
staben bereits im folgenden Jahre auf ihren Verlagsobjekten
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erschien. Wie Steinschneider annimmt, bedeutet die Be-
zeichnung ,.orientalisch“ eine Umgehung des damals ge-
scheueten Wortes , hebriisch®,

Die Veroffentlichungen dieser Verlagsanstalt sind kenn-
zeichnend fiir das rege geistige Leben im Schofle der miir-
kischen Gemeinden. Sie zeigen: Berlin wurde fithrend im
Verlagswesen und Buchhandel auf dem Gebiete jiidischer
Publizistik . Wihrend in den Jahren 1747—1779 jiidische
Biicher (z.B. ein Waérterbuch nach David Kimchi, ein
Schachtraktat, ein Religionsbuch, Predigten und Preisge-
singe auf Friedrich den Groflen) nur vereinzelt in deutscher
oder jiidisch-deutscher Sprache erschienen waren, ver-
schwand mit dem Erscheinen eines , Lesebuchs fiir jiidische
Kinder" (Verlag von VoB, Berlin 1779)*) ,der eigentliche
Talmudismus von der Berliner Presse”. Vermége der zu-
nehmenden Zufithrung deutscher Bildung — unter Mendels-
sohns Einflufd — griff der Jude gern nach Biichern in gutem
Schriftdeutsch. Ein Jahrzehnt zuvor hatte der Herausgeber
einer aus dem Hebriischen iibertragenen Spruchsammlung
noch die Bemerkung gemacht: , Die Juden verschmihen fast
alle ins Deutsche iibersetzten Biicher, weil sie nicht den
Regeln der Sprache folgen“.

Im Verlage der ,Orientalischen Buchdruckerei“ gab ein
geschiiftiger Vielschreiber, Satanow, eine Reihe von
Gebetbiichern mit Anmerkungen heraus, David Friedlinder
Moses Mendelssohns nachgelassene Niederschrift ,ha-
Nefesch®, Isai Bir Bing eine hebriische Ubersetzung von
Mendelssohns ,,Phidon“, Baruch Lindau (genannt Levin) ein

*) Dies erste Lesebuch (von Moritz Stern in der Rats-
bibliothek der Stadt Berlin aufgefunden) bot die lateinische
Druck- und Schreibschrift, die jiidische Kursivschrift, die drei-
zehn Glaubensartikel des Maimonides, Fabeln und moralische
Erzihlungen aus dem Talmud, kleine deutsche Gedichte, Gebete
und Geschichten; die meisten Darbietungen gingen freilich iiber
die kindliche Fassungskraft hinaus,
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vielgebrauchtes ,,Elementarbuch der Mathematik” etc. Vom
vierten Jahrgang an erschien hier auch jene Zeitschrift der
Gesellschaft hebriischer Sprachforscher (spiter ,,Gesellschaft
zur Beforderung des Guten und Edlen” genannt): , Meassef".
Als ,,Zugabe*“ brachte diese Zeitschrift eine deutsche Ab-
handlung iiber die friilhe Beerdigung, von Markus Herz
(vgl. S. 189), eine Sammlung der Haftaroth, die Spriiche Salo-
monis, Predigten etc. Aus der genannten Druckerei ging
ferner der erste Teil von Maimonides’ ,,More Nebuchim*
mit einem Kommentar von Moses Narboni, sowie die
»Schire Tiferet” (,,Mosaide" in fiinf Teilen) von Wessely
hervor. Von gewisser Bedeutung ist noch ein in deutscher
Sprache abgefaBtes, in hebriischen Schriftzeichen gedrucktes
Aktenstiick: ,,Norm fiir die simtlichen Mitglieder der Ad-
ministration der Jiidischen Gemeine", d. h. eine Dienst-
anweisung fiir den Gemeindevorstand und die nachgeord-
neten Organe.

Die ,,Freyschule” vermochte sich auf die Dauer nicht zu

halten. Da die wohlhabenden Mitglieder der Gemeinde ihre
Kinder in die gelehrten Schulen schickten — wihrend sie sie
»doch eigentlich mehr zu Handwerkern und wahren Pro-
duzenten als zum Kleinhandel und Studieren ziehen
sollten* —, so entstammte das Schiilermaterial hauptsichlich
den Kreisen der Minderbemittelten. ,,Die Eltern verstehen
es nicht“, sagt der Jahresbericht von 1820, ,eine Anstalt
zu wiirdigen, in der nichts gelehrt wird, als was dem Men-
schen — wes Standes er sei — not tut und dem jiidischen
Knaben jetzt, da er sich zum Handwerker und Ackerbauer
bilden darf, mehr not tut als je. Sie verstehen das nicht und
schicken deshalb ihre Kinder auch nicht in unsere Anstalt.”
Auch die Firmierung ,Freischule”, welche viele Eltern mit
~+Armenschule” gleichsetzten, hielt den Zugang von Kindern
wohlhabender Eltern von der Schule fern.




Wegen Mangels an zahlenden Schiilern, andrerseits
wegen des Riickganges freiwilliger Spenden befand sich die
Freischule — deren Leitung 1806 Lazarus Bendavid
iibernahm — fortwihrend *in wirtschaftlichen Schwierig-
keiten. Aus diesen vermochte ihr weder die Verpachtung
der Druckerei noch die Ubernahme und der Vertrieb des
jiidischen Kalenders herauszuhelfen.

Zu diesem wirtschaftlichen Moment kam noch ein
ideelles.

In seinem Aufklirungseifer hatte Friedlinder von
dieser jiidischen Schule jede Unterweisung in der Religion
und im Hebrdischen — als ,nicht zum praktischen Leben
gehorig” — ferngehalten. Das stief3 die Elternschaft ab. Es
wurde nur Unterricht im ,,jiidischen Schonschreiben* erteilt.
Von den Unterscheidungslehren zwischen Judentum und
Christentum sollten die Schiiler nichts erfahren, namentlich
nichts von der nationalen und historischen Sonderstellung
Israels. Judentum galt fiir Friedlinder als eine Religion
mit den Dogmen: Einheit Gottes, Offenbarung, Unsterblich-
keit der Seele. Alles andere prangerte er als iiberwundene
»Mystik“ an. Lazarus Bendavid hingegen betonte, daf}
»ohne Religion gar keine, und ohne hebriische Sprache keine
jlidische Schule mit Recht auf den Namen einer Biirger-
schule Anspriiche machen darf“. Er fiihrte deshalb Reli-
gions- und hebriischen Unterricht ein. Bendavid nahm auch
christliche, bereits konfirmierte Schiiler auf, die selbstver-
stindlich nicht am Religionsunterricht teilnahmen, wohl
aber in der judischen Kursivschrift unterwiesen wurden,
»weil dem christlichen Kaufmann das Jiidischgeschriebene
zu lesen bei seinem notwendigen Verkehr mit polnischen
Juden sehr niitzlich ist“. Nach zehn Jahren (1819) verbot
die Regierung den 22 christlichen Schiilern der Handelsklasse
den Weiterbesuch der Schule. Bei der Abschiedsfeier, die
sich (laut Bericht) zu einem ,Trauertag” fir die Anstalt
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auswuchs, , weinte alles laut auf, als hdtten die entlassenen
Christenknaben ihre Eltern, die zuriickgebliebenen Juden-
knaben ihre Briider und die Lehrer und Vorsteher ihre Kin-
der verloren®.

Aus Mangel an Mitteln mufite die Freischule im De-
zember 1825 ihre Pforten schlieBen. Diesen ruhmlosen Ab-
schiuf hatte auch ein Aufruf von Leopold Zunz nicht
aufzuhalten vermocht, in dem er die Forderung erhob, die
Gemeinde moge die Schule ,aus ihrer Kasse” aufrechter-
halten, wenigstens moge der groBte Teil ihrer Mitglieder
sich zu angemessenen Beitrigen verpflichten.

Inzwischen hatte der Unterrichtsminister Frhr. von
Altenstein in einer Verfiigung vom 15. Mai 1824 ,.eine
angemessene Einrichtung” der fiir die Juden bestimmten
Schulen angeordnet. ,, Wenngleich die Einsichtsvolleren unter
den Juden selbst darauf beziigliche Veranstaltungen zu
wiinschen scheinen®, schreibt er, ,,s0 it sich doch von der
groBeren Masse nicht hoffen, daB sie aus freier Entschlie-
Bung sich zu Einrichtungen verstehen werden, die zum
Zwecke haben, sie dem verwahrlosten Zustande zu ent-
reifen, in welchem sie sich befinden. Es wird vielmehr
notig, von Seiten der Regierung mit Ernst und Nachdruck
zu verfahren.”

Daraufhin faBte der neugewihlte Vorstand der Berliner
Gemeinde, der sich inzwischen von der Unzulinglichkeit
der bisherigen ,Freyschule* fiir die erste Gemeinde Preufiens
iiberzeugt hatte, zuniichst die Griindung einer Gemeinde-
schule ins Auge. Auf sein Ersuchen reichte Leopold
Zunz dem Vorstande einen 42 Folioseiten umfassenden
Lehrplan nicht nur fir eine Knaben-, sondern auch fiir eine
Midchenschule und ein Seminar — dies zur Ausbildung von
Rabbinern und Volksschullehrern — ein.

Obwohl eine Kommission zur Organisierung der neuen
Schule (Bendavid, Moser usw.) Zunzens Plan vielfach um
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gestaltete, ohne sich mit seinem Verfasser zu besprechen,
nahm Zunz das ihm vom Vorstand angetragene Direktorat
der Gemeindeschule an, und so feierte die ,Freyschule"”,
unter Ubernahme eines Teils der Lehrerschaft und der
Knaben, ihre Auferstehung als ,, Knabenschule der Jiidischen
Gemeinde“. Bei der Neueroffnung (3. Januar 1826) widmete
der staatliche Dezernent fiir das jlidische Schulwesen, Kon-
sistorialrat Dr. Belle rm ann, Direktor des Gymnasiums
zum Grauen Kloster, dem Vorstande die Worte: ,,Daf} der
Ewige Thre wohltitigen und groBmiitigen Bestrebungen zum
Besten des Ganzen segnen wolle, wofiir Sie den Dank der
Zeitgenossen und Nachkommen einernten, ist mein innigst
gehegter Wunsch.” In seinem Testament vermachte er der
Schule als ,,ein Merkmal der Liebe“ zehn Taler zur Vertei-
lung an zwei unbemittelte Schiiler.

In der Befiirchtung, die Schulpolitik der Gemeinde
werde die althergebrachte Frommigkeit gefihrden, hatte der
achtzigjihrige Vize-Ober-Landrabbiner Weyl auf eigene

Faust mit der Regierung behufs Griindung eines ihm zu
unterstellenden theologisch-pidagogischen Seminars unter-
handelt und auch die behordliche Zustimmung zu seinen
Vorschligen erlangt; doch stellte der Unterrichtsminister
die Bedingung: ,Zeigt die Erfahrung, daf® die Schule Tal-
mud-Thora sich gegen die Gemeindeschule nicht halten
kann, so fillt damit auch der Plan dieses Seminars.*“

Das Seminar kam zwar zustande. Mit dem Tode seines
Griinders (1826) aber verlor es seinen Halt, da die Geld-
mittel fehlten und der erwartete Zuzug von lerneifrigen
Zoglingen ausblieb. Da der Schulbetrieb sehr zu wiinschen
iibrig lieB}, so schrieb die Behorde, es konne ,.einer so wenig
geregelten Veranstaltung, in welcher der Unterricht zuweilen
monatelang ausfillt, die Benennung eines Seminars nicht
beigelegt werden".
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Wihrend diese Anstalt an Entkriftung hinsiechte, trat
ein Talmud-Thora-Institut zur Ausbildung von Lehrern und
Kantoren ins Leben. An diesem Ersatz-Seminar unterrichtete
SalomonPleBner, welcher talmudische Gelehrsamkeit
mit moderner Biklung verband und als erster Kanzelredner
in der ‘Alten Synagoge in allerbestem Deutsch predigte.
Die iibrigen Dozenten hatten fast alle mit der religiésen
Uberlieferung gebrochen. Aber auch sonst geniigte die An-
stalt den Anspriichen der Aufsichtsbehorde nicht. Infolge
ihrer unzureichenden Organisation ging sie ein.

Vielleicht hitte die Entwicklung des Seminars einen an-
deren Verlauf genommen, wiren noch der hohe Idealismus,
die Weisheit und die Arbeitskraft David Friedlinders wirk-
sam gewesen. Dieser alte Kimpe aber war abgekampft,
altersschwach. Den neuen Minnern fehlten vielfach Sach-
kenntnis und Begeisterung. Ihr Dienst am Judentum er-
schopfte sich in dem — durchaus anerkennenswerten —
Kampf gegen die religiose Verflachung, wie die Sucht nach
dem Glaubenswechsel sie kennzeichnete.

Als die Generation der Mendelssohnjiinger sich zum
Sterben hinlegte, hatte die Aufklirung bereits der Romantik
das Feld gerdumt.

Unbeschwert mit schwierigen philosophischen Pro-
blemen, hielt die neue Generation ein epikuriisches Ge-
nuBleben fiir die von Mendelssohn als das Eigene des Weisen
gekennzeichnete Gliickseligkeit! An die Stelle der Selbst-
besinnung in der Stille des Studierzimmers trat in Berlin
ein Gemeinschaftsleben in Schongeisterei, Schwirmerei und
Lebensgenufl. Nach dem Vorbild der Franzosinnen, Madame
de Sévigné, Madame Récamier, und der geistreichen
Kurtisanen aus der Zopfzeit machten sich jiidische Damen
zu Priesterinnen einer Schongeisterei, die oberflichlich blieb,
auch wenn sie sich ein philosophisches Maintelchen um-
hingte. Voll Schmerz stellte Friedlinder fest: ,,Es haben
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sich Untugenden unter uns verbreitet, die unsere Viiter
nicht kannten. Irreligion, Uppigkeit und Weichlichkeit,
dieses Unkraut, das aus dem MiBbrauch der Aufklirung und
Kultur hervorkeimt, hat leider auch unter uns Wurzel ge-
faBt, und wir sind der groBen Gefahr ausgesetzt, daf} der
Strom des Luxus mit der Roheit auch die Strenge und Ein-
falt der Sitten wegschwemmt."

Sittenverfall ging Hand in Hand mit einer Verachtung
alles Jiidischen, ein Aufbiumen gegen Thora und religiose
Briuche. Diese neue Generation war ja s o aufgeklirt! Bald
— hoffte sie — werden die bisher geduldeten Schutzjuden
in den preuBischen Staatsverband eingebiirgert. Der poli-
tischen Gleichstellung mul’ die religiose Einheit folgen; also:
fort mit dem Ballast iiberlebter Vorschriften und abgestor-
bener Formen, Ubertritt zur herrschenden Religion. Der
wstrahlenden Kirche" wurde die ,alte, traurige Synagoge*
gegeniibergestellt.

Der Gottesdienst in der damaligen Form konnte die
Herzen der modern gebildeten Jugend nicht erwirmen. Man
wdawnete, d. h. man sagte die vorgeschriecbenen Gebete
psalmodierend her, kaum aus einem Bediirfnis des Gemiites
heraus, sondern ,,weil es geschribben steiht“. Chor- und
Gemeindegesang — der spiter die Berliner Synagogen vor
allen ihren Schwestern auf dem Erdenrund auszeichnete —
gab es nicht. In Kaftan und polnischer, pelzverbrimter
Sammetmiitze behandelte der Rabbiner wie bisher auf Jii-
disch-Deutsch Talmudtraktate. Den Altfrommen mochten
derartige Predigten gefallen. Die an Lessing und Mendels-
sohn geschulten Jiingeren langweilten sich. Namentlich die
Frauen. Ihre religiosen Kenntnisse beschrinkten sich auf die
héduslichen Briduche, deren Ubung ihnen oblag. AuBerdem
lernten sie — wie die Minner — die jiidisch-deutsche Kur-
sivschrift. Henriette Herz z. B, brachte diese Schrift-
art ihrem Verehrer Wilhelm von Humbold t bei, da-
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mit Dritten gegeniiber das Geheimnis ihrer Freundschaft ge-

wahrt bliebe.
Judentum bedeutete ausschlieBlich Ethik. Bei den Juden
war — wie Friedlinder im ,Sendschreiben* riilhmt — , die

Tugend hiufig, die Mildtitigkeit heimisch, die viterliche und
die kindliche Liebe, die Heiligkeit der Ehe tief begriindet, die
Aufopferung zum Besten anderer zahlreich, dagegen grobe
Verbrechen, Mord, Raub und Totschlag selten™.

Mit der Glaubenstreue ging gar bald auch die hier ge-
riihmte jiidische Tugend in die Briiche. Zuerst bei Moses
Mendelssohns Tochter Dorothea, verchelichte Veit.
Wie die Tochter des koniglichen Glaubenshelden Gustav
A dolf zur katholischen Kirche iibertrat, so wechselte auch
die Tochter des Vorkimpfers fiir das Judentum, Mendels-
sohn, ihren viterlichen Glauben, indem sie erst den evange-
lischen, dann — in Rom — den katholischen annahm. Noch
mehr: sie verlie® ihren Gatten und ihre beiden Séhne und
ging mit dem haltlosen Wirrkopf Friedrich Schlegel
1 eine freie Ehe ein! Schlegel war ein begabter Schriftsteller,
aber alles andere eher denn ein Brotverdiener. Er lebte mit
Dorothea von den Unterstiitzungen seitens ihres fritheren
Gatten. Nie wieder ist diese Mendelssohntochter gliicklich
| geworden. In einem Briefe aus Rom (d. d. 28. August 1819)
bekennt sie ihrem ersten Gatten: ,Ich weil nur zu wohl,
daB meine Starrkopfigkeit, mein Eigensinn, meine Heftig-
keit, Leidenschaftlichkeit, meine unseelige Unruh, Unzu-
friedenheit und Phantasterey, ein gewisses strifliches Treiben
nach etwas Fremdem, Unbekanntem mich herumtrieb, und
ich allein bin Schuld an unserer Trennung.”

Unabsichtlich war die Vermittlerin derartiger Liebes-
bezichungen Henriette Herz, in deren Salon sich mit
der Zeit nicht mehr die ernstgerichteten Wahrheitssucher
aus der Schule Mendelssohns, sondern geistreichelnde, lebens-
und erlebnishungrige Minner und Frauen einfanden. Sie
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selber war eine bedeutende Frau. In der Philosophie war
sie ebenso bewandert wie in der Kunst und in der Literatur.
Von den ethischen Werten des Judentums war ihr nur ihre
schrankenlose Hilfsbereitschaft verblieben (in meiner Samm-
lung verwahre ich ein Handschreiben, worin sie einen Tag
vor ihrem Tode einer Freundin, Frau Frinkel, Richtlinien
fir Verteilung von Unterstiitzungen gibt). Ihr Herzens-
freand war der Theologe Schleiermacher. Ein
Leichtes war es ihm, diese laue Jiidin fiir die Kirche zu gde-
winnen; doch war Madame Herz zartfiihlend genug, mit
dem Ubertritt bis nach dem Hinscheiden ihrer Mutter zu
warten und ihn auch nicht — wie Schleiermacher es
wiinschte — in der Berliner Dreifaltigkeitskirche, sondern
unbemerkt in einer kleinen Stadt zu vollzichen.

In einem Atem mit Henriette Herz wird gewdhnlich
RahelLevin genannt, die spiater den bedeutend jiingeren
Schongeist Varnhagen von Ense chelichte. Thr Salon
wurde der Treffpunkt der Berliner Goetheverehrer. Sehr
viel hat sie fiir das Verstindnis des grofen Dichters getan,
dessen Dichtungen sie auswendig wufBlte. Henriette Herz
verfiigte iiber mehr Kenntnisse; Rahel war weise. Darum
durfte sie im BewuBtsein ihres Wertes nach ihrer Begegnung
mit Goethe schreiben: ,Wenn ich ihn nicht sehen sollte,
wer verdient es sonst?* Seine Werke waren ihre Bibel,
Goethekultus ihre Religion. In ihrem Salon durfte sie den
hochgemuten Prinzen Louis Ferdinand und Hein-
rich von Kleist begriilBen. Auch diese Tochter Israels
ward ihrer Religion untreu. Wie Madame Herz, rettete auch
Rahel Varnhagen e i n e Stammeseigenschaft in ihr Christen-
leben hinein: Pietdt. Pietit der alten Mutter gegeniiber.
»Rahel wollte Gottes Odem in den geschichtlichen Auf- und
Niedergingen erlauschen®, aber die Geschichte ihres jii-
dischen Volkes blieb ihr gleichgiiltig. Nach ihren eigenen
Worten bedeutete ihr Judesein Zeit ihres Lebens ihre
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,groBte Schmach®. DaB sie sich in Paris als ,eine Berliner
Jiidin“ ausgibt (vgl. S. 178), in Berlin sich iiber den Juden-
haB} ,grenzenlos traurig, gekrinkt bis zum herzerkaltenden
Schreck* fiihlt, daf sie einen Teil ihres Tagebuches in jii-
disch-deutscher Schrift fithrte, bedeutet kaum mehr als eine
Jugenderinnerung.

Rahel und Henriette Herz fanden in den von Bachs
,Passionen” und Kantaten und Palestrinas Meligesiangen
verschonten christlichen Gottesdiensten die Gemiitserhe-
bung, die ihnen der jiidische Gottesdienst in seiner dama-
ligen Form nicht zu bieten vermochte. Beide Damen wurden
gar fromme Christinnen: der Maler Moritz Oppen-
heim erzihlt, wie sonderbar es ihn beriihrte, als er Doro-
thea — die Tochter des Philosophen der Aufklirung! —
beim Gutenachtsagen ihre Kinder mit dem Zeichen des
Kreuzes segnen sah. Madame Herz lie sich die Sterbe-
sakramente reichen. Beide Damen haben nach ihrem Glau-
benswechsel als Christinnen gelebt und sind als solche ge-
storben. Kein Wort der Sehnsucht nach dem Viiterglauben
oder gar des Wunsches nach Riickkehr zu ihm ist je iiber
ihre Lippen gekommen. Wenn sich Rahel auf dem Sterbe-
bette ,,mit erhabenem Entziicken" rithmte: ,Was mir frither
als eine ungliickliche Schicksalsfiigung erschien, das méchte
ich heut um keinen Preis missen, denn ich gehore durch
meine Geburt dem Volke an, das die hochsten Ideale des
Menschengeschlechts verkorpert”, so ist dies nichts anderes
als ein erfreuliches, wenn auch spites Erwachen ihres Juden-
stolzes, ihres Rassenbewuftseins.

Obgleich die Berliner Judenheit in der nachmendelssohn-
schen Zeit bis in die dreifiger Jahre hinein wertvollste
Krifte einbiiite — ,,die Hilfte", wie Rahel an ihren Bruder
schreibt, ist iibertrieben —, trotzten doch Gemeinde und
Gemeindeleben den Stiirmen dieser girenden Zeit. An ihr
ehrwiirdiges Miitterchen ,, Judentum® schmiegten sich die Ge-
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treuen um so inniger an. Hauptsdchlich aus Pietit gegeniiber
ihrem Volk und aus Verantwortlichkeitsgefiihl gegeniiber
der Jahrtausende alten Kette frommer Ahnen.

Mendelssohns Werk durfte nicht untergehen. Die Ge-
danken, die er ausgestreut, sollten Gestalt gewinnen. Das
Mittel hierzu bot die Wiederbelebung des Hebriischen.
Durch die Heilige Sprache wurden die Getreuen ihrer Ver-
bundenheit mit dem jiidischen Volke inne, an dessen Er-
wihlung und Ewigkeit sie felsenfest glaubten. In ihren
Kreisen strebte man nicht nach biirgerlicher Gleichberechti-
gung. Abschaffung entwiirdigender Ausnahmegesetze ge-
niigte ihnen, nur durfte sie diese Freiheit nicht mit ihrem
Gewissen in Konflikt bringen und sie nicht im Ausleben
ihres jiidischen Selbst behindern. Diese Getreuen begannen
bereits, sich mit den von Mendelssohn errungenen Kultur-
giitern zu befreunden. Deutsche Sprache und deutsche Bil-
dung fand auch in ihren Reihen Eingang. Uber Friedlinders
Sendschreiben an Propst Teller gingen sie zur Tagesordnung
hinweg.. Ohne Miflstimmung gegen das Christentum, be-
schrinkten sie ihren Umgang auf den Kreis ihrer Glaubens-
genossen und dringten sich nicht in eine Gesellschafts-
sphiire, die sie als Juden ablehnte.

Kaum ein Vierteljahrhundert nach Mendelssohns Tode
(1786), und schon hatte sich die innere Emanzipation voll-
endet. Die duflere schien nur noch eine Frage der Zeit.
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