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Neunzehntes Kapitel

Kultureller Aufstieg.

Ende der dreiBiger Jahre dimmert eine Epoche gewal-
tigen wirtschaftlichen und kulturellen Aufstiegs herauf. Im
Zeitalter der Maschinen vollzieht sich der Ubergang vom
Agrarstaat zum Industriestaat. Ein Netz von Eisenbahnen
liBt die Entfernungen gering werden. In den Stidten
schieflen die Fabriken wie Pilze aus der Erde. Der Bauern-
sohn vertauscht Pflug und Dreschflegel mit Hobel und
Schraubstock. Er begehrt seinen Anteil an den Giitern des
Stadtlebens in Kleidung und gewissem Luxus. Der Hindler,
der bisher mit dem ,Pickele” hausieren ging, wandelt sich
in den modischen Kaufmann. Im Rahmen der iibrigen Be-
volkerung setzt auch bei den Juden die Landflucht ein. Dem-
gemill verstummen die Klagen iiber Benachteiligung der
lindlichen Gutsbesitzer durch den Spekulanten. Wenn es
Figuren wie Freytags Veitel Itzig gegeben hat, so verschwin-
den sie jetzt. Die Stadt bietet dem Juden neue Entfaltungs-
moglichkeiten. Der regere Verkehr mit der christlichen Um-
welt hebt ihn kulturell. Seine Kinder besuchen die héheren
Schulen. Die Assimilation vollzieht sich. Juden arbeiten
in den stiddtischen Korperschaften und in den interkonfes-
sionellen Wohltitigkeits- und Bildungsvereinen. Jiidische
Arzte, Rechtsanwilte, Bankherren und Hindler gewinnen
sich das Vertrauen der Bevolkerung in Stadt und Land.

Dank ihrer leidlich gesicherten Existenz koénnen die
Juden ihre Kriifte nunmehr auch fiir die kulturelle Weiter-
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entwicklung ihrer jiidischen Volksgemeinschaft einsetzen
In Monats- und Wochenschriften finden die wissenschaft-
lichen und religiosen Bestrebungen einen erfreulichen Nie-
derschlag (Fiirsts ,,Orient”, Josts ,,Annalen”, Geigers theolo-
gische Zeitschrift, Philippsons ,,Allgemeine Zeitung des
Judentums* usw.). Eine reichhaltige Predigtliteratur legt
von dem Streben der neuen Rabbinergeneration nach einer
zeitgemifen Umgestaltung des Gottesdienstes, mit der Pre-
digt als Mittelpunkt, Zeugnis ab. Ausdriicke wie , Geist-
licher”, , Konfirmation®, ,Katechismus* usw. beweisen aller-
dings, daB manche der getiitigten Reformen iiber eine Nach-
ahmung fremder Briuche nicht hinauskamen.

Mit der Bereitwilligkeit, MiBBstiinde im gottesdienstlichen
Leben zu beseitigen, beweisen die (Altfrommen, dal} ihnen
auch ein geregelter Gottesdienst religiose Befriedigung
bietet. Musikfreudig, wie die Juden von jeher sind, willigt
die Berliner Gemeinde in die Einrichtung eines Minner- und
Knabenchors. In dieser isthetischen Ausgestaltung des
Gottesdienstes lehnt sich Berlin an das Vorbild des Wiener
Stadttempels an, wo die alten, herrlichen Gesinge — in
neuzeitlicher, von Schlacken gereinigter Bearbeitung*)—dem
Gottesdienst eine bis dahin nie empfundene Weihe ver-
lichen. Ahnliches versuchte in Berlin Oberkantor Ascher
Lion, den die Gemeinde vom Beerschen Tempel her iiber-
nahm.

Wie in Wien Isaak Noa Mannheimer durch Pre-
digten in bestem Deutsch die traditionell-fromme Gemeinde
erbaute, so zog auch die Berliner Orthodoxie bald die
deutschen Kanzelreden den ,Drosches” vor. Bei der Ein-
weihung des neuen Friedhofes vor dem Schonhauser Tor

hatte die Polizei eine deutsche Weiherede des Rabbiners
*) Tonschopfer wie Franz Schubert und KarlZelter
waren von den hebriischen Tempelgesiingen so begeistert, daB sie

selber solche komponierten: Schubert ein ,,Psalmlied fiir den Sab-
battag” (Ps. 92), Zelter das wunderschone ,, W’ jé¢’ eBoju”.

267




Oettinger untersagt. Unter der Wucht der von Zunz
gelieferten Beweise fiir das vieltausendjihrige Vorhandensein
jiidischer gottesdienstlicher Vortrige zog die Regierung das
Predigtverbot stillschweigend zuriick.

Bei der Nachfrage nach Predigern modernen Stils bliecben
auch die Berliner Altfrommen nicht unberiicksichtigt. Der
Dresdner Oberrabbiner Z acha rj as Frankel
nahm das ihm angetragene Berliner Oberrabbinat nicht an,
denn er wollte dies nur — wie in seinem bisherigen Wir-
kungskreise — aus der Hand der Kéniglichen Regierung ent-
gegennehmen. Statt dessen wihlte der Vorstand (1844) den
feingebildeten, gelehrten und dichterisch reich begabten
Dr. Michael Sachs zum Rabbinatsassesor, Prediger
und Religionslehrer. So oft eine Kanzelrede von Sachs an-
gekiindigt war, fiillten diese ziindenden, schwung- und geist-
vollen Predigten das Gotteshaus bis auf den letzten Platz.
Herzensfromm und friedfertig, suchte er die abseits stehen-
den Neuerer fiir das nunmehr auch in Berlin von manchem
Unschénen befreite Althergebrachte zu gewinnen®). Zu den
Reformern aber fiihrte keine Briicke der Verstiindigung,
denn diese verwarfen die Tradition. Skeptisch verfolgte die Or-
thodoxie die neuerwachte Wissenschaft des Judentums, die
von Tag zu Tag an Boden gewann. Daf sie an Brauchtum
und Herkommen, d. h. an die bereits von Mendelssohn er-
kannten ,,menschlichen Zusitze“, die kritische Sonde legte,
faliten die Altfrommen als eine ideologische Rechtfertigung
des opportunistischen Bruches mit mancherlei iiberlebten
Zeremonien auf; ,mit der wissenschaftlichen Kultur erwarb
man statt matten Goldes nur glitzernde Glasscherben®
(Dr. J. Hoffmann-Frankfurt).

*) Als horendes Mitglied der ,Singakademie” wohnte Sachs
dort einmal der Auffiihrung von Hindels wJudas Makkabius” bei,
Die Hymne ,Seht, da kommt er“ gefiel ihm so gut, daB er sie
den Versen 21—23 des 118. Psalms unterlegen lieB. In Hindels
- Melodie werden sie noch heute im , Hallel* gesungen,
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Uber AufBlerlichkeiten lieB sich bei gutem Willen eine
Einigung erzielen. Aber in der Verwerfung des national-
judischen Prinzips und des Messiasglaubens alter Prigung
gab es fiir die Reformer kein Nachgeben: zu sehr waren
sie mit ihrem Deutschtum verwurzelt, als da} sie sich mit
dem Gedanken an eine iiber alle Weltteile zerstreute jii-
dische Glaubensgemeinde mit ihrer Geschichte und ihrer
Zukunftshoffnung befreundet hitten!

Triger dieser Anschauungen wurde im Anfang der vier-
ziger Jahre ein neuer Berliner Kulturverein, der sich neben
sozialen Bestrebungen fiir eine Hebung des gesamten Juden-
tums einsetzte. Sein Wortfitlhrer war Sigismund
Stern. Auf Grund seiner Vortrige iiber ,Die Aufgabe
des Judentums in der Gegenwart” (1844/45), sammelte er
eine grofle Zuhorerschaft um sich, welche in Michael Sachs’
Einfithrung des geregelten Gottesdienstes nur eine Etappe
auf dem Wege zur Umgestaltung des Judentums nach In-
halt und Form erblickte. Jetzt handelte es sich nicht mehr
um eine Neugestaltung des Gottesdienstes im Sinne des
Beerschen und des (1818 gegriindeten) Hamburger Tempels,
jetzt stand vielmehr die Anerkennung oder Ablehnung des
Talmuds und die Kennzeichnung der Judenheit als Volks-
oder Religionsgemeinschaft zum Meinungsaustausch.

Religiose Erneuerung war damals nicht bloB das Ziel
der denkenden Judenheit. Auch die christliche Umwelt er-
strebte neben der politischen Neuordnung eine religiose.
Hier waren die katholischen Theologen Johannes
Ronge und Czerski gegen die Ausstellung des Heiligen
Rockes aufgetreten und zu Aposteln einer freieren kirch-
lichen Gemeinschaft geworden. Deutschkatholische und
christkatholische (freireligiose) Gemeinden entstanden, um
nach kiirzerer oder lingerer Zeit wieder ihre Vereinigung
mit den Mutterkirchen zu vollziehen.




Bei den Juden trat als Fiihrer der fortschrittlichen Be-
wegung der einer Rabbinerfamilie entstammende, talmudisch
grindlich vorgebildete Wiesbadener Rabbiner Abraham
Geiger auf. Damals, in seiner Friihzeit, lehnte er die he-
briische Gebetssprache ab, weil er die Judenheit nicht als
ein Volk ansah und somit die Notwendigkeit des Hebri-
ischen als einigendes Band bestritt. Dem Talmud sprach er
nur einen literarischen Wert zu; an seine Vorschriften —
wie auch an die Glaubenslehren — legte er die kritische
Sonde. Judentum wurde fiir ihn ein rein theologischer Be-
griff, der Rabbiner ein Geistlicher, der Prediger ein Seel-
sorger, Uberlieferung etwas Zeitbedingtes und darum
Wandelbares, das ,die Zeit auch wieder aufzuheben ver-
mag”. In diesem Sinne duflerte er sich in der Wiesbadener
Rabbinerversammlung (1837), welche auf seinen Antrag be-
schloB, ,,daf} die Gebriuche und Sitten, welche einer friitheren
Zeit und einem andern Klima entstammen, in unseren
Tagen stérend in das Leben eingreifen, in ihrer Richtigkeit
dargestellt und von allen Rabbinern, welche Eifer mit gutem
Willen und Bildung verbinden, als suspendiert erklirt
werden sollen”. Seinen Ideen suchte er in seiner ,,Wissen-
schaftlichen Zeitschrift fiir jiidische Theologie* einen weiten
Resonanzboden zu verleihen und durch sein Wort die Ver-
irrten, Zweifelnden, Glaubenslosen wieder um das Banner
eines neuen, lebensvollen Judentums zu scharen. Geigers
Bedeutung fiir das Judentum liegt in seinem Streben ,das
ganze Denken und Handeln des jiidischen Menschen unter
Ankniipfung an das Historischgewordene nicht bloB8 im
Gottesdienst, sondern ganz allgemein auf den Ton eines
zeitgemiflen Fortschritts zu stimmen.

Im Einklang mit Geiger erklirte der Frankfurter ,Verein
der Reformfreunde*: ,,Wir erkennen in der mosaischen Re-
ligion die Mdoglichkeit einer unbeschrinkten Fortbildung —
der Talmud hat fiir uns weder in dogmatischer noch in
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praktischer Hinsicht irgend eine Autoritit —, ein Messias,
der die Israeliten nach Paldstina zuriickfiihrt, wird von uns
weder erwartet noch erwiinscht.” (,,Unser Geburtsland ist
unser alleiniges Vaterland.")

Viel umstritten waren auch die kunstvollen Piutim (Fest-
gebete), die den Gottesdienst in die Linge zogen und die
nur wenige verstanden. Da nur der Kenner ihnen Wert
beimaB, wurden sie mit der Zeit aus dem Gebetbuch
ausgemerzt. Mit der Orgel, als einem von der Umwelt ent-
lehnten Instrument, vermochte sich die Orthodoxie bis auf
den heutigen Tag nicht zu befreunden. Dagegen erblickt der
liberale Jude in ihr ein Hauptmittel zur Erweckung und
Vertiefung der Andacht.

Unter der Devise: ,,Wir wollen Glauben — wir wollen
positive Religion — wir wollen Judentum® schlossen sich in
Berlin Sigismund Sterns Anhinger (1845) zu einer ,,Reform-
gemeinschaft zusammen. In einem Aufruf ,,An ganz Israel”
forderten sie die Einberufung einer Synode zwecks Schaf-
fung einer neuen jiidischen Religion. Der Beersche Tempel
lebte wieder auf, als die Reformer im Jahre darauf ihr
Gotteshaus, in der Johannisstrafle 16, einweihten. Losgelost
vom Zeremonialgesetz, in welchem sie das grofite Hindernis
fiir die Entwicklung des Judentums zu einer Religion des
gebildeten Gottsuchers erblickten, zogen sie einen Strich
unter die Vergangenheit. Das Hebriische wich dem Deut-
schen als Sprache des Gebets; der Sabbatgottesdienst fand
am Sonntag statt, um denjenigen Juden, denen der biirger-
liche Werktag die Sabbatfeier erschwerte, Gelegenheit zur
Anhorung der Thoravorlesung und der Schriftauslegung zu
geben. Eine Zeitlang veranstaltete die Reformgemeinde auch
Gottesdienste am Sonnabend, doch mufiten diese aus Mangel
an Besuchern bald unterbleiben. Wenn sie auch die Formen
ihrer Gottesverehrung der Landeskirche entlich, so lehnte
doch die Reformgemeinde die Auffassung, als sei sie nur
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eine Durchgangsstation zum Christentum, mit Entschieden-
heit ab; empfand sie doch einen in den ersten Jahren in
ihrem Schofle erfolgten Ubertritt als ein Ungliick fiir die
ganze Gemeinde. In ihrem Streben nach restlosem Aufgehen
im Volkstum der Umwelt gonnten sie dem Palistinagedan-
ken und der Messiashoffnung in jhrem Denken und Beten
keinen Raum, sprachen sie dem Talmud jede verpflichtende
Kraft ab.

Der Prediger, den sich die neue Reformgemeinde wihlte,
Samuel Holdheim, ein ehemaliger Talmudjiinger aus
Kempen in Posen, damals Landesrabbiner von Mecklenburg-
Schwerin, ging iiber die Forderungen Geigers und ider
iibrigen Neuerer weit hinaus. Unter vélligem Bruch mit
dem rabbinischen Judentum, lieB er nur die allgemein-reli-
giosen Prinzipien der Thora gelten. An Stelle der vermeint-
lich nur fiir den altjiidischen Staat erlassenen Gesetze for-
derte er den Vorrang des Staatsgesetzes vor dem Religions-
gesetz: wenn also die Regierung den Sonntag zum wochent-
lichen Ruhetag bestimmt, so ist das Judentum zur Verlegung
ibres Sabbats auf diesen christlichen Ruhetag verpflichtet!
Holdheim war zu wenig historisch geschult, um zu wissen,
daB Juden und Christen urspriinglich gemeinsam die Sab-
batfeier am Sonnabend begingen und daB erst das Konzil
von Nicda (336) den christlichen Ruhetag auf den Sonntag
verlegte; deshalb begeht die Sekte der Adventisten ihren
Sabbat am Sonnabend, als an dem von Gott eingesetzten
Ruhetage. Triiger des Staates ist — nach Holdheim — die
Nation, folglich kann sich der Jude nur zum Volkstum der
Bevilkerung bekennen, in deren Mitte er lebt.

Da Holdheim die Zukunft des Judentums nicht in den
Bereich seines Denkens zog, billigte er die rabbinische Ein-
segnung von Mischehen, auch ohne die Verpflichtung der
Eheleute zur jiidischen Erziehung ihrer Nachkommen. Den
Messias kennzeichnete er als ,,messianisches Zeitalter”, als
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ein aus der Selbstveredlung des Einzelnen, der Aufklarung
und dem guten Willen des Menschengeschlechtes erwachsen-
des Reich der Liebe, der Gerechtigkeit und des Friedens.

Als Holdheim 1860 starb, widmete ihm die Berliner
Hauptgemeinde ein Ehrengrab. Diesen Akt der Anerken-
nung nahm Michael Sachs dem Vorstande so iibel, daf’ er
sein Amt niederlegte. Er zog sich ins Privatleben zuriick
und setzte seine rege literarische Titigkeit fort: Gedichtband
»Stimmen vom Jordan und Euphrat“, Festgebete der Israe-
liten, Ubersetzung des tidglichen Gebetbuchs; eine zwei-
bindige Sammlung seiner Predigten wurde erst nach seinem
Tode (1864) gedruckt.

Auf dem von ihm betretenen radikalen Wege fand aufler-
halb Berlins Holdheim in Deutschland keine Nachfolger.
Namentlich wagten es die Rabbinerversammlungen der vier-
ziger Jahre nicht, sich mit seinen Anschauungen und MaB-
nahmen zu identifizieren. Zu stark waren die Gemeinden
mit dem Althergebrachten verwachsen; traten doch auch im

Lager der Orthodoxie Minner von echter Frommigkeit und
gediegener Allgemeinbildung, wie ZachariasFrankel,
fiir ein neues Judentum, wie sie es auffaBBten, ein. Ohne
Religionsgesetze preiszugeben und unter Beibehaltung der
altehrwiirdigen Gebetssprache, verlichen nunmehr auch
viele reformgegnerische Gemeinden ihrem Gottesdienste
durch Chorgesang und Orgelbegleitung eine erhohte Weihe.
Pflegestiitte einer gemifigten Orthodoxie wurde das aus
einer Stiftung des Kommerzienrats Jonas Frinkel 1854
gegriindete Jiidisch-Theologische Seminar in Breslau, dessen
Leitung Zacharias Frankel iibernahm. Frankel hatte eine
Berufung nach Berlin abgelehnt. Er wollte sein Amt — wie
gesagt — nur aus der Hand der Regierung entgegennehmen.
Das konnte aber nur geschehen, wenn der Staat die Juden-
heit in PreuBlen von einer nur ,geduldeten Konfession® zum
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Range einer rechtlich anerkannten Religionsgemeinschaft
erhob.

Auch in vielen Gemeinden der Mark regten sich Reform-
bestrebungen. Absplitterungen wurden befiirchtet. Die Alt-
frommen aber suchten sich den Tempel und das Gemeinde-
steuerwesen zu sichern. In Brandenburg a. H. verpflichtete
sich der Vorstand zur Beibehaltung des bisherigen Gottes-
dienstes (,indem wir erkennen, dafl nur durch Festhalten
dieses Sinnes es mdglich sey, den Frieden und die Liebe
in unserer Gemeinde zu erhalten”). Zu einer gesetzlichen
Festlegung freilich wollten sich die Herren nur fiir ihre Per-
son, nicht aber fiir ihre Nachfolger verstehen.

Nirgends wurde die Notwendigkeit einer gesetzlichen
Verankerung der Gemeindeorganisation zwingender emp-
funden als in Berlin. Unter Einschluf von etwa 60 um-
liegenden Ortschaften wurde der Synagogenbezirk Berlin
errichtet. Auf Grund eines vom Polizeiprisidium bestiitigten
Reglements wurden am 23. Februar 1854 die ersten Repri-
sentanten gewihlt und am 26. Mai von einem Regierungs-
kommissar in ihr Amt eingefithrt. Aus ihrer Mitte wihlten
sie den Vorstand (sieben Alteste und drei Stellvertreter).

Den neuen Behorden erwuchs reichliche Arbeit, vor
allem die Schaffung eines Gemeindestatuts und die Ordnung
der Kultusverhiltnisse. Wie ein halbes Jahrhundert vorher,
muflte auch damals die Regierung eingreifen, denn Vorstand
und Reprisentanten waren sich iiber ihre gegenseitigen
Kompetenzen nicht einig. Im Vorstand wurde der Antrag
auf Annahme eines Statutenentwurfs gestellt — die Reprii-
sentanten iiberwiesen ihn einer ,gemischten Kommission*
— der Berliner Polizeiprisident nahm dazu Stellung — der
Oberprisident der Provinz Brandenburg lehnte ihn ab.
Abermalige Beratung, abermaliger Lauf durch die Instanzen.
Am 31. August 1860 erlangte das Berliner Gemeindestatut
die behordliche Genehmigung.
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Schwieriger gestaltete sich die Ordnung der Gottes-
dienstverhiltnisse.

Die begeisternden Predigten des Rabbiners Dr. Mi-
chael Sachs hatten das religiose Leben der Gemeinde
aus seiner jahrzehntelangen Erstarrung geweckt. Sowohl
die (Alte) Synagoge als auch eine Interimssynagoge, Grofle
Hamburger StraBe 11*), war immer so dicht mit Andich-
tigen gefiillt, daB} sich der Bau einer zweiten Gemeindesyna-
goge als eine Notwendigkeit erwies. Ein Baugelinde ward
gefunden. Die Regierung genehmigte seinen Ankauf — da
stiegen in dem 1850 gewihlten Vorstande Bedenken auf: es
konnte etwa die Gebetsordnung des Beerschen Tempels in
das geplante '‘Gotteshaus iibernommen werden! Vielleicht
geniigt ein Erweiterungsbau der Alten Synagoge —7?

Fiinf Jahre vergingen.

Der religios-liberale Gedanke hatte sich in der Gemeinde
so verankert, daf} eine neue Reprisentantenwahl in durchaus
reformfreundlichem Sinne ausfiel. Tatkriftig traten die neuen
Korperschaften an die Verwirklichung des Tempelbaues
heran, indem sie eine Anleihe von 300 000 Talern aufnahmen.
Am 17. Mai 1859 wurde der Grundstein gelegt. Infolge der
Kriege von 1864 und 1866 verzogerte sich der Bau. Am
5. September 1866 fand die Einweihung dieser ,,Neuen Syna-
goge” statt, die mit ihren anmutigen, leichten Sdulen, den
zierlichen Rundbogen und farbenreichen Arabesken den
Zeitgenossen als eine ,moderne Alhambra* erschien. Um
der vaterlindisch gesinnten, geachteten Berliner Gemeinde
einen sichtbaren Beweis ihres Wohlwollens zu geben,
nahmen Staats-und Stadtbehorden an der Tempelweihe teil,
vor allem das gesamte Staatsministerium, Bismarck an
der Spitze. Rabbiner D r. A ub hielt die Weihepredigt.

*) An diesem Tempel wirkte der von 1855—1882 in Liegnitz
amtierende, gleichfalls bedeutende Kanzelredner Rabbiner Dr.
Moritz Landsberg.
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Wie hatte sich die Zeit geiindert! Vor 43 Jakren hatte
die Regierung den Beerschen Tempel geschlossen und jede
Neuerung untersagt. Jetzt hatte die geschichtliche Forschung
die musikalische Ausgestaltung des einstigen jerusalemi-
tischen Tempelgottesdienstes aufgezeigt und die Orgel —
als Zusammenfassung aller Instrumente einschliefflich der
»VoxX humana* — auch fiir die Gottesverehrung der Neuzeit
als zeitgemiB erklirt! Aber auch die Gottesdienste der
Orthodoxie hatten durch den Gesang wohlgeschulter Chére
an Schonheit und Weihe gewonnen.

Die Kompositionen des Berliner Musikdirektors L ouis
Lewandowski stellen das verbindende Glied der ortho-
doxen und liberalen Gottesdienste dar. In allen Synagogen
der Welt erklingen diese herrlichen Gesiinge. Ebenso wurde
der in Berlin gepflegte einstimmige Gemeindegesang fiir die
gesamte Judenheit vorbildlich.

Dem sozialen Aufstieg war der kulturelle gefolgt.
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