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Zweiundzwanzigstes Kapitel

Flammenzeichen,

In jenem, an Spannungen reichen Anfange der achtziger
Jahre erschien in der ,,Vossischen Zeitung” ein Inserat:
»Achtbare jiidische Herren werden gebeten, sich zwecks
Anschlusses an eine ethisch-gesellige Vereinigung zu
melden.*

Der Aufruf ging von ein paar schlichten Minnern ohne
Rang und Titel aus. Sie hatten bis dahin den grofien inter-
konfessionellen Vereinigungen angehort, die in ihren
Reihen die Entfaltung edlen Menschentums erstrebten. An-
gesichts der zunehmenden judenfeindlichen Bewegung
zogen sich jlidische Minner von diesen Biinden zuriick.
Vielleicht — dachten sie — ist es moglich, auch jiidische
Kreise fiir einen Zusammenschluf von Minnern zwecks
Pllege dhnlicher Ideale zu gewinnen —? In Amerika
hatte im Jahre 1842 der Hamburger Maschinenbauer
Henry Jones den von jeder politischen und religitsen
Richtung ,,Unabhingigen Orden B'nai B'rith® gegriindet.
Mit dieser Zentralstelle setzten sich die Herren zwecks
Schaffung einer Arbeitsstitte auf deutschem Boden in Ver-
bindung. Nach langwierigen Verhandlungen konnte am
20. Mirz 1882 die ,,Deutsche Reichsloge” in Berlin instal-
liert werden.

Diese Logengriindung — es folgten bald noch mehrere
andere — erwies sich fiir Berlin als eine Notwendigkeit.
Obwohl sich der Orden B'nai B'rith um die politische oder
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religivse Einstellung der Briider nicht kiimmerte, scharten
sich doch im Wesentlichen nur Minner von treuer Anhing-
lichkeit an das Judentum um sein Banner. Da die Logen Zu-
riickhaltung gegeniiber den Erscheinungen der breiten Offent-
lichkeit wahrten, konnte man von ihnen einen Impuls fiir
den Aufschwung des religiosen Lebens nicht erwarten, so
sehr auch die einzelnen Mitglieder auf religioser Grundlage
ein Sichausleben als Menschen und als Juden ersehnten und
den Weg hierzu suchten.

Anfang der 80er Jahre lag das religiose Leben der Ge-
meinde arg darnieder. Der Westen der Reichshauptstadt ver-
fiigte nur iiber einen einzigen Tempel: die von den Eltern
Max Liebermanns in den sechziger Jahren gestiftete
,Synagoge an der Potsdamer Briicke”. Sie geniigte fiir die
konservativen Kreise des alten Westens. Die liberalen Juden
dieser Gegend besuchten die Neue Synagoge, die noch
immer eine starke Anziehungskraft auf die Juden Berlins
ausiibte. Auch Christen bewunderten diesen Tempel; stellte
doch selbst Heinrich von Treitschke fest: ,Die
Juden haben das schonste Gotteshaus.”

Ein gut Teil dieser allgemeinen Anerkennung geht auf
die eindrucksmichtige Ausgestaltung des ‘Gottesdienstes zu-
riick. Im Mai 1881 hatte Rabbiner Dr. Sie g m. Maybaum
(bis dahin in Saaz) sein Amt angetreten, ein glinzender
Prediger voll fortreifenden Schwunges, dabei ein Gelehrter
und Lehrer von Format. Lewandows ki dirigierte den
Chor. Seine an die edelste Tradition ankniipfenden und da-
her volkstiimlichen Kompositionen erklangen zuerst in der
Neuen Synagoge. Sie wecken in allen Synagogen der Welt
Entziicken und Glaubensfreudigkeit. Als damals im ,,Neuen
Tempel* am Schlufl eines Versohnungstages zum ersten
Male seine ,Deutsche Keduschah* erklang, wertete man
diese Tonschopfung ebenso als ein musikalisches Ereignis
wie als ein religioses Erlebnis. Auch der an der Neuen —
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spater an der Alten — Synagoge jahrzehntelang wirkende
Oberkantor Aron Friedmann hat sich als Komponist
und als Forscher auf dem Gebiete des Synagogengesanges
einen Namen gemacht.

Neben Dr. M aybaum wirkten an den drei Gemeinde-
synagogen die Rabbiner Dr. Ungerleider und Dr. P.
Frankl (den die Gemeinde 1887 durch einen frithen Tod
verlor).

Wiihrend die Provinzgemeinden in den achtziger Jahren
wiirdige Synagogen erbauten, geniigten in Berlin die vor-
handenen der geringen Nachfrage. Erst gegen Ende der
achtziger Jahre wurde das Bediirfnis nach weiteren Gottes-
hidusern stirker. Als nimlich die Judengegnerschaft auch
in der Provinz aufloderte, zogen viele Glaubensgenossen aus
den ostlichen Provinzen PreuBlens nach Berlin. Nicht nur
zahlenmifig, sondern auch ihrer geistigen Potenz nach ver-
groferte sich die Gemeinde. Eine Reihe kiinftiger Fiihrer
der Berliner wie der Juden in Deutschland ist damals in
Berlin eingewandert. Den in der Provinz gepflegten Tra-
ditionen entsprechend, waren die neuen Mitbiirger meist
religios-konservativ. Sie forderten deshalb in allererster
Linie einen gediegenen Religionsunterricht fiir ihre Kinder.
Daraufhin eroffnete die Gemeinde weitere Religionsschulen.
Gleichzeitig tat sie im Verein mit dem ,Deutsch-Isracli-
tischen Gemeindebund* bei den staatlichen und stiidtischen
Behorden Schritte zwecks Einfithrung lehrplanmafigen jii-
dischen Religionsunterrichts an den Volks- und Hoheren
Schulen der Stadt Berlin. Der Forderung dieses zur Ver-
ankerung unserer Glaubens- und Pflichtenlehre in den
Herzen der jiidischen Jugend notwendigen Unterrichts ver-
liech in den neunziger Jahren ein einfaches Gemeindemit-
glied, der fromme Redakteur M. A. Klausner, durch
wiederholte persénliche Besprechungen mit dem Minister
B osse mit Erfolg Nachdruck.
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Die Gemeinde ging einen Schritt weiter. Nach einer
eigens dazu geschaffenen Agende veranstaltete sie am Sab-
batnachmittag Jugendgottesdienste. Bei der ersten dieser
Feierstunden (20. April 1889) war die Neue Synagoge bis auf
den letzten Platz gefiillt. Das Interesse der Jugend an ihnen
hielt bis um die Jahrhundertwende an. Von da an wurde
der Besuch dieser Gottesdienste allerorten durch die auf-
keimende, auf der Forderung kérperlicher Ertiichtigung durch
Wandern, Spiel und Sport beruhende Jugendbewegung stark
beeintrichtigt.

Weder den Gemeinden, noch Logen, noch Einzelper-
sonen kam es in den Sinn, die jiidische Jugend — nach dem
Vorbild der katholischen — in Verbinden zusammenzu-
fassen. Wozu auch? Sie fiihlte sich in den nichtkonfes-
sionellen Vereinen wohl. Griindung jiidischer Jugendver-
binde hiitte die Elternschaft als Riickkehr in ein freiwilliges
Ghetto gebrandmarkt. .

Ahnlich lagen die Verhiltnisse bei der akademischen Ju-
gend. Satzungsgemaif blichen Juden von den feinen Korps
und Burschenschaften ausgeschlossen. Als ein studentischer
Zusammenprall aus Griinden rassischer Verschiedenheit
einem cand. med. Hugo Blum (Herbst 1888) das Leben
kostete — er fiel im Zweikampf — deutete die jiidische
Studentenschaft dies Zeichen der Zeit richtig, indem sie sich
ihrerseits zusammenschloB. Der Akademische Verein fiir
jiidische Geschichte und Literatur* sowie die (farbentra-
gende) ,Sprevia“ traten ins Leben.

Die wirksame Arbeit dieser Studentenbiinde wurde durch
das Fehlen einer die Geister mitreiBenden, ziindenden Parole
beeintrichtigt. Eine solche bot sich erst, als Theodor
Herzl mit seinen beiden Werken ,Der Judenstaat” und
JAlt-Neuland* an das Gewissen der Weltjudenheit appel-
lierte, fiir das zerstreute jiidische Volk wieder ein Land und
territoriale Konzentration erstrebte und den Palistina-
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gedanken als das Mittel gegen seelische Vernichtung, satte
Biirgerlichkeit und beginnende gesellschaftliche und wirt-
schaftliche Ausgliederung kennzeichnete. Junge Juden, die
spiater zu Fiihrern der Zionistischen Organisation empor-
wuchsen, schlossen sich im nVerein jiidischer Studenten®
zusammen. Eng verwurzelt mit deutschem Kulturgut,
suchten sie sich die Schiitze vieltausendjahriger jiidischer
Geisteskultur zu eigen zu machen, verhalfen der in Ost-
europa lingst wiedererwachten hebriischen Sprache auch in
Deutschland zu ungeahnter Auferstehung und weckten jii-
dischen Rassenstolz, der sich vor dem Stirnrunzeln der Mit-
menschen nicht mehr ingstlich verkroch. Aus den Spalten
neugegriindeter Zeitungen, aus der Enge der Studierstuben,
aus dem Qualm der Versammlungssile drangen die erziehe-
rischen und politischen ‘Gedanken der neuen Bewegung in
die jiidische Offentlichkeit hinaus, zunichst ohne nennens-
werten Widerhall, zumal die deutschen Rabbiner einen flam-
menden Protest gegen die Konstruktion eines jiidischen
Volkstums gegeniiber ihrer deutschen Volksgemeinschaft er-
lieBen. AuBerdem fiel die Agitation der Zionisten den ge-
ruhsamen Berliner Juden auf die Nerven. Dennoch ver-
hallte der Ruf des Zionismus nach Selbstbesinnung und Be-
tonung jiidischer Wiirde auch bei seinen Gegnern nicht un-
gehort. Man fing an, sich seines Judeseins nicht mehr zu
schimen. Die Damen schlugen nicht mehr angstlich das
Gebetbuch in Zeitungspapier ein, wenn sie zum Gottes-
dienst gingen. Im jiidischen Hause mufte der Weihnachts-
baum dem bescheidenen Chanukkahlicht weichen, Das Ge-
fiihl fiir Stolz und Wiirde wurde wach.

Der aufkommende Zionismus bedeutete in Wirklichkeit
die Verlebendigung einer Jahrtausende alten Sehnsucht und
eines im 19. Jahrhundert von Moses Hef (vgl. S. 282),
Leon Pinsker und Isaak Riilf wiedererweckten
Ideals, Wie er die Einstellung und Haltung der Juden ihren
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Mitbiirgern gegeniiber vom nationaljiidischen Standpunkt
aus beeinfluite, so gewannen jetzt auch die in der Emanzipa-
tion gewonnenen Ideale Gestalt. Deutschtum und Juden-
tum, gesunde Assimilation und Treue gegeniiber dem Viter-
glauben, Brandmarkung gesinnungslosen Ubertritts als etwas
Schimpfliches, das waren die Ziele des damals begriindeten
. Centralvereins deutscher Staatsbiirger jiidischen Glaubens”.
Eine groBziigige Aufklirung iiber Wert und Wesen des
Judentums sollte der Judengegnerschaft den Boden ent-
ziehen, jiidisches Selbstbewufitsein wecken, den einzelnen
Juden in seinem Recht schiitzen. Forderte der Zionismus:
,Mehr jiidische Wiirde! Denkt an die ewigen Aufgaben des
jiidischen Volkes!“, so gab der Centralverein die Losung
aus: ,LaBt Euch die Freude an Eurer deutschen Heimat
nicht verkiimmern! Wehrt Euch!”

Den Anstoff zur Griindung des Centralvereins gab eine
Anfang Januar 1893 anonym erschienene Flugschrift:
+Schutzjuden oder Staatsbiirger?“ Der Verfasser wies darauf
hin, daB kurz zuvor der Vorstand der Berliner ‘Gemeinde
beschlossen hatte, den Kaiser Wilhelm IL in einer
Audienz um Schutz gegen die immer schirfer werdenden
Angriffe der Judenfeinde zu ersuchen. , Schutz", behauptete
der Verfasser, brauchen wir nicht. Wir wollen unser
Recht Die Schrift fand allgemeine Zustimmung. Bei der
dritten Auflage zeichnete als Verfasser: Dr. Raphael
Lowenfeld, Direktor des Schiller-Theaters in Berlin.
Begeistert schlossen sich Tausende dem LOC-V.* an
In Broschiiren, Flugblittern und Versammlungen riefen die
Redner zu Selbstzucht, bescheidenem Auftreten und takt-
voller Zuriickhaltung auf. Millionen wurden fiir Propaganda
dieser Art aufgewendet.

In Berlin hatten die Konservativen auf dem Parteitage
(1892) den fiir ihr neues Programm, das . Tivoli-Programm”,
beantragten Passus: ,Wir verwerfen die Auswiichse des
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Antisemitismus" gestrichen. Von einer Reichstagswahl zur
andern wuchs die judenfeindliche Stimmenzahl. Rektor Ahl-
wardt trat in iberfiillten Volksversammlungen gegen die
Juden auf. In der Neumark (Arnswalde, Friedeberg usw.)
fand der JudenhaB besonders giinstigen Nihrboden. Pots-
dam erlieB ein Schichtverbot.

Flammenzeichen! Weckten sie die Berliner Judenheit?

Als Rabbiner Dr. Maybaum am 27. September 1891
die Synagoge Lindenstrafle einweihte, stellte er in seiner
Weiherede ein ,Erstarken des religiosen Sinnes, wie all-
gemein wahrzunehmen®, fest. Sieben Jahre spiter bekam
auch der Berliner Westen seine erste Gemeinde-Synagoge
(Liitzowstrae), zu einer Zeit freilich, als sich dies Stadt-
viertel zu einer bloBen Geschiftsgegend zu wandeln begann
und jenseits des Zoologischen Gartens ein neuer, vornehmer
Stadtteil erwuchs. Er bevolkerte sich rasch mit wohlhabend
gewordenen Juden aus dem Stadtinnern und durch Zuzug
aus der Provinz.

Als der Gemeindevorstand den Landesrabbiner Dr.
Weisse aus Dessau berief (1892), gewann die Judenheit
des Berliner Westens ,,ijhren* Rabbiner. Uber vierzig Jahre
hat er in priesterlicher Milde durch sein ziindendes Wort
von der Kanzel, auf dem Katheder als Lehrer, in Hunderten
von Familien als Freund und Berater seines heiligen Amtes
gewaltet. Als er nach Berlin kam, hatte der (religiés-konser-
vative) Pharmakologe Professor Dr. Louis Lewin die
Schaffung einer 'Gemeindebibliothek angeregt. Uber Er-
wigungen, Erhebungen und , wohlwollende Priifung” waren
die Gemeindebehorden nicht hinausgekommen. Erst als
Dr, Weisse sich tatkriftig fiir die Griindung eines solchen
Instituts einsetzte, wurde der von den Berliner Juden freudig
begriiBte Plan verwirklicht. Unter der sach- und fach-
kundigen Leitung des aus Kiel berufenen Rabbiners
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Dr. Moritz Stern entwickelte sich diese ansehnliche
Biichersammlung zu einer segensreichen Einrichtung.

Trefflich geleitet, stieg die Gemeinde zu ungeahnter Bliite
empor. Synagogen und Religionsschulen, Wohltitigkeits-
anstalten, wissenschaftliche, gesellige und charitative Ver-
eine traten ins Leben. Dank des Entgegenkommens der
Behorden wurde in allen Lehranstalten mit nennenswerter
Zahl jiidischer Zéglinge Religionsunterricht eingefiihrt. Ein-
gedenk dessen, daB jede Stunde des Sabbattages heilig ist,
verliech die Gemeinde seit 1897 dem Gottesdienst am Freitag-
abend durch Predigten eine erhohte Weihe; Hir Glaubige,
die diese Feierstunde im Winter wegen des frithen Sabbat-
beginnes nicht besuchen konnen, wurde ein zweiter Abend-
gottesdienst veranstaltet.

Schleichend begann ein Ubel am Lebensmark der Juden-
heit zu zehren. Wihrend im Jahre 1876 die Geburtenziffer
der Juden den hochsten Stand von 46 pro Tausend er-
reichte, sank sie von da an auf 28, ja auf 17 im letzten Jahre
vor dem Weltkriege herab. Der Riickgang trat aber nicht
sonderlich in die Erscheinung, denn der Zuzug aus dem
preuBischen Osten machte ihn wett. Auch durch Abkehr
vom ‘Glauben der Viter verlor das Judentum wertvolle
Krifte, die Gemeinde wirtschaftlich-starke Steuerzahler.
Meistens kennzeichnete sich der Glaubenswechsel als eitles
Strebertum, obwohl bis auf den Offiziersstand und den
hoheren Verwaltungsdienst dem jungen Juden aus guter Fa-
milie jede Laufbahn offenstand.

Neben dem Geburtenriickgang biirdete den Berliner Ju-
den auch die Zunahme der Mischehen eine schwere Sorge
auf. Sie erreichte allmihlich die Zahl der reinjiidischen Ehen.
Doch stellten zu dieser hohen Mischehenziffer nicht die Ber-
liner, sondern die aus Polen und ‘Galizien eingewanderten,
vielfach sehr rasch von strenger Orthodoxie zu volliger reli-
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gioser Gleichgiltigkeit hiniiberwechselnden Juden das grofite
Kontingent.

Verfallserscheinungen. Als Ganzes stellte die Berliner
Judenschaft um 1900 einen fleiigen, niichternen, vaterlin-
disch eingestellten Bevolkerungsteil dar. Graf Piickler,
der spiter in Wahnsinnsnacht versank, hielt Brandreden
gegen die Juden. Die Berliner Bevolkerung mochte wohl in
den Juden — von denen viele bei der Stadtverwaltung
ehrenamtlich mitarbeiteten — keine besonders schidlichen
Mitbiirger sehen, denn sie lehnte den ,Dreschgrafen” und
seine Propaganda ab. Noch mehr: im Herbst 1912 machte
die , Kreuzzeitung” den Vorschlag, das konservative Partei-
programm in bezug auf die Judenfrage einer Revision zu
unterziehen, denn die Juden beweisen ,,Ehrlichkeit in Handel
und Wandel, Frommigkeit und Staatsgesinnung”. Die An-
regung stie3 auf Widerspruch. Gestiitzt auf ihre guten Er-
fahrungen mit den jiidischen Geschiftsleuten, fuhren die
agrarischen Leser der ,Kreuzzeitung" fort, die Verkiufe ihrer
landwirtschaftlichen Erzeugnisse durch Juden zu titigen.
Der Landwirt war der Miihe des persénlichen Unterhandelns
mit den Konsumenten iiberhoben; der jiidische Mittelsmann
bekam seine Provision. Im Falle einer Miflernte sprang er
mit langfristigem Kredit ein. Beide Teile befanden sich dabei
ganz wohl. Dies Vertrauensverhiltnis loste das zunehmende
Genossenschaftswesen, das den Juden ausschaltete. Auch
gesellschaftlich brachen die Landwirte die Beziehungen zu
ihm ab. Dadurch wurde er zum Wegzug aus der kleinen
Stadt gendtigt. In Berlin suchte er sich eine neue Existenz.

Mit dem Beginn des 20. Jahrhunderts setzte eine Berufs-
umschichtung der Juden ein. Infolge Fusionierung und Kon-
zernierung im Bank- und Industriewesen mufiten sich Tau-
sende von Angestellten umstellen, so daB der Prozentsatz
der Juden im Handel und Verkehr im Zeitraum von zwolf
Jahren von 10,5 auf 7,9 sank; 1907 war hierbei nur noch
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etwa die Hilfte der deutschen Juden tidtig. Der Prozentsatz
der berufstiitigen Jiidinnen hat sich im Zeitraum von 1882
bis 1907 verdoppelt. Alles dies hauptsichlich in Berlin.

In der Reichshauptstadt wirkte sich die judengegnerische
Bewegung kaum spiirbar aus. Wollte die Umwelt mit Juden
nicht verkehren, so 6ffneten sich ihnen jiidische Kreise zu
Geselligkeit und Gedankenaustausch. Stoff gab's genug.
Uber ein Jahrzehnt hielt die Dreyfusaffire die Juden in
Spannung; in Bohmen, aber auch in Konitz (damals West-
preuBen) wurden Morde zu Ritualmorden gestempelt; 1903
forderten die Pogrome von Kischinew, Homel, Siedlce usw.
zahlreiche Opfer, deren Hinterblicbenen sich der von Dr.
Paul Nathan neugegriindete ,Hilfsverein der Deutschen
Juden“ in Berlin liebevoll annahm.

Die gekennzeichneten Auflerungen judenfeindlicher
Massenpsychose mu 3 ten die Juden, zumal die fithrenden
Berliner, zur Besinnung mahnen. Das geschah nicht. Nur die
Zionisten sahen, voll steter Besorgnis, in den Aus-
briichen des Judenhasses selbst in Lindern hochster Geistes-
kultur ein gefahrdrohendes Menetekel — Flammenzeichen.
Unabliissig arbeiteten sie. Der erste Basler KongreB3 (1897)
sffnete der Gesamtheit die Augen iiber den Ernst ihrer
Lage und brachte das Hohnlachen iiber die geplante Ver-
wirklichung eines zweitausendjihrigen Ideals zum Ver-
stummen. Namentlich die Jugend begeisterte sich fiir den
zionistischen Gedanken. Aber auch in den Kreisen der Ber-
liner jiidischen Intelligenz ziindete er.

DaB die Umwelt die Berechtigung des jiidischen An-
spruchs auf ein vélliges Einssein mit dem deutschen Volke
in Zweifel zu zichen begann, sollte den Juden zu denken
geben — Flammenzeichen.
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