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. Der Kampi.

Gegen die hellenistischen Juden. Im neutestamentlichen Zeit-
alter lebten in Paldstina griechisch gebildete Juden. In Jerusalem
befand sich eine Synagoge der Liberfiner, Cyrender, Alexandriner und
derer, die aus Cilicien und Asien waren'). Der Mértyrer Stephanus war
der Wortfithrer der hellenistischen Juden, die sich der christlichen
Urgemeinde in Jerusalem anschlossen.

Dureh die griechische Bildung und den Verkehr mit den Heiden
wurde die Anhéinglichkeit der hellenistischen Juden fiir die jiidische
Lehre und das jiidische Gesetz gelockert, Sie standen dem Lehrhause
freier und kritischer gegeniiber. Eine Mischna belehrt uns dariiber, worin
sie von der jiidischen Lehre abwichen und wie sie deswegen von den pali-
stinensischen Lehrern bekimpft wurden: ,,Alle Israeliten haben Anteil
an der zukiinftigen Welt. .., folgende (Israeliten) aber haben keinen
Anteil an ihr: der da leugnet, - daBl die Auferstehung ene in der
Bibel begriindete Lehre sei, der der Thora den gittlichen Ursprung
abspricht und der Epikuréer® (M. Sanh. XI 1).

Die Héretiker, denen der Anteil an der zukiinftigen Welt ab-
gesprochen wurde, sind, wie dies aus der Mischna klar zu ersehen ist,

1) Apg. 69. j. Meg. 73 d. An der letzten Stelle wird von einem Tan-
naiten erzihlt, daB er die ,,Synagoge der Alexandriner (b. Meg. 26a ,,die
Synagoge derer von Tarsus®) angekauft und zu Privatzwecken verwendet
habe. — Zu Apg. 69 bemerkt Weizsicker, Apost. Zeitalter * 38: ,,Es isl
nicht ganz ersichtlich, ob dabei an eine einzige Synagoge zu denken ist,
welche alle die Genannten umfaBte oder an mehrere und wie viele. Fiir das
letztere spricht, dall die Fremden, welche sich nach dieser Angabe in
Jerusalem zu eigenen Versammlungen vereinigen, von der Landsmann-
schaft ausgehen.”* Daraus, daB die ,,Synagoge der Alexandriner” in der
Parallelstelle im babylonischen Talmud ,,die Synagoge derer von Tarsus®
genannt wird, darf vielleicht geschlossen werden, daB es nur eine Synagoge
gab, in der alle Diasporajuden sich versammelten,
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Juden'), und zwar griechisch gebildete, freidenkende Juden. Sie
leugneten die Auferstehung. die auch der gebildete Grieche nicht
begreifen konnte. Ein Jiinger der griechischen Weisheit konnte
wohl mit Plato an die Fortdauer der Seele glauben, die Lehre von
der Auferstehung aber widersprach seiner philosophischen und natur-
wissenschaftlichen Erkenntnis.

Diese jiidischen Haretiker leugneten ferner den gottlichen
Ursprungder Lehre. Der Ansicht, dal die heilige Schrift keine gott-
liche Offenbarung sei oder wenigstens nicht in allen ihren Teilen von
(vott stamme, waren viele hellenistische Juden. So sagt Stephanus,
der Fiihrer der Hellenisten zu den Juden: ,,Thr habt das Gesetz dureh
der Engel Geschifte Apg.753. Selbst Philo behauptet hin und wieder,
daB nur der Dekalog unmittelbar von Gott gegeben sei, die anderen
Gesetze hingegen von Mose stammen 2).

Die freidenkenden, griechisch gebildeten Juden waren aber nicht
nur i thren Lehrmeinungen freier, sondern lehnten sich auch in
threr Lebensweise gegen jiidisches Gesetz und jiidische Sitte auf
(Epikurier).

Die Lehrer des Judentums sprachen den Hiéretikern den Anteil
an der zukiinftigen Welt ab und schlossen sie dadurch gewisser-
malien aus der israelitischen Gemeinschaft ans. Sie untersagten ferner
das Lesen profaner, verfithrerischer Schriften, um die Hiresie vom
Volke fernzuhalten #).

Gegen das Heidentum. Das Heidentum war besonders in den
Palistma umgebenden hellenistischen Stéidten und in Syrien stark
vertreten. Die Juden kamen dort ticlich mit dem Gitzendienst
und dem heidnischen Wesen in . Beriithrung; die palistinensischen
Lehrer waren daher bestrebt, die jiidische Lehre mit einem ,,Zaun‘
von Gesetzen zu umgeben und das religiose Leben vor einer Vermischung

1} Guttmann (MGWJ. XLII 296) vermutet, daB unter den Leug-
nern der Gattlichkeit der Thora christliche Antinomisten oder Gnostiker

gemeint seien.

#) Vgl. Gratz III* 391.

%) Akiba sprach dem, der sie liest, den Anteil an der zukiinftigen
Welt ab (M. Sanh. XI 1). Das Lesen ketzerischer Biicher ist auch spiiter
in der Kirche verboten worden. Didase. apost. ¢. 2 ed. Achelis: Von allen
Schriften der Heiden halte dich fern. Vgl. Harnack, Mission I 2256
Note 2.
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mit heidnischem Wesen zu bewahren. Sie nahmen den Kampf mit
dem Heidentum auf und waren darin die Vorginger der christlichen
Apologeten.  Vieles im Talmudtraktat iiber den Gotzendienst
(Aboda zara) hat Parallelen in Tertullians Schrift: de idololatria,
sowle in anderen christlichen Schriften. Im foleenden soll der Kampf
der jiidischen Lehrer gegen das Heidentum dargestellt und mit der Art
verglichen werden, in der die christlichen Schriftsteller denselben
Kampf fiihrten, Der Vergleich ist lehrreich, zumal da oft die Ausspriiche
des Talmud iiber das Heidentum als unduldsam und seine Methode,
das tigliche Leben mit einem Zaun von Gesetzen zu umgeben, als
kleinliche Kasuistik hingestellt wurden. Der Vergleich mit der Kampf-
methode der christlichen Schriftsteller wird zu einem objektiveren
Urteil in dieser Frage fithren.

. Der Polytheismus gilt den jiidischen Lehrern als eine
Verirrung. Die Heiden haben ihre Relicion von ihren Viitern
iibernommen und iiben durch das Festhalten an ihrer Religion
Treue gegen ihre Viter!), die Israeliten aber miissen sich vom Heiden-
tum fernhalten. Gelegentlich wird sogar die Treue der Heiden, wie
es schon der Prophet Jeremia 2;0.1; getan, in der Agada als vorbildlich
hingestellt: ,,Es ist eine Schande fiir die Israeliten, daB sie die Uber-
lieferung ihrer Viter verlassen und fremden Géttern dienen, withrend
die Vilker der Welt nicht aufgeben, was sie von ihren Vitern iiber-
nommen haben* (Sifré zu Deut. 13;). Ebenso wies Tertullian die
Christen auf die Treue der Heiden fiir ihre Religion hin: die Heiden
feiern keine christlichen Feste mit, um nicht als Christen zu gelten,
wiihrend sich die Christen nicht scheuen, wegen ihrer Teilnahme an
heidnischen Festen als Heiden betrachtet zu werden (de idol. 14).
[n dhnlichem Sinne schrieb Celsus gegen die judaisierenden Heiden:
Wenn die Juden in dieser Weise ihr eigenes Gesetz pflegen, so ist
ihr Handeln nicht tadelnswert, tadelnswert ist vielmehr die Handlungs-
weise derer, die ihr Gesetz verlassen, um sich das der Juden anzu-
eignen (Or. e. C. 5,41).

Der Polytheismus erscheint den Lehrern des Judentums als eine
minderwertige Religion. Die Gotter der Heiden kénnen ihren An-

1 ,,Die Heiden im Auslande sind nicht als Gétzendiener zu be-
trachten, da sie nur an der Religionsiibung ihrer Viler festhalten** (Chul-
lin 13 b).
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betern nicht helfen'). Ein Heide namens Zenon fragte Akiba: Wie
kommt es, dafl Leute mit Gebresten in die Gotzentempel (des Askulap
oder des Serapis) hineingehen und durch die Inkubation geheilt heraus-
kommen? Akiba erwiderte darauf: Der Tag und die Stunde der
Heilung sind von der Vorsehung vorherbestimmt, besucht nun der
Kranke zur bestimmten Zeit den Gitzentempel, dann kann die Vor-
herbestimmung deshalb doeh nicht gedindert werden (Ab. z 55 a).
Den Christen, die die im Namen Jesu bewirkten Krankenheilungen
hervorheben, hélt Celsus die wundertitigen Heilungen Askulaps ent-
gegen, die dieser an einer groBen Anzahl von Griechen und Barbaren
vollbringt®). Origenes aber weist die Behauptung des Celsus zuriiek,
wie Akiba dies gegeniiber dem Heiden Zenon getan hat, Wollte ich,
50 meint er, auch zugeben, daB ein Dimon Askulap mit Namen
die Macht habe, kirperliche Krankheiten zu heilen, so kinnte ich
doch denen, die dieses Heilen.... mit Staunen erfiilllt, die Be-
merkung machen, daB die Kraft der Krankenheilungen an sich
weder gut noch bose ist, daB sie eine Sache ist, die nicht nur den
Rechtsehaffenen, sondern auch den Gottlosen zuteil wird.... In der
Macht Kranke zu heilen, offenbart sich an sich nichts Gottliches
(U 6. O 3.2D),

Ein tieferes, psychologisches Verstindnis fiir die Religiositiit,
die selbst in der Gotterverehrung der Heiden vorhanden war. fehlt
den Lehrern des Judentums, gleich wie das Verstiindnis fiir die Ver-
chrung eines rein geistizen Gottes bei den Juden den meisten rémi-
schen und griechischen Schriftstellern abgeht, Die Heiden werden im
Hinblick auf den orientalisch-babylonischen Gestirndienst Verehrer
der Sterne und der Planeten genannt, obgleich auch die griechischen
und &gyptischen Gotterbilder den Lehrern des Judentums nicht
unbekannt sind (Tos. Ab. z. 5,1). Die Minderwertigkeit der heidnischen
Religion offenbart sich darin, daB in ihr statt des Schopfers die Ge-
schopfe verehrt werden: Ein Kénig kam mit seinem Gefolee in eine

') Auch die Christen halten den Heiden entgegen: Eure Gotter
konnen sich selbst nicht helfen und vermogen auch den Menschen nicht
zu helfen (Arist. Apol. 10, Cyprian ad Demetr. 14).

Wenn Heilkunst eine giottliche Gabe ist, warum besitzen sie dann

dlis crner? Iragt auch der Heide in den Quaestiones el responsiongs ad

orthodoxos 55. Vgl Geffcken, Zwei eriechische Apologeten, Leipzig und
!':G'I.';!I 1907 S. 307 :\u||-:_’_
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Stadt, und jeder Bewohner wiihlte sich aus der Mitte der Kriegs-
obersten und der Beamten die aus, die er in seinem Hause aufnehmen
wollte. Ks war aber ein kluger Mann in der Stadt, der sagte: Die
Kriegsobersten und die Beamten werden durch andere ersetzt werden,
nur der Kénig wechselt nicht. Ich wihle mir den Kénig.. So wiihlten
sich die Volker Gegenstinde ihrer Verehrung aus dem himmlischen
Heere und den irdischen Geschopfen. Israel aber sprach: ,,Mein
Anteil ist der Ewige* (Echa r. zu 394 Deut 1. c. 2). Viel verstindnis-
igion im Heidentum.

loser war die Beurteilung der jiidischen Re
Die Heiden, die an allen Orten Gétter hatten und eigentlich nicht
irreligios waren, behaupteten von den Juden, die die staatlich aner-
kannten Gotter nicht verehrten, sondern ihren einzigen und dazu
noch unsichtbaren Gott anbeteten, daf sie ,,gottlos* wiiren 1), Juvenal
erziihlte sogar von den Juden, daB sie nichts auBer den Wolken und
der Gottheit des Himmels verehrten (Sat. XTIV 97).

Die Inferioritit der heidnischen Religion zeigt sich nach der
Meinung der jiidischen Lehrer auch in der unwiirdigen Art, in der die
Heiden die Gitter anbeten, und in dem Mangel eines veredelnden
[Einflusses der Religion auf ihre Bekenner. ,,Die Heiden ehren ihre
Gotter im Gliicke und verfluchen sie im Ungliicke*2). ,,Die Frevler
(,Pharao stand iiber dem Nil** Gen 41;) nehmen ihren Standpunkt
iiber ihren Géttern ein — eine Anspielung auf die Selbstvergitterung
der heidnischen Konige —, die Frommen (,,der Ewige stand iiber
Abraham® Gen. 28;5) dagegen sind sich dessen bewuBt, daB ihr Gott
iiber ihnen steht* (Gen. r. c. 69. 89). Das polytheistische Heidentum
ist in sich zerkliiftet, der jiidische Gottesgedanke besitzt eine einigende

') Apollonius Molon bei Jos. ¢. Ap. IT 14. Plinius h. n. XIII 4, 46.
Dio Cassius 67, 14.

?2) Mech. zu Ex. 200s. Beispiele hierfiir Sueton, Aug. 16. Calig. 5.
In Rom wurde das Standbild des Neptun zerstirt, weil er ramische Schiffe
hatte scheitern lassen. Die Tempel wurden mit Steinen beworfen und
Gotteraltare umgestirzt, weil die Gotter den Tod des Germanicus zu-
gelassen hatten. Vgl Joel, Blicke II 103. In Theokrits siebentem
Idyll (106) wird Pan daran erinnert, daB die arkadischen Knaben nach
seinen Bildsiulen mit Zwiebeln zu werfen pflegen, wenn der Fleisch-
ertrag ihrer Herden ein gar zu winziger ist. In einer Fabel des Babrios
(119) zerschlagt ein armer Handwerker im Zorn sein hélzernes Gotler-
bild, weil es ihhm trotz aller Gebete nicht zu einer besseren Lage ver-
holfen hat. Vgl. Schmidt, Ethik der alten Griechen II 64.
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Kraft (Jalk. Gen. §137). In der Religion der Heiden sucht man
vergeblich nach Demut, in ihrem Wohltun vergeblich nach Mitleid:
»Wo die Vilker Wohltiitigkeit iiben, tun sie es nur, um sich damit
zu briisten* 1), Das Leben der Heiden ist unsittlich, Israel aber wird
nach Familien und Vaterhdiusern verzeichnet (Schir. r. zu 6s). Der
(Gotzendienst hiingt mit Aussehweifune und Unsittlichkeit zusammen
(Sanh. 63 b). Im Gegensatz zur Thora, die den Priestern strenge
Pflichten auferlegt, ,,tut der Gétzendienst seinen Anhingern Gutes
in den laxen Vorschriften iiber Priester und Opfergaben (j. Ab. z. 39 a).
Wie die Christen berufen sich auch die Juden im Gegensatz zu den
Heiden auf ihre sittliche Reinheit. Dem heidnischen Propheten Bileam
wird das Wort in den Mund gelegt: Israels Gott verabscheut die Un-
zucht (Sifré zn Num. 31,4). Die Heiden dagegen sind der Unzucht
verdidchtig (Ab. z. 22 a). Wie Philo die gittliche Weihe der jlidischen
Sabbate und Festtage den heidnischen Festen gegenitberstellt, die
mit ,,Schamlosigkeit. . . ungeziemenden Freuden, bestéindiger Wollust*
gefeiert werden, so stellt ein mehrmals vorkommender agadischer
Ausspruch die von zuchtlosen Reden und Gotteslisterungen beglei-
teten Gelage der heidnischen Vilker den Mahlzeiten der Juden gegen-

1) Baba bathra 10b. Ahnlich urteilt 1 hlhorn (Der [Kampl des Christen-
tums mit dem Heidentum, Stuttgart 1874 8. 152) iiber die Wohltitig-
keit im Altertum: ,,Es sind Opfer, die der Eitelkeit gebracht werden.
dem Ehrgeiz oder der Politik.“ — Fiir den offenen Blick und das Urteil
der palastinensischen Lehrer ist auch folgender Ausspruch charakteristisch:
Prov. 284 bezieht sich aul Esau. auf die Rémer, die in die Stidte ausziehen,
rauben und pliindern, dann heimkehren und sprechen: Bringet Arme,
daB wir sie ernihren Ex. r. 31. Ahnlich Uhlhorn (Die christliche Liebes-
tatigkeit®, Stuttgart 1895 S. 11): Es handelte sich in Rom ,,um die un-
ermebliche Beute der eroberten Welt, von der das Volk seinen Anteil in
Form von Getreidelieferungen, Congiarien, Mahlzeiten und Schauspielen
empfing“. — In Rom sah Josua b. Levi Marmorsiulen mit Teppichen
umwickelt, damit ihnen tbermaBige Hitze und iiberméaBige Kilte keinen
Schaden tue; zugleich sah er einen Bettler, der auf einer Rohrmatte saB
und sich mit einer Rohrmatte zudeckte. Da rief er in bezug auf Ps. 365
aus: Wo du gibst, gibst du in reicher Fiille, wo du schliagst, da zermalmsl
du (Pesikta 74a. Gen.r.c. 83. Lev. r. c. 26). Es ist dies eine Satire auf
die Prachtliebe der reichen Romer, die ihren Reichtum lieber zur Unter-
stiitzung der Armen verwenden sollten. Wiederholt rufen die christlichen
Schriftsteller den Heiden zu: Ihr solltet das Metall der reich aus-
gestatteten Gitzenbilder lieber den Armen schenken. Vgl. Clem. Rec. 5, 15.

Dialog des Zacharias 319. Firmicus Maternus de error. prof. relig. 28, 6.
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iiber, die durch fromme Loblieder und Unterredungen iiber die Thora
geweiht werden.t)

2. Es ist die Pflicht der Israeliten, sich von dem Giotzendienst
fernzuhalten. Das biblische Verbot der Gétteranbetung wird erweitert.
Ein Gotzendiener ist, wer einen Gotzen anbetet, ihm Opfer, Weih-
rauch oder eine Libation darbringt, vor ihm sich biickt oder ihn als Gott
anerkennt. Aber auch alles, was einer Ehrung oder Anerkennung
des Gotzenbildes gleichkommt oder zu seiner Verschonerung beitrigt,
gilt als Ubertretung (Sanh. 60 b). Zur Zeit der hadrianischen Ver-
foleung wurde in Lydda beschlossen, ein Israelit solle lieber den
Mirtyrertod erleiden, als eine der drei Hauptsiinden begehen: Gotzen-
dienst, Unkeuschheit, Mord. In den Zeiten der Verfolgung wurde fiir
den Glauben eine grifere Opferfreudigkeit gefordert als sonst. ,,Auch
geringe Gebote miissen mit Gefihrdung des Lebens beobachtet werden,
wenn es gilt, bei einem von der Regierung verhingten Religionszwange
fiir die Lehre einzustehen® (Sanh. 74 a). Die Pflicht, sich von aller
Befleckung mit dem Gotzendienst rein zu erhalten, galt auch als die
oberste Christenpflicht. Die Kirche hat jedoch im Gegensatz zu den
Lehrern des Judentums ihre Strenge in diesem Punkte gemildert.
Sie hat unter dem Druck der decianischen Verfolgungen anerkannt,
daB unter Umstinden fiir die Siinde des Gotzendienstes Vergebung
gespendet werden kionne?),

3. Der Kampf erstreckt sich auch auf die heidnischen Sitten
und Bréuche. Das Verbot: ,,in ihren Satzungen sollt ihr nicht gehen*
Lev. 185 wurde von Jehuda b. Baba, einem Lehrer aus der Zeit
Hadrians, auf die Nachahmung der heidnischen Sitten bezogen,
die auf die Verschonerung der duBeren Erscheinung des Menschen
gerichtet sind, wie namentlich kiinstliche Haarpflege (Sifrd z. St.)
Zur Zeit des hadrianischen Krieges verbot dieser Lehrer den Gebrauch
einer gewissen Art von Parfiim (Tos. Sota 15,9). Der Luxus wurde
von den jiidischen Lehrern bekimpft, weil er heidnischen, eitlen Sinn
offenbarte. Und ganz iihnlich traten auch die christlichen Schrift-
steller gegen den Luxus auf. In seiner Schrift: de cultu feminarum
eiferte Tertullian gegen die Pflege der Haut, gegen das Schminken

') Philo, de Cherub. I 156. b. Meg. 12b. Esther r. zu 1y5. Schir. r.
Zn H];J,.

=

*) Harnack, Mission I2 245.
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der Wangen und Firben der Augen (c. 6) und gegen das Fiirben der
Haare mit Safran(e. 7). ,,Der Herr hat gesact: Ihr kinnt nicht ein
Haar schwarz oder weill machen, sie aber widerlegen Gott. Siehe doch.
sagen sie, wir fiirben das schwarze oder weiBle Haar ritlich, daB es viel
anmutiger wird. Fern sei von den Téchtern der Weisheit, solche Torheit.
Was niitzt denn solche Geschiiftigkeit im Schmiicken der Haare
dem Seelenheil? Warum kénnt ihr euren Haaren keine Ruhe lassen,
dall ihr sie jetzt zusammenbindet, jetzt aufgelost hiingen laBt, jetat
in die Héhe kammt, jetzt ausreiBet? Die einen haben ihre Freude
daran, sie in Locken zu kriuseln, die anderen mit scheinbarer aber
doch nicht loblicher Einfachheit, sie elatt herabfallen zu lassen. Thr
figt auBerdem ich weil nicht was fiir Ungeheuer von falschen Haar-
flechten hinzu, die bald wie eine Miitze oder ein Helm cestaltet
das Haupt bedecken, bald sich riickwirts im Nacken hiiufen.

4. Besonders scharf bekdmpften die palistinensischen Lehrer
Theater, Zirkus und Spiele, weil diese mit Gotzendienst verbunden
waren und der ernsten jiidischen Lebensanschauung und dem Gefiihl
des Mitleids widersprachen. Sehon gegen Agrippa II. erhob sich ein
Pharisier und warf ihm Mangel an Frommigkeit vor, weil
er an den Theatervorstellungen teilnahm ). Das bereits erwihnte
Verbot: ,,in ihren Satzungen sollt ihr nicht gehen™ Lev. 185 wurde
in einer alten anonymen Deutung auf den Besuch des Theaters, des
Zirkus und der Rennbahn bezogen (Sifra z. St. ). Ehe einem Proselyten
die Aufnahme in das Judentum gewihrt wurde, schiirfte man ihm unter
anderem das Verbot ein, Theater und Zirkus zu besuchen (Ruth
r. 71 116); wie den Gotzendienst muBte er auch den Besuch des Theaters
und des Zirkus aufgeben.

Der Besuch des Theaters ist verboten, weil daselbst den Giitzen
gehuldigt wird 2). Ahnlich bemiiht sich auch Tertullian, den Christen
nachzuweisen, daf die Schauspiele mit dem Gétzendienst zusammen-
hiingen: die Zeugnisse der heidnischen Schriftsteller und sehon die

') Jos. Ant. VII 4.

?) Tos. Ab.z 2, 5. j. Sanh. 40a. Ab. z. 18b. Friedlinder, Sitten-
geschichte 11° 311: Die Zirkusspiele leilete eine gottesdienstliche Feierlich-
keit ein. Vom Kapitol kam eine groBe Prozession mit zahlreichen Gotter-
bildern herunter. Ebenso Uhlhorn, Der Kampf 89: Die Spiele waren
urspriinglich religiése Feste und immer noch mit religibsen Zeremonien
verbunden.
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Benennung der Spiele beweisen, daf diese zu Ehren der Gitter oder der
Toten stattfinden (de spectac. 4.5.6). Die heidnischen Schau-
spiele, meint auch Novatian, werden zu Ehren der Gotzen ver-
anstaltet und sind mit heidnischem Gottesdienst verbunden (de
spectac. 2. 10).

Der Besuch der Schauspiele ist aber nicht nur wegen des mit
ihnen verbundenen Gitzendienstes verboten. sondern auch weil dort
das Gefithl des Mitleids verletzt wird. .. Der Sitz der Spotter* Ps. 1,
bedeutet die Theater, in denen Todesurteile vollzogen werden (Ab. di
R. N. ¢. 21)1). Wer in der Rennbahn sitzt. vergielit Blut (j. Ab.
z. 40 a). So schrieb auch Athenagoras in seiner Verteidigungsschrift
tiir die Christen an den Kaiser Mark Aurel: Wir glauben, daB, wer
einen Mord betrachte, nicht weit davon entfernt sei, einen zu begehen,
und darum scheuen wir diese Schaustelluneen (c. 35) 2).

Das Mitleid lehnte sich gegen die Grausamkeit der Tierhetzen
und der Gladiatorenkémpfe auf, die Schmihung des Heiligsten aber,
die im Theater nicht selten vorkam und der Entsittlichune des Volkes
Vorschub leistete. widersprach der ernsten, ethischen Lebensan-
schauung des Judentums, In den Mimen wurden die heidnischen
Gotter und die christliche Taufe verspottet #), die Juden und die jiidi-
schen Sitten dem Geldchter preisgegeben. So berichtét Philo. daB
das Verbot des Schweinefleisches bei den Juden auf dem Theater zu
rohen Scherzen gegen diese benutzt wurde, indem man Jiidinnen auf
die Biihne zerrte und sie zwang, das verbotene Fleisch zu essen (in
Flaccum IT 531). Auch der palistinensische Lehrer Abahu, der vom
Theater in Ciisarea Kenntnis hatte, erzihlt, daB die Heiden in den
Theatern und den Zirkussen sitzen und Israel verspotten: die Juden
essen Johannishrot, das Brot der Armen, tragen lange ein
Sabbatkleid, halten das Sabbatjahr und essen in der Not den
Kamelen die Disteln weg. Ein kahlkopfiger Mimus tritt auf und
spottet iiber die Sabbatfeier, bei der die Juden alles verbrauchen,

') Friedlander, Sittengeschichte 1I° 323: Die Verurteilungen zum
Schwerte der Gladiatoren und zu den wilden Tieren gehorten zu den ge-
schirften Todesurteilen.

*) Uns (Christen), sagt Theophilus 111 15, ist sogar das Zuschauen
bei den Gladiatorenkémpfen verboten, damit wir nicht Mitwisser und
Teilnehmer an Mordtaten werden. Ahnlich Laktanz d. i. 20, 10.

°) Friedlander, Sittengeschichte II5 399,

Bergmuaun, Jid. Apologetik, a
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was sie m der Woche erwerben (Prooem. 17 zu Echa r. ibid. zu 3 14).
IZs sind dies Schmiihungen, die den rémischen Schriftstellern entlehnt
wurden. In gelegentlichen Erwihnungen erscheinen niimlich die Juden
bei den romischen Schriftstellern als armselige Bettler, sie werden
als trige Menschen hingestellt, die aus Liebe zum MiiBiggang den
Sabbat und das Sabbatjahr feiern*) und durch ihre Triigheit ver-
armen. Im Theater wurde das Heiligste geschmiiht und herabgesetzt,
darum wurden die Juden vor dem Besuch des Theaters gewarnt.

In der Verwerfung des Theaters und des Zirkus aus religiosen
und ethischen Motiven begegnen sich die jiidischen Lehrer mit den
christichen, wihrend es unter den heidnischen Schriftstellern nur
wenige gibt, die gegen die Grausamkeit der (zladiatorenkéimpie und
die entsittlichende Wirkung der Schauspiele mit gleichem Eifer pro-
testieren 2).

In zahlreiche Bibelstellen wurde das Verbot des Theaters hinein-
gedeutet. Die bekannteste, wahrscheinlich sehr alte Deutung zu Ps. 1,
wird von dem palistinensischen Amorder Simon iiberliefert: ,,Heil
dem, der nicht in den Rat der Frevler geht*, d. i. nicht das Theater
und den Zirkus besucht, ,nicht auf dem Wege der Siinder steht*,
d. 1. nicht an der Jagd teilnimmt, ,nicht in dem Sitze der Spotter
sitzt”', wo bose Anschlige beraten werden, ,sondern an der Lehre
Gottes seinen Wohlgefallen findet* (Ab. z. 18 b). Dieselbe Deutung
gibt Tertullian den Christen, die nach dem biblischen Verbot der
Schauspiele fragen. Wir finden, meint er, dafll sich das erste Wort
Davids daranf beziehe: Selig ist der Mann usw. (de spectac. 3)3).

1) Tacit. Hist. V 4. Seneca bei Augustinus de civ. dei VI 11. Juvenal,
Sat. XIV 105 ff.

) Dio XXXI 121 p. 631 R; XXXVIII 17 p. 138. Philostratos Ap.
Tyan. p. 141, 23 Kays. Seneca ep. 7, 2; 90 45. Vgl. Geffcken, Zwei grie-
chische Apologeten 107. 234.

) Bezeichnend fir das religitse Denken jener Zeit ist, was Ter-
tullian erzithlt: Ich hérte unlidngst eine Verteidigung des Schauspiels. Die
Sonne, so sprach einer, blickl vom Himmel herab und ziirnt nicht (de
spectac. 20). Jene Zeit verlangte ein Zeichen vom Himmel, das sich
gegen die heidnischen Theater ausspriache. In demselben Geiste erklirte

Akiba einem Manne namens xu53 das Erdbeben als ein Zeichen des
gittlichen Unwillens ob der Zerstorung seines Heiligtums und der Sicher-
heit der Heidentempel. Und vom Propheten Elia erhalt Nehorai die Aus-

kunft, Gott lasse die Erde erbeben, wenn er sieht, daB die heidnischen,
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Dem Besuch des Theaters und des Zirkus wird von den Lehrern
des Judentums der Besueh des Lehr- und Bethauses gegeniibergestellt.
Nechunja b. Hakkana pfleete zu beten: Ieh danke dir, mein Gott
und meiner Viter Gott, daB du mir mein Lehenslos unter denen
gegeben hast, die in Lehr- und Bethiusern sitzen, und nicht unter denen,
die im Theater und Zirkus sitzen . . ., ich miihe mich, um das Paradies
zu erben, sie (die Heiden) miithen sich um des Abgrunds des Ver-
derbens willen (j. Ber. 7d. b. Ber. 28b). Die Lust der Christen an
den Schauspielen war grioBer als die der Juden, und die Kirchenviiter
waren ernstlich bestrebt, diese Lust auszurotten; wie die jiidischen
Lehrer stellten sie dem Besuch des Theaters die idealen Freuden der
Christen gegeniiber. Passend sind die Schauspiele fiir die Heiden,
meint Tertullian, ihnen gehirt die Gegenwart mit ihrer Lust (de
spectac. 28). Vergniigen gibt es auch fiir die Christen: jetzt christ-
liche Erkenntnis und christliches Leben (29) und einst das jiingste
Gericht und die ewige Freude (30). Auch Cyprian verweist die
Christen auf bessere Schauspiele: die Schonheit der Welt, den Auf-
gang der Sonne, das Meer, die Luft, die Erde und ihre Bewohner. Die
Christen haben in der Schrift die groBen Gottestaten. das erhabene
Schauspiel des Kampfes zwischen Christus und dem Teufel 32

Nicht immer und iiberall wurde das Verbot der Theater und
der Spiele von den Juden beobachtet. Eine anonyme Deutung, die als
Satire auf bestehende Zustinde gelten darf, lautet: .. Das Land war
voll von ihnen (den Israeliten)* Ex.1:, Theater und Zirkus fiillten
sich von ihnen (Tanch. B. pyawr 6).  Auch im Christentum wurde das
Verbot oft durchbrochen. Novatian weifl zu erzihlen, daf die Uber-
treter ihr Vorgehen mit Stellen aus der hl. Schrift zu verteidigen
wubiten (de speetac. 1), und Salvianus fract die Christen auf ihr Ge-
wissen, wo ihre Zahl groBer sei, wenn an einem Tage ein Kirchenfest
und ein Theaterschauspiel stattfinden, wie viele den Worten Christi vor
denen des Mimus den Vorzug geben (de gubern. dei 6). TIm allge-
meinen darf aber angenommen werden, daB das Verbot innerhalb des
Judentums allmihlich durchdrang. Die letzten paldstinensischen
Amorder kommen in ihren [irmahnungen selten auf das Verbot des

der Lust geweihten Bauten, wie Theater und Zirkus, sicher und unver-

sehrt dastehen, wihrend der Tempel zerstort ist (Akiba, Ex. r. ¢. 29,
Nehorai, J. Ber. 13¢c. Schoch. tob zu Ps. 18s).
‘) Uhlhorn, Der Kampf 149.
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Theaters und der Schauspiele zuriick. Einer der letzten, Huna. bringt
die Deutung: ,,Die Einkiinfte der Konige leiden darunter Schaden
Esra 414, diese Worte beziehen sich auf die Theater und Zirkusse,
an denen sich die Herrscher ergotzen: Israel, so lautet die Anklage,
schiadigt die Herrccher (da es die Theater meidet)?).

b. Der Kampf gegen das Heidentum wurde auch auf den feineren
Gotzendienst ausgedehnt. Schon vor der Zerstirung des Tempels,
als die Erbitterung gegen die rémische Herrschaft stieg und die Zeloten
die Oberhand gewannen, wurde — wenn auch mehr aus politischen
als religiosen Motiven — festgesetzt, daB die Juden weder Brot noch
Wein, noch andere Speisearten von den Heiden genieBen, auch nicht
(raben fiir den Tempel von ihnen annehmen diirfen. Jeder Verkehr
mit den Heiden sollte abgebrochen, zumindest erschwert werden.
Selbst in Fillen, in denen es zweifelhaft erschien, ob ein Kranker
leben oder sterben werde, durfte man ihn nicht von einem Heiden
heilen lassen (Ab. z. 27 a)2). DaB es verboten war, Gotzenopferfleisch
zu geniellen und an den Mahlzeiten der Heiden teilzunehmen. er-
scheint selbstverstindlich. Hatte doch selbst Paulus den Korinthern
das Gitzenopferfleisch verboten und ihnen die Beteiligung an den
heidnischen Mahlzeiten untersagt, sobald ausdriicklich erklirt wird:
Das ist Gitzenopfer 2),

Kein Israelit durfte einer Einladung zu einem heidnischen
Familienfeste, geschweige denn zu einer offentlichen Feier folgen,

') Esther r. Einl. Auch den Christen wurde vorgeworfen, daB sie sich
nicht zu den Schauspielen einfinden (Tert. Apol. 42). — Die Lehrer des Juden-
tums bekampften, wie spiater die Kirchenviter, auch die Gliicksspiele.
Die Wiirfelspieler und die, die ein Wettfliegen der Tauben veranstalten,
wurden als Unwiirdige nicht zur Ablegung der Zeugenschaft zugelassen
(M. R. hasch. 18). Ebenso werden die Gliicksspiele in Pseudocyprians
Traktat de aleatoribus und in anderen christlichen Schriften bekampft
(Harnack, Mission 12253 Note 3). Der Neuplatoniker Porphyrius ver-
abscheut das Pferderennen (de abstin. I 33).

‘) Eine interessante Parallele aus spiterer Zeit: Tantum odii con-
flatum est in Judaeos propter Christi Domini mortem, ut in Synodo Trul-

lana can. 11 familiaritas Judaeorum et balneum prohibeatur atque etiam
ne medicamenta in morbis ab iis accipiantur (vgl. zu Tert. Apol. 21. ed.
Pamelio-Rigaltiana Priorii Note 1.)

°) Kor. 102, 21, o7, 9a. Vgl auch Apg. 15%. Didache 64 Or. Sibyll,

VIII 113 (403). 493.
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selbst wenn er dabei nichts genieBen wollte. .Die Juden im Aus.
lande siindigen in aller Unschuld gegen das Verbot des Gotzen-
dienstes'). Wenn nimlich ein Heide das Hochzeitsmahl seines Sohnes
veranstaltet und alle Juden seiner Stadt dazu einlidt. so sind die,
die der Einladung folgen, Gotzendiener, selbst wenn sie thre
eigenen Speisen und Getriinke genieBen und von ihrem eigenen Diener
bedient werden*2). Die Mehrzahl der Christen hielf das Meiden der-
artiger Feste fiir ein Frondieren. Selbst Tertullian, der rigoroseste
unter den Kirchenviitern, verbietet nur die Beteiligung an iffent-
lichen Festfeiern, dagegen nimmt er Familienfeste aus, wie die An-
legung der toga virilis, Verlobungen, Hochzeiten und Namenstage.
Man darf sich auch zu solchen Festen einladen lassen, nur darf die
Emladung nicht lauten: Zur Teilnahme am Opfer 3).

6. Auch der Handel mit den Heiden wurde von den Lehrern des
Judentums eingeschriinkt, . Drei Tage vor oder nach den offentlichen
Festen darf kein Israelit mit den Heiden Handel treiben, thnen Geld
lethen oder von ihnen borgen, ihnen zahlen oder sich von ihnen be-
zahlen lassen*, weil dadurch moglicherweise der Gotzendienst ge-
tordert werden konnte; bei Familienfesten war das Handeltreiben
nur mit den Feiernden und nur am Festtage selbst untersagct
(M. Ab. z. I 1). In der Mischna werden die Artikel aufgeziihlt,
die den Heiden nicht verkauft werden diirfen, weil sie, wie
z. B. Weihrauch, Tannenzapfen, ein weiler Hahn, beim Gétzen-
dienst verwendet werden konnten 4). Ahnlich ist Tertullian geneigt,

') Die Juden in Palastina waren in diesem Punkte rigoroser als
die in der Diaspora, vielleicht bot sich ihnen auch keine Gelegenheit zur Teil-
nahme an heidnischen Festen, wenigstens nicht in dem MaBe, wie den
Juden in der Diaspora. DaB die Juden in der Diaspora eher geneigt waren,
mit dem Heidentum zu paktieren als die in Palistina, bestitigen auch
Zeugnisse aus fritheren Jahrhunderten. Nach der Inschrift aus Schedia
(247—222) scheuten sich die Juden nicht, ithr Bethaus rugunsten des
Kinigs der Volker zu weihen (Wilamowitz, Sitzungsberichte der Akademie zu
Berlin 1904, S.1094). Die aramaischen Papyri aus Assuan bestatigen,
daB die Juden in Agypten kein Bedenken trugen, bei dem igyptischen

Gotte ebenso wie bei dem judischen zu schwiren.

') Tos. Ab. z. 4,6. Ab. z. 8a.

%) Tert. de idol. 13—16.

) M. Ab, z. 1 5. Im 2. Berliner Zauberpapyrus vs. 25 p. 42 ed.
Parthey wird befohlen, der Sonne und dem Monde je einen fleckenlosen
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den Christen den Handel mit den Heiden véllig zu verbieten, womit
er allerdings unter den Kirchenviitern ziemlich allein steht!). Er stellf
den Verkauf von Weihrauch dem Gitzendienste gleich, denn er bietet
Speise den Diamonen, und da das Opfern verboten ist, so st auch alles,
was ihm dient, verboten (de idol. 11). ,,Mdgen immerhin dieselben
Waren, ich meine der Weihrauch und die iibrigen auslindischen Waren,
die zu Gotzenopfern gehoren, den Leuten auch zu medizinischen
Salben und vor allem auch ung Christen zur Ausstattung bei Begrib-
nissen dienen, du stehst aber ganz sicher als ein Beforderer des Gitzen-
dienstes da, wenn Aufziige, Gottesdienste und Opfer fiir die Idole. ...
veranstaltet werden* (11). Ein Israelit darf ferner den Heiden
keine Biren und Lowen fiir die Tierhetze im Zirkus verkaufen, nicht
mit den Heiden zusammen an Konigspalisten, Richtplitzen, Renn-
bahnen und Richtersitzen mitbauen, auch nicht fir das Gotzen-
bild Schmuckgegenstinde anfertigen 2). Ebenso verbietet Tertul-
lian den Ckristen nicht nur die Anfertigung von Bildern und
Statuen, sondern auch die Anfertigung aller Dinge, die nur mittel-
bar zum Gotzendienst gebraucht werden. Die Zimmerleute, Stukkatur-
arbeiter, Tischler, Dachdecker, Blattcoldsehliger, Maler, Bronze-
arbeiter, Graveure — sie alle diirfen schlechterdings nichts anfertigen,
was zum Tempeldienst notig ist, und sich an keiner Arbeit fiir thn
(z. B. Ausbesserungen) beteiligen (de idol. 8).

7. Alles was als Anerkennung des Gitzendienstes ausgelegt
werden kinnte, sollte vermieden werden. Der Proselyt Akylas badete in
Askalon im Meere und nicht im heidnischen Badehause (Sabb. 147a)2).

Hahn zu opfern. Auch bei den Babyloniern scheint der Hahn in Be-
ziechung zur Mondanbetung gestanden zu haben. Aufl der Basis einer
Statue im Vatikan sind ein Hahn und ein Tannenzapfen abgebildet,
vielleicht wurden diese auch als Opfergaben verwendet (Roscher, Lexi-
kon 8., v. Mithras 3039).

1) Harnack, Mission I?* 256 Note 2.

2y M. Ab. z. I 7. Biader und Thermen darf man mit den Heiden
mitbauen, an der Nische aber, in der die Statue aufgestellt wurde, muli
die Arbeit aufgegeben werden (M. Ab. z. I 7).

#) Gamaliel 1I. badete dagegen ohne Bedenken in Akko in einem

mit dem Bilde der Aphrodite geschmiickten Badehause. Dem Philo-
sophen Proklos, der ihn dariiber belragte, erwiderte er: Aphrodile kam
in mein Gebiet, nicht ich in das ihre: man hat das Bad nicht ihr zur

Zierde gemacht, sondern sie zur Zierde des Bades (M. Ab. z. ilE_"l}. Auch




[. Der Kampf. 23
,Den Namen fremder Gotter sollt ihr nicht erwihnen® Ex. 23,
d. h. es darf keiner zum anderen sprechen: Warte auf mich an der
Seite cines (mit dem Namen genannten) Gitzen. ,,Nicht soll er
ochort werden in deinem Munde®, d. h. es darf keiner bei dem Namen
eines (Gotzen ein Geliibde ablegen und bei seinem Namen es erfiillen
oder andere zur Ablegung eines Gelitbdes bei dem Namen eines
Grotzen wveranlassen (Sanh. 63 b). Die Namen der Gétter durften
nicht ausgesprochon werden, ausgenommen waren die, die in
der heiligen Schrift vorkommen (Sanh. 63 b). ,,Gib ihnen (den
(Gottern) hibliche, entstellende Namen® '), Man befiirchtete selbst,
dall die stillschweigende Annahme eines heidnischen Segenswunsches
oder Fluches (beim Namen der Gotter) als Anerkennung der Gotter
ausgelegt werden konnte. Wohl aus diesem Grunde pflegte Ismael
b. Elischa einem fluchenden oder einem zum Grufle segnenden Heiden
die ausweichende Antwort zu geben: ,Lingst ist das dir geltende
Wort ausgesprochen* (j. Ber. 14 ¢)?). Gleiche Fragen des tiiglichen
Lebens will auch Tertullian fiir die Christen geregelt wissen. Das
(resetz, meint er, verbietet zwar nicht die Gétternamen im Gespriich,
wie z B. in den Redensarten: In templo Aeseulapii illum habes
et vieo Isidis habito et sacerdos Iovis factus est, zu erwithnen
(darin waren die Lehrer des Judentums rigoroser), aber es verbietet
den Christen die heidnischen Gotter als Gitter anzurufen. Die
Christen sollen, wenn sie die heidnischen Gétter nennen, gleich
hinzufiigen, daB sie diese nieht fiir Gotter halten. Beteuerungen
wie ,,me Hercule, ,,me Dius fidius** sind zu vermeiden (de idol. 20).

der palistinensische Amoriier Jochanan erlaubte in einem 6ffentlichen
Badehause in Bostra zu baden, in dem vor einer Bildsiule der Aphro-
dite Wasser gesprengt wurde, weil der abgittische MiBbrauch ein zu 6ffent-
lichen Zwecken bestimmtes Haus nicht unbrauchbar macht (j. Schebiit.
38 b ¢). Aus demselben Grunde erlaubte er auch das Wasser zu trinken,
das in Bostra Gegenstand heidnischer Verehrung war (Ab. z. 58 b).

1) J. Sabb. 11 d. Ab z 43 a. Die Verspottungen der Gétter waren da-
mals bei stoischen, skeptischen und zynischen Philosophen ebenso iiblich
wie bei christlichen Apologeten, sie ,,waren so billig wie Brombeeren®

(Harnack, Mission 1% 244).

*) Seinen Schilern erklirte er, dabei den Segen an Jakob im Sinne
gehabt zu haben: ,,Wer dir flucht, ist verflucht, wer dich segnet, gesegnel**
Gen. 27s. Dagegen meinte Tanchuma: Wenn dir ein Heide einen
SegensgruB entbietet, antworte ihm mit Amen (j. Ber. 12¢).
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Die Christen diirfen nicht bel den Géttern schwiren, aueh nicht
schweigend die Beschwirung eines anderen bei seinen Gottern auf
sich nehmen. ,,Ich kenne einen Christen, dem der Herr verzeihen
moge, der, als ithm offentlich bei einem Streit zugerufen wurde:
Jupiters Zorm mdige dich treffen, die Antwort gab: Nein dich.
Durch die Antwort hat er Jupiter anerkannt* (21). Der heid-
nische Segenswunsch ist abzulehnen (22). Der Eidsechwur, den
man g8ich bei Leihgeschiiften von dem heidnischen Gliubiger vor-
sagen lallt, um ihm Sicherheit zu bieten, ist eine Gottesleugnung,
auch wenn man selbst nieht mit dem Munde geschworen hat (23).

Bei alledem fehlte es im Judentum nicht an heidenfreundlichen,
vom Geiste der Friedfertigkeit eingegebenen Gesetzen. So bestimmte
ein Gesetz, man diirfe die drei von der Thora voreeschriebenen Armen-
caben wie die Nachlese, die vergessene Garbe und die Ahren an den
IFeldecken den heidnischen Armen nicht verwehren: man solle den
Heiden auch an ihren Feiertagen, wenn sie dem Gotzendienst obliegen,
den Friedensgrull entbieten und in Stiddten mit gemischter Be-
vilkerung fiir die Bediirfticen der Heiden ebenso wie fiir die der Juden
sorgen, thre Kranken pflegen, ihren Tolen die letzte Ehre erweisen
und ihre Trauernden tristen!). Es unterliegt auch keinem Zweifel,
dall alle die eingehenden Kautelen, die von den Lehrern des Judentums
fiir die Berithrung mit dem Heidentum aufrestellt wurden, nicht immer
und iiberall, besonders nicht in der Diaspora, rigoros innegehalten
wurden; die Praxis war darin sicherlich milder als die Theorie. Es
unterliegt aber auch keinem Zweifel, dafl diese Kautelen notwendig
waren, wenn das Judentum seine religiose Eigenart rein erhalten sollte,
ebenso notwendig wie die Bestimmungen der Kirchenviiter, die
sich auf gleicher Linie bewegten, ,,denn die Exklusivitit war die
Bedingung der Existenz der Kirche'* (wie der Synagoge). ,,Kapitulierte
sie an irgend einem Punkte vor dem Polytheismus, so war es um ihre
Eigenart geschehen.* 2) Der Erfolg hat die Kasuistik der jiidischen
Schriftgelehrten wie auch die der Kirchenviiter gerechtfertigt, denn
die von beiden aufgestellten Kautelen haben tatsiichlich, wenn auch
n verschiedenem Grade, das Judentum wie das Christentum vor Ver-
mischung mit heidnischem Wesen bewahrt.

') M. Gittin V 9. 10. j. Gittin 47c.
*) Harnack, Mission [* 245.
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Gegen das Christentum. Im Kampfegegendas Heidentum waren
Judentum und Christentum Verbiindete. Sie hatten beide noch einen
zweiten Gegner, den sie gemeinsam bekimpften: den Gnostizismus,
Gmostiker vom Schlage Marcions wollten aus dem Christentum das
jiidische Element ausmerzen, und die christlichen Apologeten, die
die Lehren der Gnostiker bekéimpften, verteidigten indirekt das
Judentum.

Bei alledem kimpften aber Judentum und Christentum auch
gegeneinander. Uber diesen Kampf enhalten die jiidischen Quellen
bedeutend weniger Material als die christlichen. Um nur ein
Beispiel anzufiihren: Apostelgeschichte und Kirchenviiter berichten,
dall die Messianitit Jesu ein sehr wichtiger Streitpunkt zwischen
Juden und Christen war, Celsus spottet iiber das kleinliche Gezink
zwischen Juden und Christen, ob der Messias Jesus heiBe oder nicht
(Or. e. C. 3,11.), die jiidischen Quellen aber schweigen iiber diesen
Punkt vollstindig.

L. Schon unter den ersten Christen waren Gegner des Gesetzes
vorhanden. Gehirten doch zur urchristlichen Gemeinde in Jerusalem
auch hellenistische Juden, deren Anhiinglichkeit fiir das Gesetz durch
die griechische Bildung gelockert wurde. Diese wurden auch als Christen
von den Lehrern des Judentums bekimpft, nicht etwa darum, weil sie
jetzt Jesus als den Messias anerkannten, sondern weil sie das Gesetz
verwarfen. Stephanus wurde vor dem Synedrium angeklagt und
gesteinigt, weil er die Abschaffung des Gesetzes und der Opfer
prophezeite. Insofern als es schon unter den ersten Christen Gegner
des Gesetzes gab, kann von einer Gegnerschaft des Judentums schon
gegen die urchristliche Gemeinde gesprochen werden. Die Gering-
schitzung des Gesetzes war die Veranlassung zu den ,,Verfolgungen®,
die die christlichen Gemeinden in Judia, d. h. die Geener des
(resetzes in ihrer Mitte, nach der Aussage des Paulus von den Juden
zu erleiden hatten (1. Thess. 2,y).

Die Judenchristen, die strenge Gesetzesheobachter waren (Apg.
2119), blieben Juden, ihr Messiasglaube schuf keinen casus belli. Die
christlichen Gemeinden in Judia, Galilda und Samaria hatten Frieden
(Apg. 931). Die Jiinger Jesu gingen nach seinem Tode in den jiidischen
Tempel (Apg. 246. 31.11). Jakobus, der Bruder Jesu und der Fiihrer
der jerusalemisehen Christengemeinde, stand, wie Hegesipp mitteilt,

bei dem ganzen jiidischen Volke in hohem Ansehen. Man fand ihn
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tiglich im Tempel kniend und fiir sein Volk um Vergebung betend
(Eus. h. e, II 23). Ist auch diese Mitteilung mehr Legende als histo-
rischer Bericht ), so geniigt sie doch, um zu beweisen. wie die ersten
Christen, in deren Mitte diese Legende entstand, es fiir denkbar hielten.
dal3 ihr Fiihrer im jidischen Tempel fiir das jiidiseche Volk betete,
Eine alte Uberlieferune (Prolog zum Markusevangelium um 200)
erzihlt, Markus habe, als er Christ geworden war, sich den Daumen
abgeschnitten, um nicht als Priester fungieren zu miiscen. Daraus
dart vielleicht geschlossen werden, dalf maneche christianisierte Juden
aus dem Priesterstande in Jerusalem anfanes noeh als Priester des
Tempels fungiert haben. 2) Die Bestimmung, daB ein Vorbeter, der
den Ketzersegen (um 100 eingefiihrt) wegldBt, als Hiretiker vom
Betpulte entfernt werden miisse®), hat jedenfalls zur Voraussetzung,
dall Hiretiker, hier Judenchristen, an dem &ffentlichen Gottesdienste
in den Synagogen sogar als Vorbeter teilgenommen haben. Von einem
Lehrer des Judentums, Elieser b. Hyrkanos, wird berichtet, daB er bei
ciner Christenverfolgung unter Trajan als Christ verdichtigt und mit den
Christen zusammen vor den Richter gebracht wurde. Den AnlaB zu
dem Verdachte bot der Umgang dieses Lehrers mit Judenchristen,
an emer im Namen Jesu von einem Judenchristen miteeteilten Bibel-
auslegung fand er sogar Gefallen, und doch war es derselbe Lehrer,
der das Heidentum scharf verurteilte und den Heiden den Anteil an
der zukiinftigen Welt absprach. Nach seiner Freisprechung bereute
allerdings Elieser b. Hyrkanos seinen Umgang mit Judenchristen,
durch den er das auf die Hiiresie gcemiinzte Wort iibertreten zu haben

') Auch von dem jidischen Frommen, Eleasar aus Modiim, wurde
erzihlt, daB er bei der Belagerung Betars jeden Tag fiir sein Volk betete:
Herr der Welt, 1aB heute nicht dein Strafgericht folgen (j. Taan. 68d.
Echa r. zu 23). Die christliche Sage weist auch sonst viele Ziige auf, die
sich in der jidischen wiederfinden. Auf dem Transport nach Rom genof
Johannes nur allsonntaglich eine Dattel (Act. Joh. 6 p. 154. e? Bonnet).
Ob der nahenden Zerstorung des Tempels fastete Zadok 40 Jahre. Am

Abend des Fasttages pflegte er nur den Saft einer Dattel zu genieBen
(Gittin 56a). Aus dem Blute des Johannes erwuchsen Frachtbiume
(Act. Joh. p. 108). Der Feigenbaum, der aul dem Grabe des

Dichters Salomo ibn Gabirol wuchs. zeigle auberordentlichen Bliiten-

schmuck
"] “.‘II'II:H‘L" ,\lir-'u:-'.in” [2 29 Note 5.
8).3. Ber. 9e.
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olaubte: ,,Halte fern von ihr deinen Weg und néhere dich nicht ithrem
Hause** Prov. Hgt).

2. Wie wir aus diesem Berichte ersehen kiénnen, empfahl man
zur  Zeit Trajans im jiidischen Lehrhause, den Umgang mit
den Judenchristen zu meiden®). Die Loslosung der Judenchristen
vom Judentum hatte unterdessen mit der Zerstérune des
Tempels begonuen. Die Katastrophe im Jahre 70 erschien den
Christen als ein Gottesgericht ®). In zwei Punkten trennten sich
jetzt die Judenchristen vom Judentum: sie glaubten, daBl Jesus
der Messias sei, und glaubten nicht an die Wiederherstellung des
jildischen Staates und Tempels. Sie hatten sich aus dem Judentum
ausgeschlossen und wurden ausgeschlossen. Im Geiste jener Zeit
(nach 70) erzéhlt der Verfasser des vierten Evangeliums, dafl die
Juden iibereingekommen waren, den aus der Synagoge auszuschlieBen,
der Jesus als Messias anerkennt (Joh. 925). Im Geiste jener
Zeit 1Bt auch die Apostelgeschichte Paulus zum Synedrium sagen:
»Um der Zukunftshoffnung willen..... bin ich angeklagt®)."
Wer nach dem Jahre 70 die Bitte um die Wiederherstellung
Jerusalems weglie, war als Hiretiker verdichtig, weil er da-
durch kundtat, dal er als Judenchrist die nationale Hoffnung des
Volkes nicht teilte. Unter Barkochba brachten die Judenchristen
thre Gesinnung offenkundig zum Ausdruck, indem sie die Teilnahme
an dem Freiheitskriege verweigerten und sich dadurch endgiiltig
vom Judentum lossagten. Als Grund der Feindseligkeit gegen die
Judenchristen fithrt Justin (Apol. I31) ihren Messiasglauben an,
Eusebius (Chron. zum 7. Jahre des Hadrian) dagegen ihre Weigerung,
an dem Freiheitskampfe teilzunehmen (weil sie die nationale
Hoffnung des Judentums nicht teilten). Mit diesen beiden Griinden
sind zugleich die beiden Differenzpunkte zwischen Judenchristen und
Juden angegeben.

1Y Koh. r. zu 1s. Ab. z. 16b. Tos. Chullin 2,24.

*) Justin (dial. c¢. Tr. 38. 112) erzihlt aus spiterer Zeit, die Lehrer
des Judentums hitten den Juden verboten, mit den Christen zu dis-
putieren.

?) Bezeichnend ist, was der zum Evangelium sich bekennende Richter
zu Gamaliel II. sagt: Seitdem ihr euer Land verloren habt, ist die
regeben worden (Sabb. 116 b).

=

Lehre Mosis aufgehoben und eine andere g

) Apg. 234. 267
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Trotz ihrer AusschlieBune aus dem Judentum gab es noch um
die Mitte des zweiten Jahrhunderts Judenchristen, die an dem Gesetze
festhielten. Zwei Richtungen waren unter ihnen vertreten: die einen
waren der Ansicht, dal} das Gesetz fiir alle Christen verbindlich sei.
die andern hielten selbst das Gesetz, ohne es den Heidenchristen auf-
erlegen zu wollen. Vom Judentum losgeltst, aber auch innerhalb des
Christentums als Ketzer betrachtet (Iren. a.h. I 26), bestanden die
Judenchristen bis in die Tage des Hieronymus. Thre Zahl wird von
Origenes annithernd angegeben: es ist. so sagt er, keine zu kiithne
Vermutung, zu behaupten, dall die Zahl der Judenchristen nicht
144 000 betrigt (in Joh. tom I 1).

Um das Jahr 100 wurde in die zwolfte Bitte des Achtzehngebetes
der sogenannte Ketzersegen aufgenommen. Wie in der dreizehnten
Bitte fiir die zum Judentum Bekehrten gebetet wurde: . Und iiber
die Proselyten der Gerechtigkeit mige sich dein Erbarmen regen*:,
80 wurden in der zwilften Bitte die verwiinscht, die vom Juden-
tum abfielen: ,,Und die Nazarder (Judenchristen) und die Minim
(jiidische Hiretiker) sollen plotzlich umkommen, sie sollen ausgeléscht
werden aus dem Buche des Lebens und nicht mit den Gerechten
eingeschrieben werden‘‘ ). Daran ist festzuhalten: die Sorge der
paléistinensischen Lehrer galt in erster Reihe der Erhaltung des Juden-
tums. Thr Blick war nach innen und nicht nach aufien gekehrt. Nicht
der Zorn iiber die Heiden, die sich zum Christentum bekehrten, nicht
der Neid iiber das Wachstum der Kirche hat den Ketzersegen diktiert,
sondern der Schmerz iiber den Abfall in der eigenen Mitte; bei seiner

') Nach der urspriinglicheren Rezension des Achtzehngebetes mit-
geteilt JQR. X 654—659; vgl. Dalman, Worte Jesu 299—301. Auch
Epiphanius erzihlt, daB die Juden in ihrem Gebete die Nazarier
verwiinschten (haer. I 2), ebenso Hieronymus in Jes. 525 Dieser sagt
freilich, der Ketzersegen habe allen Christen gegolten: Et sub nomine
Nazarenorum ter die in Christianos congerunt maledicta. Im Hand-
buch der allgemeinen Kirchengeschichte von Hergenrither-Kirsch heiBt
es Uber den Ketzersegen: ,,Den Traktat (!) Birkath Hamminim soll Rabbi(!)
dSamuel der Kleine geschrieben (1) haben® (141902 8. 139 Note 1). 8.139
Note 2 wird ,ein Traktat (!) Tholedoth Jeschuach (1) angefiihrt,
S. 110 Note 2 heiBt es wieder: ,,Andere denken (bei der Erklarung
des Namens Ebioniten) an Rabbi Jaba (!) oder Abun (!) nach Traktat
Soma (!) und Sohar.** 8. 60 Note 1 wird eine .»Meg. Taquith (!)** zitiert.
Und noch viel Ahnliches.
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Entstehung hat der Ketzersegen den Judenchristen gegolten. In den
christlichen Gemeinden scheint man dagegen fiir die Juden und Heiden
Fiirbitte getan zu haben. Justin sagt zu Tryphon: ,Darum beten
wir sowohl fiir euch Juden als fiir alle anderen Menschen, die uns
hassen, daf ihr euch im Vereine mit uns bekehret* (Dial. ¢. Tr. 3D).
Allein in den Apokalypsen hirten auch die Christen nicht auf, das
turchtbare Ende der Heiden und die Bestiirzung und den Untergang
der Juden am letzten Tage sich auszumalen. Und was sie sich in
den apokalyptischen Bildern ausmalten, dessen Verwirklichung er-
hofften sie in ihrem Herzen.

3. Da die Judenchristen die Zukunftshofinung des jiidischen
Volkes nicht teilten, entstand bei den Juden der Verdacht, daBl die
Judenchristen sie wegen ihrer nationalen Hoffnung und wegen ihres
Strebens, diese Hoffnung zu verwirklichen, bei den rémischen Be-
hirden denunzierten. ,,Man warf den Judenchristen jildischerseits
vor, daB sie ihre Stammesgenossen bei den romischen Behorden durch
Angebereien und Anschuldigungen anzuschwiirzen suchten* 1), Die
Christen wieder verdéchtigten auch ihrerseits die Juden der Angeberei.
Die Lukasschriften fithren eine Reihe solcher jiidischer Denunziationen
an: Jesus habe das Volk aufgewiegelt, dem Kaiser die Steuer zu geben
gewehrt und sich selbst fiir einen Konig ausgegeben.

Damit Jesus als die Erfilllung aller alttestamentlichen messia-
nischen Weissagungen gelten kionne, und damit auch die Juden von
seiner Messianitiit {iberzeugt werden, erhoben ihn die Judenchristen
zum Davididen. Die Juden haben ihrerseits diese Erhebung Jesu
bekémpft und seine Verwandten, die sich fiir Davididen ausgaben,
wie die Kirchenschriftsteller behaupten, als staatseefihrlich bei
den rémischen Behorden denunziert. Hegesipp berichtet, daB die
Enkel des Herrnbruders Judas von Angehirigen jiidischer Sekten
bei Domitian als staatsgefihrliche Davididen angeklagt wurden
(Kus. h. e. III20), ferner daB die Juden, und zwar die wirklichen
Nachkommen Davids unter ihnen ®), auch den greisen Symeon, Sohn
des Klopas und den Nachfoleer des Jakobus, bei dem rémischen
Statthalter Attikus als Davididen und Christen anzeigten
(ib. III 32).

') Gratz IV 2 95.
') Die Anklager wurden selbst spater als Davididen verhaftet,
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Eine apokalyptische Stelle bei Commodian lilt — nach Harnack ?
auf Grund von Uberlieferungen — schon die neronische Christenverfol-
gung von Juden angestiftet sein. Allerdings hat diese apokalyptische
Stelle so wenlg historischen Wert, wie die spidtere christliche FErzih-
lung, dal ein Priester des Mithras der Urheber der Verfolgungen
unter Galerius und Diocletian gewesen wiire 2).

Aus allen diesen Berichten ist eines jt‘tli'llﬁl”‘i ersichtlich, dal
die Juden und die Christen sich im Kampfe gegenseitig zu Angebern
stempelten. Gewil ist es denkbar, dal man unh im erbitterten Kampfe
nicht scheute, den Gegner zu |Is*|mrlr,|=-rm|. — 80 verleumdeten die
Samaritaner die Juden bei dem persischen Konige und nach der
Agada auch spiter bei dem riomischen Kaiser, um den Tempel-
bau zu wverhindern, — aber ohne Zweifel hat man den Gegner
oft auch vollig grundlos der Denunziation bezichtigt. Wie viele von
den gegenseitigen Verdichticungen begriindet und wie viele unbegriin-
det gewesen sind, wird nie sicher festgestellt werden konnen.

Die christlichen Schriftsteller machen die Juden auch fiir die
Verbreitung falscher und herabsetzender Geriichte iiber den Stifter
und die Lehre des Christentums unter den Heiden werantwortlich.
Bekannt ist die iibrigens historisch unhaltbare Erzihlung Justins,
dald die Juden liignerische A;m«lvi zur Verleumdung der Christen aus-
gesandt hitten (Dial. e, Tr.17). Tertullian nennt die Synagoge die Pflanz-
schule fiir die Verlisterung (in Christen ®). Origenes behauptet, die
Geriichte iiber die oedipodeischen Vermischungen und die thyesteischen
Mahlzeiten der( hrmt[-n wiren vonden Juden verbreitet worden(e.C.6,27).
Auch Tertullian weill von diesen Beschuldigungen; an derselben Stelle,
an der er von ihnen spricht, nennt er wohl die Juden die Feinde der
christlichen Wahrheit aus Eifersucht, er behauptet aber nicht, dal}
diese Beschuldigungen von den Juden verbreitet worden wéren, sondern
sehreibt ihre Entstehung und Verbreitung der Fama zu (Apol. 7
Man wird im alleemeinen nicht annehmen diirfen, dall diese und &hn-
liche Berichte der Kirchenschriftsteller *) iiber die Juden in allen
Punkten objektiv seien, wenn in Betracht gezogen wird, dall in den

1) Chronologie der altchristlichen Literatur II, Leipzig 1904 5. 438.
%) 'le‘llpih A. M. 5794, Acta S. Bassae T. et M. 460. Inscr. 367.
) Scorpiace 10. ad nat. I 14. adv. Mare. III 23. Iren. a. h. IV 21

IV 28.
4) Orig. Hom. I in Ps. 36. Vgl. Eus. in Jes. 1511,
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christlichen Gemeinden vom Judentum als von emer ,,Satanssynagoge*‘
(Apok. 24. 39) und von den Juden als von den Kindern des Teufels
(Joh. 844) gesprochen wurde, die den Heiden gle:eh oder noch schlimmer
als diese sind. Folgendes aber ist ohne Zweifel wahr: Als die besten
Kenner der heiligen Schrift, auf die sich die christlichen Heiden-
missionare bei ihrer Propaganda beriefen, lichen die Juden den heid-
nischen Gegnern des Christentums das polemische Riistzeug gecen den
neuen Glauben. Nach Origenes hat Celsus seine Anklagen gegen das
Christentum aus einer jiidischen Schrift geschopft (Or. c. C. 1,28. 2.79)
oder wenigstens von Juden gehdrt. In dem Mart. Cononis sagt der
romische Richter zu den angeklagten Christen : Warum irret ihr, indem ihr
behauptet, ein Mensch sei ein Gott. . ., wie ich genau von den Juden
gelernt habet). Besonders in der Diaspora, wo sie frither selbst Prose-
lyten machten und nun von den christlichen Missionaren enterbt und
als ein gottloses, gottverlassenes und von dem bisen Engel verfiihrtes
Volk hingestellt wurden, haben die Juden scherlich das sich aus-
breitende Christentum bekédmpft 2) und den Heiden die polemischen
Einwiirfe gegen den neuen Glauben geliefert. In Palistina dagegen
war alles Streben und Sinnen der jiidischen Lehrer auf die innere
Festigung des Judentums gerichtet, auf den Ausbau des Lehrinhaltes
der Synagoge, nicht aber auf seine Ausbreitung unter den Heiden:
dort wandten die jiidischen Lehrer der Bekiimpfung des sich aus-
breitenden Christentums viel weniger ihre Aufmerksamkeit zu als
in der Diaspora.

4. In der religiosen Polemik wird man selten Sachlichkeit und
Unbefangenheit in der Beurteilung des Gegners finden. Der Wille.
den Gegner zu verstehen, das Vermagen, in seine religiése Gedanken-
und Empfindungswelt sich zu versetzen, fehlt in der religiosen
Polemik gerade bei denen, die iiberzeugte und begeisterte Anhinger
der eigenen Religion sind. Darum wird so oft in der Polemik der
Gegner der Heuchelei geziehen, und seiner l'_':'h:-r;’:mlgung die Auf-
richtigkeit abgesprochen. Christen und Juden stempelten sich gegen-
seitig zu Heuehlern. Der Traktat der beiden Wege nennt alle Juden,
nicht wie das Evangelium nur die Schriftgelehrten, eine Genossenschaft
der Heuchler (8,); der Verfasser des Diognetbriefes tadelt die Prahlerei

') v. Gebhardt, Acta Martyr. Selecta p.131.
2_:| \ﬂ[ \il.‘l.f ]‘;]_ .!:.::Il. lfi s i‘:_',.. 13
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der Juden mit der Beschneidung und ihre Heuchelei beim Fasten
und bei der Neumondsfeier (¢. 1). Ein Lehrer des Judentums stellt
dagegen den Grundsatz auf: Wo in der Schrift von Heuchelei die Rede
ist, dort ist die Hiiresie I[_MJ'HLIH gemeint (Gen. r. ¢. 1). Ahnlich
spricht Clemens Alexandrinus von den Gnostikern als von den Heuch-
lern der falschlich so genannten Gnosist).

9. Der Volksglaube hat immer und iiberall die Begriinder der
»Hiiresie mit Diimonen in Verbindung gebracht und zu Zau berern
gestempelt. Wie die eigene Religion das Werk Gottes ist. so ist die
Religion des Gegners das Werk der Dimonen. Das jiidische Jubilden-
buch fithrt die Entstehung des heidnischen Gotzendienstes auf den
obersten der bisen Geister, anf Mastema zuriick (Jub. 114. 1955). Die
Heiden wieder hielten ihrerseits Moses fiir einen Hexenmeister und
Zauberer *), Nach der Meinung des Celsus war Moses ein Betriiger, der
mit Hilfe von Zaubereien unwissende Ziegen- und Schafhirten zum
Glauben an einen Gott bekehrte (Or. ¢. C. 5.41. 1.17): von den Juden
behauptete Celsus, sie beteten Engel an und hétten sich der Zauberei
ergeben?®). Haman, der Typus des heidnischen Ankligers im jiidischen
Schrifttum, sagt von Moses, Josua. David und Salomo, dafl sie ihre
Wunder und Heldentaten vermittelst der Zauberei vollbrachi haben, vom
jiidischen Tempel aber erziihlt er, daB in ihm gezaubert werde *). Die
Christen nannten die heidnischen Gotter Zauberer (Arist. Apol. 8) und die
Juden ein von dem bisen Engel verfiithrtes Volk (Barn. 9), das seine
Gesetze von der gottlosen Schlange hat (in den leucianischen Johannes-
akten). Von Simon Magus, Menander und selbst von Marcion meinte
Justin, sie wiren alle von unreinen Dimonen gesandt worden und
hitten gelehrt, was ihnen der unreine Geist eingegeben hat (Dial.
c. Tr. 82); ebenso urteilte Tertullian von den Lehren der Hiretiker,
sie wiren Lehren der Menschen und der Dimonen (Praeser. haer. 7).
Apollonius von Tyana wurde von den Christen fiir einen Magier er-
klirt (Or. e. C. 6,41). Als die griechischen Philosophen das Christentum
mit den Mysterien des Mithras verglichen, erwiderten die christlichen Apo-
logeten, der Mithraskult sei eine satanische Nachiéffung der heiligsten

) Clem. strom. III 18, 110.

®) Philo Hypothetika bei Eus. praep. ev. VIII 6. Plin. h. n. XXX
1, 11. Apulej. 90.

*) Reinach 165.

‘) Horowitz, Sammlung kleiner Midraschim 69.
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Riten ihres Glaubens ).  Fiir Zauberer und Magier wurden die Christen
von den Heiden im 2. Jahrhundert gehalten, Jesus selbst galt bei

2. Jahr-
hundert im Judentum die Legende: Jesus wurde gesteiniof (1), weil
er gezaubert hat (Sanh. 43 a). Die Entstehung dieses Zerrbildes von

den Heiden als Magier 2). Aus dem gleichen Motiv entstand im

Jesus als einem Zauberer wird noch erklirlicher, wenn man bedenkt,
dal} selbst in den drei ersten Evangelien, wie Wellhausen sagt, Jesus
b2inah als Thaumaturg erscheint, und daB es selbst im SchoBe des
Christentums Héresien gab, die Jesus in eine Reihe mit den Magiern
stellten #).

6. Es trat noch ein anderes Moment hinzu. Die Beschwirung der
Diimonen und die Heilung der Kranken war den Christen ein sehr wich-
tiges Mittel zur Propaganda. Justin, der Tryphon zum Christentum
bekehren will, weist darauf hin, da8 bei dem Namen Jesu?) jeder

') Cumont, Mysterien des Mithra, deutsche Ubersetzune, Leipzig
1903 S, 146.

*) Harnack, Mission 1% 409 f. Note 4. Geffcken. Zwei griechische
Apologeten 60. Just. Apol. I 30. Or. c. C. 1, 6. 38. 46. Clem. Rec. 1, 58.

5]
)

Tert. Apol. 23. Commodian Carm. apol. 387 f. Arnob. I 43 (Christus
sollte sogar aus agyptischen Heiligtiimern die Namen machtiger Engel
und Mysterien gestohlen haben). Eus. dem. ev. 111 6. Augustin de cons.
evang. 1 9 (Christus sollte sogar uber Magie geschrieben haben).

*) Wellhausen, Israelitische und jiidische Geschichte 5. Berlin 1904
. 390. Fabricius Cod. Apocr. N. T. III 396. Bei der Erzahlung von
Jesus, ,.er lehrte sie wie einer, der Macht hat. und nicht wie die
Schriftgelehrten*s Mc. 1922 hat dem VI. des Mec., wie ich glaube, das spit-
hebriische Wort m=237 na vorgeschwebt oder in einer Quelle vorge-
legen. Das Wort bedeutet: ,,von Gott inspiriert”.  Die Ubersetzung
23 Z0ualay gywv'® ist nur dem Wortlaute, aber nicht dem Sinne nach
richtig. Wrede, Messiasgeheimnis 78: ,,Wir denken an die unmittelbare,
originale, prophetisch michtige und prophetisch sichere, die Gemiiter
iberwaltigende Art der Rede Jesu... Marcus wird hieran nicht gedacht
haben... Volkmar umschreibt das e ésousiay Sywy ganz richtig: ,,wie
einer, dem {ibernatiirliche, gottliche oder didmonische Gewalt
innewohnt*,

‘) Die Beschwirungsformeln der christlichen Exorzisten enthielten
die Hauptstiicke aus der Geschichte Christi, das wichtigste Stiick in der
Beschwiorungsformel war die Erwahnung des Kreuzestodes (Just. dial.
¢. Tr. 30. 49. 76. Harnack, Mission I 2 116 und Note 1). Die jiidischen
Exorzisten trieben die Damonen mit Hilfe des Schriftwortes aus: ,,Keine
der Krankheiten, die ich auf Agypten gelegt, werde ich auf dich legen,

Bergmann, Jud, Apologetik. 3
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Démon besiegt werde; die Juden kionnten dagegen bei allen Namen
ihrer Konige, Gerechten, Propheten oder Patriarchen keinen einzigen
Ddmon iiberwinden (Dial. ¢. Tr. 85). Die Zeugnisse eurer Gotter
(der vertriebenen Dimonen) machen gewéhnlich Christen, ruft Ter-
tullian den Heiden zu (Apol. 23). Oftmals, so berichtet Irenius

h. IT 31), ereignet es sich, daB die, die von bosen Geistern
geremnigt worden sind, den Glauben annehmen und Glieder der Kirche
werden. Die palastinensischen Lehrer wehrten diese Art der christlichen
Propaganda ab. Noch vor dem Barkochbakriege ereignete sich folgen-
des: Eleasar b. Dama wurde von einer Schlange gebissen, und Jakob
aus Kephar Sekhanja wollte ihn bei dem Namen Jesu heilen, aber
der Oheim des Verwundeten, Ismael b. Elischa, verbot es. Eleasar
b. Dama wollte darauf mit Hilfe eines Schriftverses beweisen, daB die
Heilung gestattet sei, doch bevor er ausgeredet hatte, starb er. Ismael
b. Elischa aber rief die Worte aus: Heil dir, b. Dama, 111’”1 Korper blieb
rein, und deine Seele schied in Reinheit. Du hast nicht die Worte
deiner Gefihrten iibertreten, die den als dem Unheil verfallen
erklirten, der den Zaun einreiBt?'). Zur Abwehr der christlichen
Propaganda durch Heilung bei dem Namen Jesu wurde im Lehrhause
festgesetzt: Man darf mit den Hiretikern in keinerlei Verkehr
treten, auch keine Heilung sich von ihnen angedeihen lassen, selbst
wenn der Kranke-nur noch eine beschrinkte Zeit leben kann (Ab.
z. 27 b)*?). In diesem Falle durfte man von Heiden Hilfe an-
nehmen, nicht aber von Hiretikern: denn die Hiresie ist, wie

denn ich, dein Gott, bin es, der dich heilt* Ex.152s. Auch die jiidischen
Eixorzisten wurden von den Lehrern des Judentums bekampft; Akiba
sprach ihnen den Anteil an der zukiinftigen Welt ab (M. Sanh. X 1. Tos.
Sanh. 12, 10, wo =38 wie in der Mischna, nicht Sppspr zu lesen ist).
Zur \'e-r[:'n'ilslitlg der Damonen wurde in Palastina der 3. und 91. Psalm
verwendet (j. Sabb. 8 b). Ebenso verwandten die Christen die Bibel zu
Zauberzwecken. Eine Bleirolle mit dem 80. Psalm wurde in den Wein-
berg vergraben, um sein Gedeihen zu sichern. Julius Africanus rit, auf
die Weinfasser l’ 349 zu schreiben: ,,Schmeckt und seht, daB der
Herr giitig M Wendland, Hellenistisch-rimische Kultur 108 Note 5.

') Tos. Chullin 2, 22. 23. j. Sabb. 14 d. j. Ab. z. 40 d. b. Ab. z.27b.
Koh, r. zu }I..-.

*) Friedlander, Die religiosen Bewegungen, Berlin 1905 S. 176 und
178 ubersetzt falsch: Die Gesetzeslehrer haben verboten, ,,sich auch nur
withrend eines fliichtigen Momentes (!) von den Minaern heilen zu lassen‘,
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erklirend hinzugefiigt wird, verfithrerisch, Die Heilung ist ihr ein
Mittel zur Bekehrung des Geheilten !). Noch im 3. Jahrhundert meinte
Josua b. Levi, als er erfahren hatte, daB sein Enkel von einem Manne
bei dem Namen Jesu geheilt wurde: Besser wiire es, wenn er gestorben
wiére (J. Sabb. 14 d. j. Ab, z. 40 d).

Nicht nur als Heilkiinstler, sondern auch als Zauberer traten
einzelne Christen auf. ,Seit der Mitte des 2. Jahrhunderts wurde
den Christen nicht selten zugerufen, sie seien Taschenspieler oder
Schwarzkiinstler, und gewif nicht wenige unter ihmen trugen die
Schuld an solechem Vorwurf.<2) Wie die Kirchenschriftsteller er-
zithlen, waren es namentlich die christlichen Gnostiker. die durch
thre Mysterien und Zauberkiinste das Christentum bei den Heiden
in Verruf brachten. Von der Zauberkunst der Hiretiker (Christen
und Gnostiker) berichten auch die jiidischen Quellen. R. Elieser,
R. Josua und R. Akiba trafen mit einem Hiretiker bei den Bidern
von Tiberias zusammen. Durch seinen Geheimspruch wurden sie ver-
zaubert und von dem Gewilbe, unter dem sie sich befanden., festge-
halten. Derselbe Hiretiker bewirkte auch die Spaltung des Tiberias-
sees; von einem anderen aber wurde erzihlt, daB er auf einer StraBe zu
Sepphoris ein Steinchen emporwarf, das als Kalb herunterkam3).
Von Celsus und nicht nur von ihm wurden die Christen der
Zauberei beschuldigt®). Als Exorzisten und Zauberer erschienen die
Christen, besonders die christlichen Gnostiker, auch den Juden. Von
Jesus selbst wubBten die Juden nichts Geschichtliches; sie sahen nur,
dab bei seinem Namen geheilt und gezaubert wurde, und statteten sein
Bild mit den geistigen Ziigen seiner zaubernden Anhinger aus. So

') Dahin ist das Verfithrerische der Hiresie zu erkliren. Un-
richtig ist die Bemerkung Goldschmidts (Talmudiibersetzung z. 8t. Note
115): ,,Die Min#er (Judenchristen) waren sehr bewandert in der Schrift
und waren bei ihren Disputationen den jiidischen Gelehrten sehr ge-
lahrlich.” Nicht die Polemik mit Schriftversen erschien den judischen Ge-
lehrten gefahrlich, sondern die Propaganda durch die Heilung bei dem
Namen Jesu.

*) Harnack, Mission 12 126.

’) J. Sanh. 25 d. Ein dhnliches Wunder wurde in der christlichen
Legende Jesus zugeschrieben. - Im Kindheitsevangelium des Thomas
(Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen 67) heit es: ,,Und er (Jesus)
machte einen feuchten Lehmbrei und bildete daraus 12 Sperlinge.*f

*) Harnack, Mission I* 125.

3%
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kam es, daBl Jesus in der jiidischen Legende als Exorzist und Zau-
berer dargestellt wurde. Einen Zauberer nennen die Juden meinen
Herrn, sehreibt Hieronymus?),

Das Wissen der Juden von Jesus bestand aus Legenden. Josephus
itbergeht ihn mit Schweigen. Das Evangelium wurde nur von wenigen
gelesen und war im Volke kaum bekannt®). Eine Evangelienkritik
wie bei Porphyrius und Julianus finden wir in der Agada nicht, Was
in den jiidischen Quellen von Jesus erzihlt wird, ist fabelhaft und
diirftig®). Bald erscheint er als Zeitgenosse des Josua b. Perachja
(100 v. Chr.), bald wieder unter dem Namen .b. Stada* als Zeit-
genosse Akibas (120 n. Chr.). Es wird sogar von ihm berichtet, daf

er gesteinigt worden sei4).

') ep. 45 ad Ascellam 1 196 ed. Vallarsi. Auch Acta Pionii 13 iiben
die Juden Kritik an Jesus als Zauberer.

‘) Tarphon, der heftig in seiner Ausdrucksweise ist, schwirt das
Evangelium zu verbrennen, wenn es ihm zu Hénden kiame. Ismaecl
b. Elischa verbietet, das Evangelium am Sabbat aus dem Feuer zu retten.
was er bei den hl. Schriften gestattet. Sabb. 116 a. Justin 148t freilich
seinen Tryphon sagen, er habe sich die Mithe gegeben, die Evangelien
zu lesen.

) Laible, Jesus im Talmud 88. Laible und nach ihm Herford (Chri-
stianity in Talmud and Midrash, London 1903) haben manche Stelle in der
Agada mit Unrecht auf Jesum bezogen. Unter peloni (M. Jeb. IV 3) ist
nicht Jesus gemeint, wie Laible 31 und Herford 44 annehmen. Vgl. Dal-
man, Worte Jesu 4 Note 2. Die agadische Genealogie Hamans wird von
Laible (hebr. Anh. 18) ganz falsch mit Jesus in Zusammenhang gebracht.
01017 "2 kann nicht ,,Sohn des Jesus” bedeuten. Ebensowenig
ist Kalla 18 b auf Jesus und Maria zu beziehen (Laible 33, hebr. Anh. 7).
Der Ausspruch: ,,Wehe dem, der sein Leben mit dem Namen Gottes erhalt®
(Sanh. 106 a) hat nichts mit Jesus zu tun, wie Laible 58 und Herford 76
behaupten. Fiir das jiidische Urteil iber Jesus ist auch die Erzdhlung
bezeichnend, Akylas habe Titus, Bileam und Jesus heraufbeschworen.
Titus und Bileam rieten, Israel zu befehden, Jesus aber riet zur Freund-
schaft mit dem jiidischen Volke (Gittin 56 b. Laible hebr. Anh. 17).

') Von der Kreuzigung Jesu weiB die alteste jiidische Jesuslegende
nichts. Nur die christlichen Schriftsteller .berichten, daB ihnen die
Juden auf Grund von Deut. 2123 entgegenhielten, der wverachtliche
Tod Jesu zeuge gegen seine Géttlichkeit (Altere. Sim. et Theoph.
VI 22 nach dem Dial. zwischen Jason u. Papiscus. Just. dial. ¢. Tr. 89 Tert.
adv. Jud. 10). Hieron. in ep. ad Gal. 313: Et nobis soleat a Judaeis pro
infamia obiici, quod salvator noster et dominius sub dei fuit maledicto.
Im jidischen Schrifttum wird dagegen Deut. 2123 (,,S0 soll seine Leiche
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7. Die Lehrer des Judentums haben zwar gegen den Messias-
glauben der Judenchristen polemisiert, allein die Tatsache, daB die
Judenchristen trotz der Anerkennung der Messianitit Jesu nicht
aus dem Judentum ausgeschlossen wurden, beweist, wie wenig in der
ersten Zeit der HaB des Judentums der Person Jesu galt. Erst als der
auferstandene Jesus iiber die Menschheit hinausgehoben und als Sohn
Gottes zur Rechten Gottes gesetzt wurde, als in seinem Namen verkiindet
wurde, dall sein Tod das Ende des Gesetzes bedeute. als in seinem
Namen gelehrt wurde, daB Gott Israel verlassen und das Heiden-
tum, fiir das die israelitische Offenbarung von Anfang an schon be-
stimmt war, auserwithlt habe, erst als die Gnostiker, die sich zu seinem
Namen bekannten, die Unterscheidung zwischen dem alttestament-
lichen Gotte der Rache und dem neutestamentlichen Gotte der Liche
erfanden und das heilige Buch als das Werk eines sechlechten Gottes
oder gar des Teufels hinstellten, erst da erhielt die jiidisehe Jesus-
legende einzelne hiiBliche Ziige. In gleicher Weise verfuhr itbrigens
auch die christliche Legende mit dem Lebenshilde der Urheber der
Hiiresie.

Zwischen Judentum und Christentum gab es der einigenden Punkte
noch genug: der Glaube an das ewige Leben und die Auferstehung
der Toten, die gleiche Ethik, die Heiligkeit des A. T. und der Kampf
gegen das Heidentum und den Gnostizismus. Allein die trennenden
Punkte iiberwogen: die Messianitit und noch mehr die Gottheit Jesu,
die Aufhebung des Gesetzes, die Verwerfung Israels, die Herab-
setzung seiner Vergangenheit und die Ablehnung seiner messianischen

nicht am Holze iibernachten... ,,denn eine Listerung Gottes ist der Ge-
hangte®) nie auf Jesum bezogen. R. Meir deutet diesen Bibelvers folgen-
dermaBen: Gott fithlt mit dem Siinder mit, denn ..ein Schmerz Gottes
ist der Gehangte* (Tos. Sanh. 9, 7). Von zwei Zwillingsbriidern, die
einander dhnlich sehen, wird der eine ein miichtiger Kinig, der andere ein
Réuber. Nach einiger Zeit wird der Riuber gefangen und gekreuzigt.
Und jeder, der vorithergeht, sagt: Als wenn der Kinig am Kreuze wiire!
Da 1aBt ihn der Kinig herunterholen (Sanh. 46 b). Der Sinn des Gleich-
nisses ist: Der Mensch ist ein Hbenbild Gottes, darum ist das
Hingen des Leichnams eine Gotteslasterung. Ahnlich sagt Laktanz (d. i.
VI 12, 30), die Christen finden es abscheulich, wenn ein Leichnam, Gottes
figura et figmentum, unbegraben |_|;{li:-g1, Herford 87 bezieht mit
Unrecht das Gleichnis des R. Meir auf Jesum, ebenso falsch bringt er
Esther r. zu 514 mit der Kreuzigung Jesu in Zusammenhang.
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Hoffnung. Und die Wege des Judentums und des Christentums
trennten sich,

Gegen den Gnostizismus. 1. In dem Chaos gnostischer Lehren
werden bei ndherer Betrachtung zwei Elemente deutlich erkennbar:
orientalische Religion und griechische Weisheit. Der Zauberer und
der Philosoph reichen sich die Héinde, der Aberglaube und die Philo-
sophie Platos berithren sich im Gnostizismus. In der gnostischen
Lehre vom guten und gerechten Gott lebt der persische Dualismus
in neuer Form auf. Dagegen verwerfen die Gnostiker, den Philosophen
oleich, den aus dem Parsismus stammenden Auferstehungsglauben.
Wie Plato so nehmen auch die Gnostiker an, daf die Welt aus einem
Urstoff geschaffen worden sei, die Scehopfung aus dem Urstoff ent-
sprach dem philosophischen Denken mehr als die Schipfung aus
Nichts. Bei alledem aber spielen im Gnostizismus Engel, Satane und
Planetengeister eine grofie Rolle.

Im Gnostizismus begegnen sich die schroffsten Gegensitze.
Neben den religiosen Mysterien, die der Erlésung suchenden Seele
den Weg in den Himmel bahnen sollen, finden sich unsittliche Mysterien,
die das Obszine kultisch verherrlichen. Neben phantastischen Schop-
fungsgeschichten findet sich eine Kritik der biblischen Erzéihlungen
(auch der biblischen Schipfungsgeschichte), wie sie die philosophisch
gebildeten Heiden geiibt haben. Asketische und libertinische An-
schauungen sind vertreten. Auf der einen Seite wird ein ziigellos
unsittliches Leben gepredigt, und die Frevler in der Bibel werden zu
nachahmungswiirdigen Vorbildern (wie z. B. Kain bei den Kainiten)
erhoben; auf der anderen Seite wird Ehelosigkeit als Heiligkeitsideal
hingestellt, die Sittlichkeit des alttestamentlichen Gottes kritisiert,
und die Ethik des A. T. fiir minderwertig erklirt.

2. Ein verwirrendes Gemisch von orientalischen und hellenistischen
Lehren und Spekulationen drang schon in vorchristlicher Zeit mit
dem Gnostizismus in das Judentum ein. Der Gnostizismus fand im
Judentum viele Anhéinger. Er vermittelte diesen kosmologische und
theosophische Spekulationen aus der Gedankenwelt der Magier und,
wenn auch getriibt, Vorstellungen und Ideen aus der griechischen
Philosophie.

In seiner Rede an die Borysthener (¢. 39—60) berichtet Dio-Chryso-
stomus von den geheimnisvollen Spekulationen der Magier iiber den
Wagen des Zeus und bringt im Namen der Magier Spekulationen iiber

|
|
o
)
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das Weltall, seine Elemente, den Weltbrand und die Welt-
erneunerung. Mit Spekulationen iiber den Thronwagen Gottes (Maase
Merkaba), das Weltall (Maase Bereschith) und das, was nachher
sein wird (Weltende), befaBten sich auch die Jii nger der Gnosis im
Judentum !). Mit dem persischen Dualismus hatte sich schon das
nachexilische Judentum auseinandergesetzt. Aus dem persischen
Gott der Finsternis wurde im Judentum dem Monotheismus ent-
sprechend ein von Gott geschaffener und von ihm abgefallener Engel
(Satan). Durch die Vermittlung des Gnostizismus kam das Juden-
tum von neuem mit dem orientalischen Heidentum, der babylonischen
Astralreligion und dem durch sie erweckten Schicksalsglauben, mit
dem Mithraskult und dem Parsismus in Berithrung. Durch die Ver-
mittlung des Gnostizismus entstand in der jiidischen Theologie die
Figur des Metatron, des Weltfiirsten und des Urmenschen.

Aber auch Vorstellungen aus der griechischen Philosophie ver-
mittelte der Gnostizismus seinen jiidischen Anhéingern. So wurde
von Simon b. Zdma, einem jiidischen Jinger der Gnosis, erziahlt, dafl}
er wegen der Worte: ,,Gott machte die Ausdehnung” Gen. 1 -
die Welt in Aufruhr versetzte (Gen. . c. 4). Es schien ihm gleich wie
Philo, unphilosophisch zu sein, wenn von Gottes Schaffen, das dureh das
Wort geschah, wie von dem Schaffen eines Menschen gesprochen wurde.

Wie Dio-Chrysostomus berichtet, wurden die Lehren der Magier
iber den Wagen des Zeus bei ihren geheimen Weihen vorgetragen.
So wurden auch im Judentum die gnostischen Spekulationen nicht
offentlich mitgeteilt: ,,Man trigt die Spekulationen iiber das Weltall
nicht vor zweien, die iiber den Thronwagen Gottes nicht vor einem
vor, es sei denn vor einem Weisen, der aus eigener Einsicht versteht*
(M. Chag. IT 1)?2).

3. Standen auch die jiidischen Lehrer im Anfang dem Gnosti-
zismus freundlich gegeniiber, so muBte doch in diesem Verhiiltnis
sehr bald ein Riickschlag eintreten. Besonders in seinem hellenisti-

') Bousset, Religion des Judentums 2, Berlin 1906 8. 574 Note 2.

‘) Im neutestamentlichen Zeitalter gab es im Orient und im Okzident
viele Mysteriengenossenschaften, in denen die Erkenntnis als ein Ge-
heimwissen der Eingeweihten behandelt wurde. Auch in der altesten
christlichen Gemeinde war die sugiz Geheimwissen. Vgl. Gunkel, Zum
religionsgeschichtlichen Verstandnis des Neuen Testaments, Gattingen
1903 8. 88 Note 1.
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schen Element enthielt der Gnostizismus Lehren, die gegen das Juden-
tum gerichtet waren. Er lengnete die Auferstehung und iibte Kritik
an den biblischen Erzihlungen: er schrieb die Weltsehopfung dem
schlechten und gerechten, nicht dem hichsten und euten Gotte zu
und fithrte auf diesen Schipfergott auch das Alte Testament zuriick.
Von Philo stammt die Nebeneinanderstellung von Weltall und Gesetz:
die Harmonie, die in der Natur herrscht, erschien ihm als ein Vorbild
der Harmonie, die im jiidischen Gesetze herrscht und in seinen An-
hiingern geweckt wird. Bei den Gnostikern erhielt diese Nebenein-
anderstellung den entgegengesetzten Sinn: wie die unvollkommene,
schlechte Welt das Werk cines ,,verfluchten (Or. ¢. C. 6.27) Gottes
1st, so anch das Alte Testament. Das Judentum mit seinem heiligen
Buche wurde als das bse Prinzip hingestellt. Tm Zeichen des griechi-
schen Geistes nahm der Gnostizismus von neuem den Kampf gegen das
Judentum auf und bemiihte sich, von diesem das Christentum loszu-
l6sen, um es mit der griechischen Kultur zu verschmelzen. Die Gnosti-
ker waren ,,diejenigen Christen, welche es versucht haben, in sehnellem
Vorgehen das Christentum fiir die hellenische Kultur und diese fiir
jenes zu erobern, und sie haben dabei das Alte Testament preisgegeben,
um sich die SchlieBung des Bundes zwischen beiden Michten zu
erleichtern*“1).  Der Gnostizismus in seiner heidnischen und noch
mehr in seiner christlichen Erscheinungsform war der schirfste Gegner
der jiidischen Religion; es ist, als hitte er alle polemischen Einwiirfe
der anderen Gegner gesammelt, um sie noch einmal gegen die jiidische
Religion zu richten. Wie die freidenkenden, griechisch gebildeten
Juden leugneten auch die Gnostiker die Auferstehung und den gitt-
lichen Ursprung der Schrift; wie die philosophisch gebildeten Heiden
itbten auch sie Kritik an den Erziihlungen der Bibel. Wie das Heiden-
tum mit seinen vielen Gittern triibte auch der Gnostizismus durch
seine Lehre von den ,,zwei Miichten* die Reinheit des jitdischen Gottes-
gedankens. Dem Christentum gleich bekéimpfte er das Gesetz, ohne
diesem durch die allegorische Deutune auch nur eine Scheinexistenz
gewiihren zu wollen, und setzte das Volk der Offenbarung noch mehr
herab, als das Christentum es getan.

Die gegen die jiidische Religion gerichteten Angriffe der Gnostiker
waren den paldstinensischen Lehrern obne Zweifel bekannt. Saturnilus,

') Harnack, Dogmengeschichte 15 2161,
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der die Weissagungen des Alten Testaments dem Satan und den
sieben Planetengeistern zuschrieb, lebte um das Jahr 125 im syrischen
Antiochien, In Paliistina und Syrien bestanden noch zur Zeit des
Epiphanius marcionitische Gemeinden (Epiph. haer. 42, 1). Die
Marcioniten aber waren nicht nur die zahlreichste, sondern auch
die in der Bekimpfung des Judentums radikalste Gemeinschaft der
Gnostiker. Die Lehrer des Judentums in Palistina konnten nicht die
Angriffe des Gnostizismus gegen die Jitdische Lehre schweigend hin-
nehmen und waren gezwungen, sie abzuwehren und zu widerlegen.
Allein noch andere Momente kamen hinzu. die zur Abwel hr dringten.
Die Gnostiker traten in Paldstina als 7 ',uulum auf und bemiihten sich,
das Volk durch Zauberkiinste zu gewinnen. Die ‘ropheten der Gnostiker
wie der Valentinianer Markus haben durch for teesetzte Gaukeleien und
Taschenspielerkunst sogar ihre eigenen Anhiinger betrogen ). Einzelne
gnostische Gemeinschaften, namentlich auch in Syrien, fithrten ein
unsittliches Leben, ihre Anhénger lebten in Giiter- und W eibergemein-
schaft ®). Von Nikolaos, dem Stifter der Gemeinschaft der Nikolaiten,
erzéhlt Clemens Alexandrinus, daB er einmal, als er von den Aposteln
wegen allzu heftiger Eifersucht gegen seine Frau getadelt wurde,
diese jedermann preisgegeben und seine Schiiler durch sein Beispiel
zur Unsittlichkeit verfithrt habe (Clem. Strom. [1I 4, 25). Den Lehrern
des Judentums entging es nicht, wie verderblich diese Auswiichse
des Gnostizismus auf einzelne Jiinger wirkten. Die Gnosis erschien
thnen als das ,,gefihrliche Weib. das den Siinder in seine Netze fangt*
H\rah r. zu 726). Die ,,Schriften der Irrlehrer verfiithrten Elischa,
Abuja, einen Lehrer des Judentums, zum Glauben an zwei
‘.Lu}nv und machten ihn zum Gesetzesverichter und Abtriinnigen
(Chag. 15b). Ein Schiiler des R. Jonathan geriet in eine gnostische
Gemeinschaft. Als ihn sein Lehrer aufsuchte, fand er ihn in Gesell-
schaft eines Midchens. Man hatte ihn aufgefordert, ,,der Braut einen
Liebesdienst zu erweisen*. Darf solches unter Juden vorkommen ?
fragte R. Jonathan. Sie aber antworteten: Es heil3t in der Schrift:
»Dein Los wirf unter uns, ein Beutel sei fiir uns alle* Prov. 11 o X

‘) von Dobschiitz, Die urchristlichen Gemeinden 192.

“) Vgl. Schmidt, T. und U. VIII 566.

) Koh. r. zu 116. Die Verfithrer waren nach Gratz (IV 2 91) Niko-
laiten, nach Herford (Christianily in Talmud and Midrash 21 7) Christen.
Herfords Annahme ist nicht zutreffend,
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4. Gleich den Lehrern des Christentums mahnten auch die des
Judentums in zahlreichen Ausspriichen zur Abkehr von dem Gnosti-
zismus. ,,Meide das unheilige Geschwiitz und die Gegensiitze der falsehen
Gnosis™, heiBit es 1. Tim. 6 20. ,,Trinke das Wasser deines Brunnens**
Prov. 515 und nicht das getriibte, damit du nicht von den Worten
der Héretiker (Gnostiker) angezogen wirst, lehrte Simon b. Me-
nasja'). Den christlichen Lehrern gleich geiBelten auch die jiidischen
den Hochmut der Gnostiker. Das Wort des Paulus: .. Denn dieser
Welt Weisheit ist Torheit bei Gott** 1. Kor. 31s, wandte Tertullian
aut die Hiresien an, deren Weisheit der Herr Torheit nannte (Praeser.
haer. 7). So lehrte auch R. Simon: Unter , Torheit* Koh. 212 ist
die Torheit der Hiiresie (Gnosis) zu verstehen: ..denn was ist der
Mensch, der nach dem Konig kommt* (ibid.), wenn ein Mensch
spricht: Ich kann die Welt ergriinden, so entgegne ithm: Du kannst
nicht einmal einen sterblichen Konig ergrimden, um wie viel weniger
den Kénig der Kénige, den unerforschlichen Urheber der Welt (Koh.
L. Z L)

Haben frither, von der Gnosis angeregt, die bedeutendsten Lehrer
gnostischen Spekulationen sich hingegeben, so wurde jetat erklirt:
Wer vier Dinge betrachtet, dem wiire es besser, nicht auf die Welt
gekommen zu sein: was oberhalb und was unterhalb ist, was vorher
war, und was nachher sein wird. Wer die Ehre seines Schépfers (durch
gnostische Spekulationen) nicht schont, dem wire es besser, nicht
auf die Welt gekommen zu sein (M. Chag. II1).

Die Lehrer des Judentums bemiihten sich, den Einflu der Gnosis
emzudimmen. Sie bekdmpften die gnostische Lehre von den zwei
Michten und wiesen die gnostische Behauptung zuriick, daB die
Welt das Werk des Demiurgen, des gerechten und verfluchten
Gottes, sei. Die Welt wird mit Giite gerichtet, lautet ein Wort
Akibas %). ,,Warum wurde die Welt mit einem Beth und nicht

1) Sifré zu Deut. 11 0.

%) Ab. IIT 15. Der ganze Ausspruch Akibas enthilt eine Polemik:
»Alles ist vorhergesehen, aber die Freiheit der Wahl ist gegeben; mit
Gite wird die Welt gerichtet, doch fillt die Entscheidung nach der
Mehrheit des menschlichen Tuns.” Der Schicksalsglaube, ein Produkt
des Astralkultes, beherrschte die religivsen Gemiiter im 2. Jahrhundert.
Dem Astrologen Valens erscheint menschliche Freiheit als ein eitler Wahn

und der Mensch als ein Spielball in den Handen gattlicher, besonders boser
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mit einem Aleph geschaffen? Damit die Hiretiker (Gnostiker)
nicht sprechen kénnen: Wie kann die Welt bestehen, die mit dem
Worte des Fluches geschaffen wurde, sprach Gott: Iech schaffe sie
mit dem Worte des Segens.“!) Die Lehrer des Judentums verteidigten
ferner gegen die Gnostiker die ethische Erhabenheit ihres Gottes-
gedankens, den gottlichen Ursprung der Schrift und die Wahrheit des
Auferstehungsglaubens. In welcher Weise sie das taten, das soll weiter
unten im einzelnen noch besprochen werden,

Krifte, die den Menschen irrefithren und dann zur Strafe qguilen und
peinigen lassen. Die Erlosung von der niederdriickenden Gewalt der biisen
Michte suchten die Gnostiker in der Magie, Akiba stellte dem pessimisti-
schen Schicksalsglauben den Glauben an einen mit Giite richtenden Gott
und an die Willensfreiheit des Menschen entgegen. Auch die Kirchen-
vater bekimpften den méchtig um sich greifenden Fatalismus. Die Pole-
mik gegen den Schicksalsglauben bildet ein festes Inventarstiick der
groBeren christlichen Apologien. Vgl. Wendland, Hellenistisch-rémische
Kultur 156. 171.

') Jalk. Gen. §2. Beth in den Worten DN und M52, Aleph im
Worte 5y-n. Vgl. Friedlinder, Der vorchristliche jiidische Gnostizismus 69.
Diese Widerlegung der Gnostiker war um so zutrefiender, als auch die

Gnostiker auf die Buchstaben Wert legten und an sie ihre Deutungen
knipften. So tragt Marcus bei Irendius a. h. I 14 die Geheimnisse des
Wortes dpy#, (Gen. 1 1) und seiner vier Buchstaben vor, die als Instrumente
der Weltschépfung gedient haben.
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