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Vorwort

Der Inhalt des Judentums von dessen Iriihester Zeit bis auf die
Gegenwart ist von Vielen zum Gegenstand der Forschung gemacht
worden; in einer iiberaus grofien Anzahl von Schriften und Abhand~
lungen wurde er in seiner Gesamtheit oder in einzelnen Zweigen
dargestellt.

In der fast uniibersehbaren Literatur ist bisher durchgehends die
berichtende Methode angewendet worden. Die Ergebnisse der For-
schung sind da inhaltlich zusammengelafit und mit blofilen Hinweisen
aul die Quellen belegt. Wenn auch damit dem Leser die Moglichkeit
geboten wird, selbst nachzupriifen, so besteht doch das Wesen der-
artiger Darstellungen darin, dafl sie iiber das Judentum berichien
und nicht dessen Lehren in ihrer eigenen Sprache sprechen lassen.
Bei aller Sachlichkeit, deren sich die Forscher beileifligt haben mogen,
konnte es nicht ausbleiben, dafi sie die Dinge von ihrem Gesichtspunkt
aus sahen und bewerteten. In der Art der Wiedergabe der Ausspriiche
aus dem jiidischen Schrifttum ist olt bereits ein Urteil enthalten, und
der behandelte Gegenstand erhilt dadurch eine Férbung, die das Urteil
des Lesers nach der einen oder andern Seite beeinflufit.

In dem Werk, dessen erster Teil hier der Offentlichkeit iibergeben
wird, kommt eine andere Methode zur Anwendung. Die Lehre des
Judentums in ihren Grundsétzen und in ihrer mannigfaltigen Anwen-~
dung im Leben spricht in ihrer eigenen Sprache. W as das Judentum
lehrt und wie es lehrt, geht aus dieser Darstellung hervor. Die kurzen
Einleitungen, die den einzelnen Abschnitten vorangehn, sind lediglich
Zusammenfassungen der Grundgedanken der im Text angeliihrien
Sitze, oder sie geben Aufschluff iiber die geschichtliche Entwicklung,
die manche religitse Vorstellung im Judentum erfahren hat, und iiber
Meinungsverschiedenheiten, wo solche bestanden haben. —

Der vorliegende erste Teil des Werks enthdlt die ,,Grundlagen
der jlidischen Ethik.“




Der zweite Teil umflafit die ,individuelle und soziale Ethik im
Judentum®, die Pilichten, welche die jiidische Sittenlehre dem Ein~
zelnen und den Gemeinschalten auferlegt.

Der dritte Teil betitelt sich ,,Gott“: er enthilt die Lehren des
Judentums von dem einig-einzigen, geistigen Gott, dem Gott der
ganzen Menschheit, der der Inbegriif von Heiligkeit, Gerechtigkeit und
Liebe ist.

Der vierte Teil: ,,Kultus und Gemeinde* behandelt den Opferdienst
in Iriiher Zeit, der spédter von der Andacht abgelst wurde, das Gebet,
die Vorlesung aus dem heiligen Schrifttum und die Predigt, Sabbat
und Feiertage, die Gemeinde mit dem gleichen Recht aller ihrer
Glieder im religitsen Leben.

Der fiinfte Teil beleuchtet ,das Judentum unter den Religionen®,
seine Stellung zu den Religionen des Altertums wie zu dem aus
ihm hervorgegangenen Christentum; er legt dar, was das Christentum
vom Judentum entnommen hat, und worin es sich von ihm grund-
sdtzlich unterscheidet, und zeigt schliefilich, welchen Einfluf das
Judentum auf die geistige Entwicklung der Menschheit in religiser,
kultureller und sozialer Beziechung geiibt hat.

Der sechste, letzte Teil, wiirdigt ,,das religise Schrifttum® alter
und neuer Zeit: Bibel und HApokryphen, Talmud und Religions~
philosophie, synagogale Dichtung und volksethische Schriften.

Das Judentum ist in diesem Werk in seinem dogmatischen und
ethischen Gehalt behandelt worden; das Zeremonialgesetz in allen
seinen Einzelheiten, von dem bereits verschiedene Kompendien vor-
handen sind, liegt nicht im Bereich dieser Darstellung, —

Entsprechend der in dem Werk angewandten Methode sind in
jedem Abschnitt die Lehren des Judentums in HAusspriichen und
Sidtzen aus dem gesamten Schrifttum in geschichtlicher Reihenfolge
zusammengestellt: auf die Bibel lolgen die paldstinischen — d. h. die
urspriinglich hebrdisch oder araméisch geschriebenen — Apokryphen
und Pseudepigraphen, dann die griechischen HApokryphen und die
jidisch-hellenistische Literatur. Daran reihen sich Stellen aus den
Gebeten und der synagogalen Dichtung, aus dem Talmud und dem
fhm verwandten Schrifttum, aus der jiidischen Religionsphilosophie
des Mittelalters und der volksethischen Literatur. Aus neuerer Zeit
sind Lehren und Ausspriiche jiidischer Gelehrter angeliihrt, die, vom
dlteren jiidischen Schrifttum ausgehend, die Lehren des Judentums
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behandeln. Den Schlufi bilden HAusziige aus Schriften christlicher
Schriitsteller, die das Judentum wissenschaltlich erforscht haben.

Die Stellen aus den élteren religibsen Schriften in hebréischer,
aramdischer oder griechischer Sprache sind in wort- und sinngetreuer
Ubersetzung aus den Urschriften wiedergegeben; Treue gegen den
Urtext war hierbei oberster Grundsatz. Zuweilen mufite im Text —
in eckiger Klammer — ein verdeutlichendes Wort eingeliigt werden.

Hebrdische oder aramdische Worte sind, soweit sie im Texi
angefiihrt werden mufiten, nach der sogenannten portugiesischen
RAussprache lautgemdf in lateinischer Schriit wiedergegeben.

Bei der Anfiihrung von Stellen aus dem apokryphischen und
pseudepigraphischen Schrifttum wurde stets die Versbezifferung nach
den von Kaulzsch herausgegebenen , Apokryphen und Pseud-
epigraphen des Hlten Testaments* beibehalten, obwohl sie nicht immer
mit der Verszahl in den griechischen Ausgaben iibereinstimmt. Bei
der Anlfiihrung der Spriiche des Ben Sirach wurde das hebriische
Original, soweit es in der lefzten Zeit wieder aufgefunden und ver-
olfentlicht wurde, benutzt; sonst wurde die &ltere griechische Uber~
sefzung herangezogen.

Stellen aus Philos Schrilten sind nach der élteren Textausgabe
von Mangey (London 1742) — M. und nach der neueren von Cohn~
Wendland (Berlin 1896 if.) — C.-W. angefiihrt; die von Leopold Cohn
(Breslau 1909 ii.) herausgegebene deutsche Ubersetzung ist benutzt,
soweit sie bereits erschienen ist.

Die talmudischen Schriften sind nur mit ihren — in der wissen~
schaitlichen Literatur bekannten — hebrdischen oder aramiischen
Titeln benannt. Den — weniger bekannten — Titeln mittelalterlicher
Schriften ist bei ihrer ersten Anfiihrung in jedem Abschnitt eine
deutsche Ubersetzung hinzugeliigt, die in der Folge allein gebraucht
wird.

Der Arbeit ist das Ziel gesteckt, den ethischen und religitsen
Gehalt des Judentums in der durch die Quellen verbiirgten Wahrheit
darzulegen. Moge sie dazu beitragen, Vorurteile zu beseitigen und
in weiten Kreisen eine gerechte Wiirdigung des Judentums herbei-
zuliihren. Mogen die Lehren des Judentums, die nicht Israel allein
verkiindet wurden, von Allen beherzigt und im Leben verwirklicht
werden — zum Heil der Menschheit.

Simon Bernfeld




Das Werk ist im wesentlichen aus dem Archiv erwachsen, das der
Verband der Deutschen Juden nach Anregungen des Rabbiners Dr.
Benno Jacob in Dortmund und des seither verstorbenen Rabbiners
Dr. Josel Eschelbacher vor etwa 10 Jahren auf einen Antrag des
Rechsanwalts Dr. Alired Klee angelegt und durch die stdindige Samm-
lung von Material aus jiidischem und nichtjiidischem Schrifttum
ausgebaut hat.

Der Einteilungsplan des Archivs ist unter Verwendung von Vor-
schldgen des Rabbiners Dr. Ziegler in Karlsbad von Justizrat Felix
Makower entworfen und im einzelnen ausgearbeitet worden. Die
Sammlung und Ordnung des reichhalligen Materials geschah durch
Dr. Simon Bernield bzw. durch Lektoren unier seiner Leitung. An
der Redaktion des nun erscheinenden Werks, dessen Gliederung sich
an die Archiveinteilung anlehnt, haben neben den im Titelblatt
genannten Mitarbeitern Justizrat Makower und der Generalsekretar
des Verbandes Dr. Max J. Loewenthal mitgewirkt.

Ihnen allen spricht der Verband hiermit fiir ihre Arbeit den
herzlichsten Dank aus.

Berlin, im Dezember 1919.
N e
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Sittlichkeit
als Grundforderung des Judentums

Im Judentum ist die sittliche Forderung ein Grundsétzliches, ein
Tragendes der Religion. Die Ethik ist hier zur Religion nicht hinzu-
geliigt, sondern ein Wesentliches in ihr. Ohne sie gibt es hier keinen
Glauben an die Bedeutung des Lebens noch an das, was iiber das
Leben hinaus geht. Das Neue, das der Glaube Israels der Welt ge-
bracht hat, wurzelt in diesem bestimmten ethischen Charakter, der
ihm eigen ist.

Der Monotheismus Israels ist der ethische Monotheismus. Die
Einheit Gottes ist erkannt worden, weil die gottliche Heiligkeit erkannt
worden ist. Der eine Gott, den die Propheten verkiindet haben, ist
der eine, nicht etwa weil er allein das ist, was die Gétter der Heiden
zusammen sind, sondern er ist der eine, weil er anders als sie ist,
weil das eine Gute in ihm seine Wirklichkeit und Gewifiheit hat. Neben
dem einen sittlichen Gott konnen keine andern Gotter sein, weil die
eine Sittlichkeit nichts andres neben sich duldet. Der einig-einzige
Gott und der heilige Gott, das bedeutet hier das gleiche. Der eine Gott
verkiindet dem Menschen, was das eine Gufe ist: Gerechtigkeit und
Liebe zu iiben. Darin liegt der Unterschied zwischen ihm und den
vielen Géttern.

Der Glaube an den einen Gott ist so aus der Unteilbarkeit der
Gewissensforderung hervorgewachsen. Der Satz: ,Hore, Israel, der
Ewige ist unser Gott, der Ewige ist einzig” und der andre Satz: ,,Du
sollst liehen den Ewigen, deinen Gott, mit deinem ganzen Herzen,
mit deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen Kralt” gehéren un-
l6shar zusammen. Mit all dem, was in uns ist und was uns gegeben,
konnen wir nur dem einen Gotte dienen, und nur der eine Gott kann
es gebieten, daf} das ganze Herz, die ganze Seele und die ganze Kralt
des Menschen sich ihm hingeben. In der sittlichen Einheit seiner Seele
wurde dem israelitischen Menschen die Einheit Gottes bewufit.

Gott erkennen bedeutet hier nicht, sein Wesen verstehen, sondern
sein Walten begreifen, den Weg des Rechten sehen und gehn, den
Gott gewiesen hat, den einen Weg, der fiir alle die verschiedenen,
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manniglaltigen Menschen der gleiche ist. Die Wege Gottes sind die
Wege, die der Mensch suchen soll. Auf ihnen kann er sich Gott zu-
wenden, Gott anhangen. Erst durch die Treue gegen Goltes Gebot,
gegen die sittliche Forderung, die von ihm dem Menschen gestellt
ist, tritt er vor den einen Gott hin, um ihm zu dienen. Je mehr wir
wahre sittliche Menschen sein wollen, desto niher sind wir Gott, deslo
naher ist er uns. Wir kénnen ihn immer finden, wenn unser ganzes
Herz sich seinem Gebote zukehrt.

Hierdurch gewinnt das Leben des Menschen seinen Sinn. In ihm
ist ein Wirkliches: das Gute. Und dieses Gute, dieses Sittliche vermag
der Mensch zu schaffen, er vermag es zu verwirklichen. Darin bildet
er sein Leben, er wird ein Schopler des Guten, das Ebenbild des einen
Gottes. So viel des Guten gibt es aul Erden, wie Menschen Gutes tun,
Gutes ins Dasein rufen. Das Leben ist von Gott dem Menschen ge~
geben, und er selbst soll es gestalten und bereiten. Dadurch, daf er
das Rechte iibt, ,,erwdhlt er das Leben®, wird er der Schiopler seines
Daseins.

In der sittlichen Tat wird damit der Mensch des Kénnens, das in
thm ist, bewufit, in ihr kann und soll er sich entscheiden, in ihr erighrt
er um seine Freiheit. Das Gute und das Bése ist vor ihn hingestellt,
damit er wahle. Auch die Freiheit ist eine sittliche Aulgabe, die Gott
in das Menschenleben hineingelegt hat, damit sie erfiillt werde. Der
Wille zum Guten ist der Wille zur Freiheit und der Wille zum Leben.
Das Leben zu wihlen und zu gestalten, das ist die Forderung, die das
Judentum an den Menschen richtet.

Das Leben des Menschen steht so nicht unter der Schicksals-~
bestimmung, die iiber ihn verhdngt ist, sondern unter der Entschei-
dung, die er selbst trifit. Sein Ziel ist ihm gegeben, zu dem seine
Freiheit ihn hinfiihrt. Er vermag, wenn er von ihm sich abgewendet
hatte, umzukehren, um jetzt den Weg zu gehn, auf dem er Gott findet.
Er kann sich versthnen, sich reinigen. Seine Tat, die sittliche Tat, ist
es, die die Versohnung schafff. Nicht das Wunder und nicht ein
Sakrament bringt sie, sondern die Freiheit, die in ihn gelegt ist. Und
in der Vers6hnung schafit sich der Mensch dann die neue Freiheit
und damit die neue Verantwortung; sie wird zum Wege, zur neuen
Rulgabe.

Wie dem einzelnen ist dieses Ziel der Menschheit gesetzt. Ihr
Ziel ist die Erfiillung des Guten aul Erden, die Verwirklichung dessen,
worin allein die Menschheit ihr Leben findet, ihr Leben erwahlt. Uber

12




thr steht das unendliche sittliche Gebot, mahnend und fordernd. Die
Zukunit wird damit zur Auigabe. Der Sinn der Geschichte ist, daf
das Gute mehr und mehr sein Dasein besitze. Nur in ihm hat sie ihr
Bestehendes und Dauerndes; nur das lebt weiter, was durch die siti-
liche Tat leben will. In dieser Gewifiheit liegt der Glaube des Juden-
tums an die Zukunit.

Im Judentum sind die Gedanken oft manniglaltige Wege gegangen.
Aber in diesem Einen sind sie immer iibereingekommen und zu diesem
hat die Entwicklung immer bestimmter hingefiihrt, dal Frommigkeit
und Gottesfurcht sich auf die sittliche Tat griinden, dafi der Mensch
Gott findet, nur wenn er weiff, da Gott in der Erfiillung des Guten
thm den Inhalt seines Lebens gegeben hat.

Leo Baeck
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Sittlichkeit
als Grundforderung des Judentums

Bibel

: Ich habe ihn [Abraham] erkoren, damit er seinen Kindern gebiete

und seinem Hause nach ihm, dafl sie den Weg des Ewigen
wahren: zu iiben Gerechtigkeit und Recht. — 1. B. Mos. 18, 19.

: Heilig sollt ihr sein, denn heilig bin ich, der Ewige, euer Qott. —

3. B. Mos. 19, 2.

. Und nun, Israel, was verlangt der Ewige, dein Gott, von dir? Doch

nur, daff du fiirchtest den Ewigen, deinen Gott, dafl du in allen
seinen Wegen wandelst und ihn liebest und dienest dem Ewigen,
deinem Gott, mit deinem ganzen Herzen und mit deiner ganzen
Seele. — 5. B. Mos. 10, 12.

Denn dies Gebot, das ich dir heute gebiete, ist dir nicht verborgen
und nicht fern; es ist nicht im Himmel, dafi du sagest: Wer steigt
fiir uns in den Himmel und holt es uns und macht es uns kund,
daB wir es belolgen? Es ist auch nicht jenseits des Meeres, daf
du sagest: Wer zieht fiir uns iiber das Meer hin und holt es uns
und macht es uns kund, daf wir es befolgen? Sondern sehr nahe
ist es dir, in deinem Munde und in deinem Herzen, es zu tun. —
5. B. Mos. 30, 11—14.

Waschet euch, reinigt euch, schaliet euer boses Tun aus meinen
RAugen, horet auf, Boses zu tun. Lernet Gutes tun, trachtet nach
Recht, steht dem Vergewaltigten bei, sprechet Recht der Waise,
nehmet euch der Witwe an. — Jesaja 1, 16—17.

: Wer in Gerechtigkeit wandelt und aufrichtig redet, wer Gewinn

durch Bedriickung verschméht, wer seine Hénde schiittelt, dafi
sie nicht Bestechung nehmen, sein Ohr verstopit, dafl es nicht
aul Blutrat hore, sein Auge zudriickt, daff es auf das Bise nicht
schaue, der wird auf Héhen wohnen, Felsenfesten sind seine Burg,
sein Brot ist ihm gegeben, sein Wasser versiegt nicht. —
Jesaja 33, 15—16.




7: So spricht der Ewige: Wahret Recht und {ibet Gerechtigkeit, denn
nahe ist meine Hilfe zu kommen, und mein Heil, sich zu offen~
baren, — Jesaja 56, 1.

. Es kommen Tage, spricht der Ewige, an denen ich mit dem Hause
Israel und mit dem Hause Juda einen neuen Bund schliefie. Nicht
wie jener Bund, den ich geschlossen habe mit ihren Vitern an dem
Tage, da ich sie bei der Hand fafite, sie herauszuliihren aus dem
Lande Agypten, welchen Bund sie spater gebrochen haben, und
ich bin doch ihr Herr, spricht der Ewige. Sondern dies ist der
Bund, den ich mit dem Hause Israel nach jenen Tagen schliefien
werde, spricht der Ewige: Ich lege meine Lehre in ihr Inneres,
und auf ihr Herz werde ich sie schreiben, und ich werde ihr Gott
sein, und sie werden mein Volk sein. — Jeremia 31, 31—33.

. Er hat dir kundgetan, o Mensch, was gut ist. Und was fordert
der Ewige von dir? Doch nur Recht tun, Giite lieben und in Demut
wandeln mit deinem Gott! — Micha 6, 8.

: Ewiger, wer darf in Deinem Zelte weilen. Wer darf aul Deinem
heiligen Berge wohnen? Wer in Geradheit wandelt und Recht {ibt
und Wahrheit redet in seinem Herzen. Wer auf seiner Zunge nicht
Verleumdung trégt, seinem Néchsten nicht Boses tut und Schma-
hung nicht spricht gegen seinen Nebenmenschen. Der Verdcht-
liche ist in seinen Augen verachtet, aber die den Ewigen fiirchten,
ehrt er; er schwirt zu seinem Schaden und &ndert es nicht. Sein
Geld leiht er nicht auf Zins aus, und Bestechung gegen einen Un-~
schuldigen nimmt er nicht. Wer solches tut, wankt nimmer. —
Psalm 15.

: Wer darf steigen aul den Berg des Ewigen und wer stehn
an seiner heiligen Stétte? Wer reiner Hénde und lauteren Herzens
ist, wer nicht zu Eitlem seine Seele erhebt und nicht zum Truge
schwort. Er trdgt Segen heim vom Ewigen und Gnade von dem
Qotte seines Heils. — Psalm 24, 3—5.

: Den Ewigen fiirchten ist das Bose hassen. — Spriiche 8, 15.

:+ Zum Menschen spricht er: Sieh, Furcht des Herrn ist Weisheit,
und vom Bosen weichen ist Einsicht. — Hiob 28, 28.

: Habe ich je mifiachtet das Recht meines Knechtes oder meiner
Magd in ihrem Streite mit mir? [Denn ich dachte stets:] Was
tu ich, wenn Gott aulsteht, und wenn er es riigi, was erwidere
ich ihm? Hat nicht im Mutterschofie, der mich gebildet, auch ihn
gebildet, und Einer uns im Mutterleibe bereitet? Habe ich Armen
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ein Begehren versagt und die Augen einer Witwe schmachten
lassen? Habe ich meinen Bissen allein gegessen, ali nicht die
Waise davon? Von meiner Jugend an wuchs sie mir doch auf
wie einem Vater, und wie vom Leibe meiner Mutter fiihrte ich
sie. Habe ich einen Umherirrenden ohne Kleid gesehen und ohne
Hiille den Diirltigen? Seine Hiillen priesen mich, und mit meiner
Schale Schur erwdrmte er sich. Habe ich gegen eine Waise meine
Hand erhoben, weil ich am Tor [bei Gericht] meinen Beistand
sah, dann falle meine Schulter aus dem Blatt, und werde mein
Arm aus der Réhre gebrochen. Schrecken iiberkdme mich, das
Unheil Gotles; ob seiner Erhabenheit verméchte ich nichts. Habe
ich Gold zu meiner Zuversicht gemacht und zu Kleinodien gesagt:
mein Vertrauen? Habe ich mich geireut, dali meine Habe groli
geworden ist, und dal meine Hand viel erworben hat? Habe ich
mich gefreut iiber das Ungliick meines Feindes, und habe ich
gejubelt, dafl ihn Béses getrollen hal? Liefl ich doch meinen Mund
nicht siindigen, seine Seele zu verfluchen. Drauflen hat der
Fremde nicht iibernachten miissen; meine Tiir tat ich dem
Wanderer aul. Habe ich nach Menschenart meine Vergehn ver-
heimlicht, verborgen in meinem Busen meine Missetat? ... Hat
mein Acker iiber mich geschrieen, haben seine Furchen allzumal ge-~
weint? Habe ich seine Krall verzehrt ohne Enlgelt, habe ich seinem
Besitzer das Leben genommen? Hiob 31, 13—25; 29—33; 38—39.

Paléastinische Apokryphen

Jegliche Weisheit ist Furcht des Ewigen, und in jeglicher Weisheit
ist Ubung der Lehre. — Sirach 19, 20—21.

Wohlgelallen des Ewigen ist Ablassen von Bosheit, und Siihne ist
Ablassen von Unrecht. — Sirach 32 (=35), 5.

Und nun, meine Kinder, machel gut eure Herzen vor dem Ewigen,
und machet gerade eure Wege vor den Menschen, so werdet ihr
Huld finden vor Gott und Menschen. — Testamente d. 12 Pa-
triarchen II 5, Z. 2—4.

Beobachtet, meine Kinder, die Lehre Gottes, und erwerbet euch
Einfalt und wandelt in Unschuld, ohne Vorwitz zu treiben mit den
Geboten des Herrn und den Handlungen des Nachsten; vielmehr
liebet den Herrn und den Nachsten, erbarmet euch des Armen und
Schwachen, — Testamente d. 12 Patriarchen V 5, Z. 1—3.




. Habe acht, mein Sohn, auf dich in all deinem Tun, und erweis

dich wohlerzogen in deinem ganzen Verhalten, und was dir selbst
verhaft ist, das tu keinem andern. — Tobit 4, 14—15.

Jiidisch-hellenistische Literatur

: Die heiligen Gebote sind zum Zwecke der Gerechligkeit gegeben

worden, um fromme Gedanken zu wecken und den Charakier zu
bilden. — Aristeasbrief 144; vgl. auch das. 168.

: Und es gibt sozusagen zwei Hauplstiicke unter den zahllosen

Einzellehren und -sdltzen, das eine in bezug auf Gott: Gottesver-
ehrung und Frémmigkeit, das andre in bezug auf Menschen:
Nichstenliebe und Gerechtigkeit. — Philo: De specialibus legibus II
(de septenario) (M. II 282, C.-W. 63).

. Es ist wahr, was nicht ohne Grund einer der Alten ausgesprochen

hat, daf die Menschen nur dann Gott &dhnlich handeln, wenn sie
wohltun. Welch hoheres Gut aber kinnte es geben, als die Nach-
ahmung des ewigen Gottes durch (uns) Sterbliche? — Philo: De
specialibus legibus IV (de judice) (M. II 347, C.-W. 73).

: Das ist es vor allem, was der fromme Prophet [Mose] durch seine

ganze Gesetzgebung erreichen will: Eintracht, Gemeinschalls-~
gefiihl, Gleichheit der Gesinnung und Harmonie der Charaktere,
Eigenschalten, durch die Familien und Stédte, Vélker und Lénder
und iiberhaupt das ganze Menschengeschlecht zur hochsten Gliick-
seligkeit gelangen konnen. Philo: De virtutibus (de caritate) (M. II
395, C.~W. 119).

: Diesem Gott miissen alle gehorchen und in Tugendiibung sollen

sie ihn ehren; denn das ist der vornehmste Gottesdienst. —
Josephus gegen Apion II, 22.

Talmudisches Schrifttum

: Simon der Gerechte . . . . tat den Ausspruch: Auf drei Dingen

steht die Welt: — Ruf der Lehre, aul dem Dienst [Gottes] und aul
Liebeswerken. — Spriiche d. Viter I, 2.

: Ferner geschah es einst, dafi ein Heide vor Schammai tral und zu

ihm sprach: Mache mich zum Proselyten [gajjereni], wolern du
mich die ganze Thora lehrst, wahrend ich aul einem Fufie steh.
Der stief ihn von sich mit dem Mefistab, den er in der Hand hatte.

Die Lehren des Judentums. 17
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Da ging er zu Hillel, und dieser machte ihn zum Proselyten
[gijjero]. Er sagte ndmlich: Was dir verhafit ist, das tu keinem
andern; das ist die ganze Thora, das andre ist Erklarung — gehe
hin und lerne. — Sabbat 31a [vgl. Test. d. 12 Patriarchen
VIIIb, 1 Z. 15—16; Tobit 4, 15; Philo: Fragmente M. II 629].

: ,,Du sollst liecben deinen Néchsten wie dich selbst” (3 M. 19,18).

R. Akiba lehrte: Das ist ein Haupigrundsatz (kelal gadol) der
Thora. Ben Asai lehrte: Es gibt noch einen wichligeren Grund-~
satz: Das ist das Buch der Entstehung des Menschen . . . . im
Ebenbilde Gottes schuf er ihn (1 M 5, 1). — Sifra c. 4 [vgl. Albo:
Ikkarim (Grundlehren) I, 24].

: Rabbi Simlai lehrte: Die Thora enthdlt 613 Gebote, und zwar

248 QGebote: ,,Du sollst”, entsprechend den 248 menschlichen
Gliedern, und 365 Gebote: ,,Du sollst nicht“, enisprechend den
365 Tagen des Sonnenjahres. Kénig David hat sie alle in ell
zusammengefaBt. Denn so heifit es (Ps. 15): Ewiger, wer darf
in Deinem Zelte weilen? Wer darf aul Deinem heiligen Berge
wohnen? Wer in Geradheit wandelt und Recht iibt und Wahrheit
redet in seinem Herzen. Wer aul seiner Zunge nicht Verleumdung
trdgl, seinem Néchsten nicht Béses tut und Schméahung nicht
spricht gegen seinen Nebenmenschen. Der Verdchtliche ist in
seinen Augen verachtet, aber die den Ewigen [irchten, ehrt er;
er schwort zu seinem Schaden und dndert es nicht. Sein Geld
leiht er nicht auf Zins aus, und Bestechung gegen einen Un-
schuldigen nimmt er nicht. Wer solches tut, wankt nimmer.

Der Prophet Jesaja hat sie in sechs zusammengelafit (33,
15—16): Wer in Gerechtigkeit wandelt und aufrichtig redet, wer
Gewinn durch Bedriickung verschméht, wer seine Hénde schiittelt,
daB sie nicht Bestechung nehmen, sein Ohr verstopit, dafi es nicht
aul Blutrat hore, sein Auge zudriickt, daB es nicht aul das Bose
schaue, der wird auf Hohen wohnen, Felsenfesten sind seine Burg,
sein Brot ist ihm gegeben, sein Wasser versiegt nicht.

Der Prophet Micha hat sie in drei zusammengefafit (6, 8): Er
hat dir kundgetan, o Mensch, was gut ist. Und was fordert der
Ewige von dir? Doch nur Recht tun, Giite lieben und in Demut
wandeln mit deinem Gott.

Dann hat sie Jesaja wiederum in zwei zusammengefaft (56, 1):
Wahret Recht und iibet Gerechtigkeit, denn nahe ist meine Hille
zu kommen, und mein Heil, sich zu offenbaren.




Zuletzt hat sie der Prophet Habakuk in einen Satz zusammen~-
gefafit (2, 4): Der Gerechte lebt in seiner Treue. — Makkot 23, 24.
: Die Thora ist nur zu dem Zweck offenbart worden, die Menschen
zu lautern. — Bereschil rabba c. 44.

: Jedes der gottlichen Werke ist lauter [Spr. 30, 5]; dies will andeuten,
dafi die Gesetze Israel gegeben sind, es zu ldutern und von Be-
gierden zu reinigen, — Wajjikra rabba c. 13,

Mittelalter

: Aul jedem in Israel, dessen Tun rein, dessen Herz lauter, dessen
Seele ganz bei dem QGotte Israels ist, ruht der Strahl gottlicher
Heiligkeit [Schechina]. — Jehuda ha-Levi: Kusari, V, 23.

: Was die Lehre Israel beliehlt, hat nur den Zweck, unter Menschen
gegenseilige Liebe und Frieden auirechtzuerhalien. — Buch der
Frommen, § 956 (567).

: Unsere Weisen haben das Gebot, in Gottes Wegen zu wandeln, also
erklart: So wie Gott giitig genannt wird, so werde auch du giitig,
wie Gott barmherzig ist, so werde auch du barmherzig, wie Gott
heilig ist, so werde auch du heilig. In diesem Sinne haben die
Propheten Gott langmiitig, huldvoll, gerecht genannt; — um er~
kennen zu lassen, dafi dieses die guten und geraden Wege sind,
auf denen der Mensch wandeln soll, um damit Goit nach Krélten
dghnlich zu werden. — Maimonides: Mischne tora hilchot deot
(Religionskodex, Ethik) I 6.

: Entlerne nicht Gott aus deinen Gedanken, vergiBi nicht, was er
dir getan, lal den Iremden Géolzen, deine Sinnenlusi, nicht
herrschen iiber dich. Handle so, dafi du vor dir nicht zu erréten
hast, gib nicht der Begierde Gehor, siindige nicht und sprich, du
wollest nachher Bufle tun, nie gehe ein Schwur iiber deine Lippen,
nie erhebe dein Sinn sich in Hoffart, folge nicht der Augen Lust,
verbanne die Hinterlist aus deinem Herzen, die Frechheil von
Blick und Gemiit. Sprich nie leere Worte, streite mit niemand,
halte dich nicht zu Spéttern, hadre nicht mit Bésen. — R. Eleasar
b. Jehuda: Rokeach, tibers v. Zunz in: Zur Gesch. u. Lit. I, S. 132.
¢ Der hichste Gottesdienst ist die reine Liebe zu dem Schépfer. —

R. Mose b. Jacob aus Coucy: Aus dem grofien Buch der Gebole,
Verbote 2. 64. 170; Gebote 3. 16. 74.
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Wandle fiirder nicht in den Wegen deines Herzens, sondern in der
Furcht Gotles und in der Gewissenhaltigkeit gegen seine Gebote:
in Keuschheit, Bescheidenheit, Reinheit und Heiligkeit. Fromme
Gedanken seien stets in dir. — Mose Cohen b. Eleasar: Das
kleine Buch der Frommen, S. 2.

Man konnte annehmen: Maimonides wollte nicht Glaubensdogmen
aulstellen, mit denen das Judentum steht und fdlli, sondern nur
wichtige Prinzipien des Judentums. Ist das der Fall, so schlage ich
vor, als ein wichtiges Prinzip des Judentums den Grundsatz zu
bezeichnen, daf wir Juden an den Zusammenhang zwischen Gott
und Mensch glauben, dafi Gottes Heiligkeit immer unter uns vor-
handen ist. — Joseph Albo: Ikkarim (Grundlehren) I, 3.

Sie [die Thora] ermahnt zur Menschenliebe: ,Liebe deinen
Nzchsten wie dich selbst! (3 M 19, 18). Sie entlernt den Haf:
,Hasse nicht deinen Bruder in deinem Herzen* (das. 17) und
empfiehlt, den Fremden zu lieben: ,Und ihr sollt lieben den Fremd-
ling“ (5 M 10, 19), verbietet, ihn zu bedriicken: ,,Bei dir soll er
wohnen, in deiner Mitte, an dem Orte, den er wihlen wird in einem
deiner Tore, wo es ihm wohl ist; du sollst ihn nicht bedriicken.”
(das. 23, 17). Und dies bezieht sich nicht aul den bekehrien
Fremdling, sondern auch aul den bloflen Beisassen, der nicht
Gotzen dient. — Joseph Albo: Grundlehren III, 25.

Neueres iiidisches Schrifttum

. Die Forderung, in den Wegen Gottes zu wandeln, umiafit die ge~

samte Charakterbildung. Das meinen unsere Weisen mit den
Worten: Wie er barmherzig ist, so sei auch du barmherzig. Der
Inbegrifi von allem ist, dafi der Mensch alle seine Eigenschalten
und alle seine Handlungen nach der Geradheit und Sittlichkeit
bestimme. — Mose Chajim Luzzatto: Messillat jescharim. (Der
Weg der Frommen), iibers. v. Wohlgemuth, 1906, Vorrede.

. Das Wesen der Heiligkeit besteht darin, dafi der Mensch so sehr

seinem Gott anhéngt, daB er sich in keiner Handlung, die er iibt,
von ihm trennt oder auch nur entfernt, so dafi nicht er von seiner
Verbindung mit Gott und von seiner Hohe durch seine Beschalti-
gung mil dem Irdischen herabgezogen, sondern vielmehr das
Irdische dadurch, dafl er sich damit belafit, emporgehoben wird. —
Mose Chajim Luzzatto: Der Weg der Frommen, c. 26.

. Das ist also der Hillelsspruch: ,Was dir gehdssig wire, das tu
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deinem Nichsten nicht, und darum konnte er auch diesen Satz
als den Grundbegrifl des ganzen Gesetzes geben, denn auch
alle iibrigen Geselze sind nichts weiter als Gerechtigkeit und Liebe
gegen alle Wesen (oder Erziehung dazu). — S. R. Hirsch: Choreb,
1837, c. 91 § 586.

: Goltes Wesen begreifen, das heifit: wissen, dafi er gerecht und

unbestechlich, barmherzig, gnéddig und langmiitig ist, wissen, daf},
was er tut, wohlgetan ist, wissen, dafi er den Menschen zur Tugend
bestimmt hat. Nur wer Gott erkennt, vermag so den Menschen
zu begreifen. Denn diesen ergriinden, das heifit: einsehen, was
er vor Gott und fir Gott ist, was er nach dem Willen Gotles sein
soll, einsehen, dafl er geschafien ist, um gut und edel und gliicklich
zu sein, heilig wie sein Vater im Himmel. Je mehr wir von Gott
erfahren, desto mehr vermigen wir den Menschen zu verstehn,
desto mehr lernen wir, wahre Menschen zu sein. Was Gott sagt,
und was Gott will, ist das, was fiir den Menschen gut ist; die Wede
Golles sind die Wege, die der Mensch gehn soll. Rul diesen
allein werden wir zu Gott hingefiihrt, nur in der rechten Tat er-
schlieBt sich das Wesen Gottes. Tu deine Pilicht, dann weifit du,
wer Qott ist. Je aulrichtiger wir wahre Menschen sein wollen,
desto besser erkennen wir also wiederum Gott, und das ist das
klarste und reinste Begreifen, das wir von Golt gewinnen kénnen,
dasjenige, das wir gewinnen sollen. ,Auf allen deinen Wegen
erkenne ihn.“ Gott suchen, das ist: nach Gutem streben; Gott
finden, das ist: Gutes tun. Von Gott wissen und das Rechte iiben
sind gleichbedeutende Begriffe. Leo Baeck: Das Wesen des
Judentums, 1905, S. 21/22.

: Der ethische Charakter, die grundsétzliche Bedeutung des sift~

lichen Tuns, ist fiir die israelitische Religion urspriinglich. Wie
immer man ihre zeitliche Entstehung ansetzen und wie immer
man sich zu der Frage nach ihrem Weilerschreiten stellen mag,
das eine steht doch fest, dal von Anfang an, seit die eigentliche
israelitische, prophetische Religion vorhanden ist, liir sie das Sitten~
gesetz den Angelpunkt bildet. Das Judentum ist nicht nur ethisch,
sondern die Ethik macht sein Prinzip, sein Wesen aus. — Leo
Baeck, Das Wesen des Judentums, 1905 S. 39.

- Gott iiber alles und den Nebenmenschen wie sich selbst lieben, das

fordert die geoffenbarte Lehre wie das Sittengesetz. — M. Bloch:
Die Ethik in der Halacha, 1886, S. 9.
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Die Ethik aber ist das Lebensprinzip des Judentums. Seine
Religion will Sittenlehre sein und ist Sittenlehre. Die Liebe Gotles
ist die Erkenninis Gottes. Und die Erkenninis Goltes ist die Er-
kenntnis von dem- sittlichen Endzweck des Menschengeschlechts.
— Hermann Cohen: Innere Bezhg. d. Kant. Philos. z. Judentum,
1910, S. 59/60.

: Die pharisdische Religionsanschauung hat die Wichtigkeit der sitt-

lichen Werke, der Barmherzigkeit und Bruderliebe nie gering ge-
schitzt, sondern in Ubereinstimmung mit den Propheten sie immer
als das oberste und letzte Ziel des religiosen Lebens hingestelit.
,,Gerechtigkeit und Mildtétigkeit wiegen alle religidsen Vorschriften
aul.® ,Wer in seinem Handeln und Wandeln mit den Geschoplen
sich von Treue leiten 1d8t, dem wird es angerechnet, als hitte
er die ganze Thora erfiillt.“ — J. Elbogen: Die Religionsanschau-~
ungen der Pharisder, 1904, S. 27/28.

Tugend und Sittlichkeit galten [bei den Juden] nur als eine Seite
der Frommigkeit, die von Gottesverehrung nicht ablosbar war. Das
Schrifttum des Judentums ist wie von religisen, so von ethischen
Gedanken durchdrungen. Von ihnen erfiillt sind nicht blof zahl-
lose Moralschriften, Mahnbiichlein, Straireden und Bufigedichte
mit ihren strengen sittlichen Forderungen und der unerbittlichen
GeiBelung moralischer Schéden, sondern auch die Rechtsgutachten,
die oft nur eine praktische Anwendung jener Sittenbiicher ent~
halten, und die Predigten, die den Inhalt der Heiligen Schriit ethisch
ausdeuten. Den gleichen sitilichen Gehalt zeigt das praktische
Leben des hart verlolgten und gering geschitzten, aber sittlich
gesunden Volkes. — J. Freudenthal: Spinoza I, 1904, S. 29/30.
Allein das Judentum sollte nicht blofi einen neuen Gottesgedanken
in die Welt bringen, es sollte auch alle menschlichen Verhélinisse
verkldren und veredeln. Die Ménner, die es aussprachen in der
alten Zeit: Der eigentliche Grund und Nerv der Lehre ist: Was
dir miBiallt, das tu auch deinem Nachsten nicht, das ist der
Grund und die Wurzel der Lehre, das iibrige ist die Erkldrung:
Geh hin und lerne sie, oder der Spruch: Du sollst lieben deinen
Nizchsten wie dich selbst, das ist der grofie umfassende Grundsatz
der Lehre, oder der andre: Dies ist das Buch der Zeugungen des
Menschen, das ist noch ein gréBerer Grundsatz, Mensch sein und
iiberall den Menschen erkennen und alle Nachkommen gleich und
ehenbiirtig, — die Hillel, Akiba und Ben Soma [Asai], die solches
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aussprachen, sie sind die Séulen und Tréger des Judentums, und
wir miissen ihr Wort wohl beherzigen. Das Judentum also, sage
ich, ist nicht blo§ in die Welt eingetreten, um einen neuen Gottes~
begriff ihr zu schenken, sondern die menschlichen Verhiltnisse,
die Erkenntnis und Wiirdigung des Menschen zu verkldren. —
Abraham Geiger: Das Judentum u. s. Geschichte, 1865, 1 S. 41.
Wir stellen zundchst den kurzen Satz aul: Das Judentum hat
zuerst mit einer wahrhajt idealen Konsequenz Religion und Siti-
lichkeit mileinander verbunden. — Max Joseph: Zur Sittenlehre
d. Judentums, 1902, S. 4.

Sie alle [die Propheten] sagen es klar und deutlich: Willst du Gott
wahrhalt verehren, so iibe allererst Gerechtigkeit und Liebe! Willst
du in den Augen Gottes Wohlgelallen finden, so fiihre allererst
ein reines, sittlich geweihtes Leben! — Max Joseph: Zur Sitten~
lehre d. Judentums, 1902, S. 9.

Jedoch hat nur das Judentum das sittliche Wesen der Gottheit
klar begrifien und in dem Ausdruck Heiligkeit den Begrifl hochster
sittlicher Vollkommenheit geschafien, um in ihm das Ur~ und
Vorbild lauterster Sittlichkeit zur Anschauung zu bringen: ,,Seid
heilig, denn heilig bin ich, der Ewige, euer Gott!* (Lev. 19, 2) das
ist der Kern~ und Giplelpunkt der jiidischen Lehre. Heiligkeit
ist der Inbegriff aller siltlichen Vollkommenheit, eine von jedem
Hauch des Bosen unbefleckte Reinheit. — Kaulmann KRohler:
Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 76.

Die Frage, was die Bestimmung des Menschen sei, beantwortet
das Judentum damit, dafi es Gott, wie wir gesehen haben, als das
Urbild hochster sittlicher Vollkommenheit erlassen lehrt und dem
Menschen die Aulgabe stellt, ,in Gottes Wegen zu wandeln und
die hichste sittliche Vollkommenheit zu erstreben®. — Kaulmann
Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 165.
Durch die ganze rabbinische Literatur zieht sich dann gleichmaBig
der Gedanke, dafi das gottliche Wesen selbst und deshalb die
Erkenntnis seiner sittlichen Eigenschalten, verbunden mit dem
Streben, dieselben im Endlichen nachzubilden, Norm und Grund
des Sittlichen zugleich sei . . . — M. Lazarus: Die Ethik d. Juden~
tums, 1899, 1 S. 87.

Rus alledem folgt als wesentliche Anschauung des Judentums:
Die Sitilichkeit als Grund und Ziel ihrer selbst, sie ist des Men-
schen und aller geistigen Wesen Berul. Nicht irgendwelchem
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Zweck auBler ihr selbst soll sie dienen, sondern sie ist sich selbst
Zweck, und allen andern Zwecken, die der Mensch erstrebt, gibt
sie den Wert und bestimmt sie das Mafi. — M. Lazarus: Die Ethik
d. Judentums, 1899, I S. 118.

Charakteristisch tiir die Grundlehre des Judentums aber ist es, daf
das Sittliche als das schlechthin Absolute, als das vollig Unbedingte
erscheint; hier wie dort und dort wie hier ist es das Hochste mit
ewiger Geltung. Im Gottesbegriff selbst bilden die ethischen Ideen
den wesentlichen Gehalt; durch diese mehr als durch irgendeinen
andern Inhalt ist der Mensch imstande, gottliches Wesen zu er-
fassen. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, 1899, I S. 202.
Im Miltelpunkt der prophetischen Forderungen steht die Lehre,
daf alle Frommigkeit und Gottgefdlligkeit mit der Menschenliebe
anheben und in ihr sich wieder auswirken miisse. Religion und
Moral, der Weg zu Gott und der Weg zum Menschen, fallen zu-~
sammen, gelten als eins. — Max Wiener: Die Religion d. Pro-
pheten, 1912, S. 11/12.

Es liBt sich keine Periode der israelitischen Religionsentwicklung
ausfindig machen, in der nicht das Verhéltnis Ihvhs zu seinem
Volke als ein streng sittliches mit leuchtender Klarheit empiunden
wiirde. — Max Wiener: Die Anschauungen d. Propheten v. d. Sitt~
lichkeit, 1909, S. 35.

: Der heilige Gott verlangt ein heiliges, reines Leben . . . . Es ist

kaum moglich, einen klareren Ausdruck liir die Unzertrennlich~
keit wahrer Religion und wahrer Sittlichkeit zu prdgen. — Max
Wiener: Die Anschauungen d. Propheten, 1909, S. 47/48.

Sieh auch:
Albert Bach: Erlosung, 1917, S. 19.
M. Bloch: Die Ethik in der Halacha, 1886, S. 4.
H. Cohen: Religion u. Sittlichkeit, 1907, S. 124 {.
Max Ellguther: Die soz. Gesetzgebg. d. Bibel, 1902, S. 21 L.
J. Freudenthal: Spinoza, I, 1904, S. 21 L
Abraham Geiger: Das Judentum u. s. Geschichte, I. 1865, S. 36.
M. Giidemann: Das Judentum i. s Grundziigen, 1902, S. 104.
Levi Herzfeld: Geschichte d. Volkes Jisrael, 1847, S. 61.
Emil G. Hirsch: Die Beitr. d. Judentums z. lib. Rel, 1911, S, 466.
S. R. Hirsch: Choreb, 1837, c. 72 § 481; c. 75 § 491; c. 95 § 597; c. 98 § 616,
Ders.: 19 Briefe 1836, S. 17 f; 20 f.; 52 ff.; 57 Ii
Ders.: Ges. Schr. I, 1902, S. 50, 394;II, 1904, 164; III, 1906, 111; 456.
Wilhelm Jerusalem: Der Kulturwert des Judentums, ,Der Jude“, Nr. 7,

1917, S. 479.




M. Joel: Religionsphilosophische Zeitfragen, 1876, S. 82.

Max Joseph: Zur Sittenlehre d. Judentums, 1902, S. 457 13 24.

Benzion Kellermann: Der ethische Monotheismus d. Propheten, 1917, S. 27.

Kaufmann Kohler : Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 5; 11; 16;
18%; 26; 180: 182 I.; 268.

L. Lazarus: Zur Charakteristik d. talmud. Ethik., 1877, S.16 Anm. 9.

M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 33; 74; 84 if.; 89; 91 I.; 99;
1011.; 105 if.; 118; 123; 193; 198 f.; 310; 248.

Salomon Maimon: Lebensgeschichte, 1792, S. 76 if.

Rudolf Leszynsky: Pharisder u. Sadduzder, 1912, S. 59 L

Moses Mendelssohn: Jerusalem, 1783, S. 142; S. 197.

Felix Perles: Boussets ,Rel. d. Judentums®, 1903, S. 114.

H. Steinthal: Uber Juden und Judentum, 1906, S. 16 £; S. 122 .

Ders. Zu Bibel u. Religionsphilos., 1895, II, S. 9.

Ludwig Venetianer: Jiidisches im Christentum, 1913, S. 30.

Max Wiener: Die Anschauungen d.Propheten v. d. Sittlichkeit, 1909, S. 35; 471,

Ders.: Die Religion d. Propheten, 1912, S. 41; 75.

Christliche Schriftsteller

: Hinter diesen heiligen Einrichtungen und Sitten, diesen heiligen

Priestern, welche sie schiitzen und diesen heiligen Biichern, welche
sie urkundlich erkldren, diesem unendlich heiligen Orte, wo sie
aufrechterhalten werden, hinter diesem ganzen sichtbaren Heiligen
stand ein an sich Heiliges hiochster Bedeutung, die wahre Religion
mit ihren ewigen Wahrheiten und hochsten, damals auch schon
aufs hochste gespannten Hofinungen und Bestrebungen, aber auch
mit ihren strengen Forderungen und Pilichten. — Heinrich Ewald:
Gesch. d. Volkes Israel, 1864, IV, S. 81/82.

: Auch die alte Gemeinde Israels hatte ja den besseren und weiseren

Griechen eigentlich so vieles zu bieten, welches diese nun seit
Jahrhunderten, wenn man ein Hauptbestreben ihrer Philosophie
richtig bezeichnen will, wohl gesucht, aber im wirklichen Volks-~
leben noch nicht gefunden hatten: die Wahrheilen einer zur
hochsten Vollendung strebenden Religion und den wirklichen An-
fang ihrer Ausliihrung im Volksleben. — Heinrich Ewald: Gesch.
d. Volkes Israel, 1864, IV, S. 318.

: So ist der Grundcharakter der jiidischen Ethik besonnene Klug-

heit im guten Sinne des Wortes, ruhiges Mafihallen, ruhige nicht
tiberireibende Giite und Freundlichkeif. Oberster Gesichtspunkt
ist etwa die Gerechtigkeit (Zedaka, duxawcbvy ), die zugleich Giite
(3henpostvy) und Billigkeit ist, die jedem das Seine zu-
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kommen lafit, Freundlichkeit, Leutseligkeit, Demut und Ver-
meidung des Hochmuts, Hollichkeit und Zuvorkommenheit, Hils~
bereitschalt in den Nolen des allidglichen Lebens, Friedlertigkeit,
Geduld mit den Schwichen der andern, Sanitmut, Verséhnlich~
keit, Vermeiden unndétiger Feindschalt, Vermeiden des Zornes
und alles Echauffements, Geniigsamkeit in allen Dingen sind die
immer wiederkehrenden Forderungen. Das Lebensideal eines
Hillel, Gamaliel, Jochanan ben Zakkai ist etwa mit diesen Worten
umschrieben. — Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums,
1906, S. 486/88. [In Anmerkungen hierzu sind Ausspriiche aus
den jiidisch-palédstinischen Apokryphen und aus dem talmudischen
Schrifttum zusammengestellt, die das obige Urteil begriinden.]

Es war Jahve nicht genug, dafl ihm und nur ihm gedient wurde;
alles kam darauf an, wie ihm gedient wurde. Jahve ist der Gott
der Gerechtigkeit, der Sittlichkeit; seine oberste, ja die einzige un~
erldBliche Forderung an seine Diener ist Gerechtigkeit, ist Sitt~
lichkeit. — Karl Budde: Die Religion d. Volkes Israel, 1905, S. 119.
Wenn es die letzte und hochste Auigabe der Religion ist, uns zu
besseren Menschen zu machen und in unsern Herzen die Liebe
gegen Qoft und Menschen zu entziinden, und wenn der Grad-
messer des Werles einer Religion darin liegt, inwieweit es ihr
gelingt, diese hiichste Aulgabe zu l6sen, so braucht die Religion
Israels diese Priilung wahrlich nicht zu scheuen. Zu einer Zeit,
wo noch die tiefste Nacht der Lieblosigkeit und Inhumanitat die
ganze iibrige Menschheit bedeckte, da schon atmet die Religion
Israels einen Geist wahrer Humanitédt, der auch den Fremden,
wenn er nur sehen will, mit Ehrlurcht und Bewunderung erfiillen
mufl. — Heinrich Cornill: Das A. T. u. d. Humanitat, 1895, S. 23.
Unsre Formel lautet, handle nach dem Geseiz Gottes, wobei der
Begriffi des Gesetzes Gottes oben néher erldutert wurde. Nach
letzterer Formel ist es selbstverstdndlich, dafi die Maxime meines
Handelns stets zugleich als Prinzip einer allgemeinen Gesetz-
gebung dienen kann, denn beide fallen ja hier véllig zusammen;
ferner aber sind es mnicht mehr verschiedene Maximen, ver-~
schiedene Prinzipe einer allgemeinen Gesetzgebung, wie sie die
Kantische Formel als moglich erscheinen ldft, sondern nur eine
einzige grofie allgemeine Maxime, welche das einzige Prinzip einer
allgemeinen Gesetzgebung darstellt: das Gesetz Gottes. Man sieht,
die alten Judg— w=ron in der Ethik um ein gut Stiick weiter bereits
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als Immanuel Kant. — Hugo Dingler: Die Rultur d. Juden, 1919,
S. 100/101.

Aber Jahve ist ein sittliches Wesen und will nur demiitigen Sinn
und sittlichen Lebenswandel, und beide Forderungen sind so leicht
zu erfiillen wie zu wissen (Michas Gedanken). Micha also und
Amos erheben die Religion aus der Sphére der Natur in die der
Sitilichkeit; von jetzt an kann sie sich hoher entwickeln. — Bern~
hard Duhm: Die Theol. d. Propheten, 1875, S. 103.

: Die israelitische Religion ist eine ernste, heilige Religion. ,,Wehe

mir, ich vergehe, denn ein Mann unreiner Lippen bin ich, denn
den Konig Jahve Zebaoth haben meine Augen geschaut™ [Jes. 6, 5].
Von dieser Emplindungskraft des israelitischen Volkes und seiner
Religion mochten wir unserm Volke und seiner Religion ein
Stiick wiinschen. — Hermann Gunkel: Was bleibt vom A. T.?
1916, S. 29.

+ Vor den Philosophen Griechenlands haben die israelitischen Pro-

pheten das Geselz der die Welt einheitlich beherrschenden morali-
schen Kausalitdt entdeckt. Indem sie den Gedanken von der Ein-
heit Gottes und dem sittlichen Sinn des Weltgeschehens, vor allem
der Geschichte, klar formulierten, haben sie die Kultusreligion zur
sittlichen Religion, die Naturreligion zur Geschichlsreligion er-
hoben. — Gustav Holscher: Die Propheten, 1914, S. 188.
Gerechtigkeit und Barmherzigkeit sind wesentlich sittliche Eigen~
schaiten. Waren sie das Motiv der Erwdhlung und Errettung
Israels, so trug auch die daraus entsprungene Religion von vorn-
herein ein sittliches Geprége, in einem ganz andern Sinn, als es
jemals fiir eine reine Volksreligion denkbar gewesen wire. — Emil
Kautzsch: Biblische Theologie d. A. T., 1911, S. 64.

Aber wir wiirden uns einer ungerechtiertigten Einschrankung
schuldig machen, wenn wir die Bedeutung des Alten Testaments
als einer Fundgrube sittlicher Unterweisung allein auf vereinzelle
Erzéhlungen griinden wollten. Vielmehr ist das von héchster
Wichtigkeit, dafi ungeachtet gewisser Unvollkommenheiten des
sittlichen Urleils die gesamte Weltanschauung vom tieisten siti-
lichen Ernst getragen ist. Der Grund liegt, wie iiberall, in der
Beschaffenheit der religiosen Wurzel, aus der die alttestamentliche
Sittlichkeit hervorgewachsen ist, vor allem in dem lebendigen
Glauben an die unbedingte Heiligkeit und Gerechtigkeit Gottes
und der auf ihm beruhenden Gottesturcht. Wie nach dem Wort
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des Herrn in dem Gebot der Néchstenliebe das ganze Geselz und
die Propheten beschlossen sind, so nach dem Wort des altiestament-
lichen Weisen alle Erkenntnis in der Gotleslurcht — sie ist der
Weisheit Anfang. — Emil Kaulzsch: Die bleibende Bedeutung des
A. T 1912, 'S. “26.

Die ethischen Vorschriften treten in engste Beziehung zu der reli-
giosen Grundiorderung. Weil Israel Jahve angehirt, d. h. heilig
ist, mufl es sich auch in sittlicher Beziehung enisprechend dar-
stellen. Ohne Zweilel erscheint Lev. 19 H. die Verletzung sitt-
licher Gebhote, z. B. der Elternliebe, der Liebe gegen den Volks-
genossen, der Keuschheit usw. (Lev. 19, 3. 9. 11—18. 29. 32.
34—36) als Frevel wider die Heiligkeit Gottes; vgl. Lev. 19, 2.
Wenn schon der Dekalog, wie iiberhaupt jedes israelitische Ge-
setzbuch die sittliche Forderung in engsten Zusammenhang mit
der religiosen bringt, so das sogenannte Heiligkeilsgeselz erst recht.
Dafi die Verletzung der Pflichien gegen den Nachsien, ja auch
derer gegen die eigene Person ,,Siinde”, im eigentlichsten Sinne
des Wortes religioses Vergehen ist, kann nicht schédrfer betont
werden, als es dort geschieht. — Justus Kéberle: Siinde und Gnade,
1905, S. 230/31.

Sie [die Bundesforderungen] tragen in erster Linie religids-sitl-
lichen Charakter. Das Gebot der Religiositét, der Pietdl und der
darin wurzelnden Moralitdt steht nach den prophetischen
Wichtern der israelitischen Religion immerdar im Vordergrund
der Goltesforderungen. — Eduard Konig: Prophetenideal, Juden-
tum u. Christentum, 1906, S. 4.

Danach gehort es zum Wesen der prophetischen Religion, daf}

Religion und Ethik nicht auseinanderfallen. Wo die wahre Religion
ist, da fiihrt sie zur Ethik, der wahrhalt Fromme kann seine
Frommigkeit nur in der Ubung und Durchfiihrung eines sittlichen
I.ebens beweisen. — Karl Marti: Die Religion d. A. T., 1906, S. 50.

Sittliche und religiése Tadellosigkeit lassen sich ja in Israel nicht
trennen, mag auch der Nachdruck bald auf dem einen, bald auf
dem anderen Moment liegen. — Friedrich Nétscher: Die Gerechtig-
keit Gottes b. d. vorexil. Propheten, 1915, S. 8.

Gotleserkenntnis im Sinne der Propheten ist praktische Betitigung

des géttlichen Willens; Recht und Nachsicht {iben gegen Arme und
Bedringte, das heifit Jahve erkennen (Jer. 16, 22; vgl. 9, 23). —




" Friedrich Notscher: Die Gerechtigkeit Gottes b. d. vorexil. Pro-
B  pheten, 1915, S. 51/2.
" 17: Mit der Vorstellung von Jahves Heiligkeit wurde auch schon damals
" in Altisrael der Gedanke an die siffliche Erhabenheit und Rein-
heit, nicht blof§ die Idee der physischen Unnahbarkeit verbunden.
Jedentfalls driickt bei den Propheten vor dem Exil die Heiligkeit
nicht ausschlieflich die Zugehorigkeit zu Jahve aus; schon in der
Anwendung auf Menschen enthdlt sie ein ethisches Moment; wo
bei Jesaja von dem ,heiligen Rest“ die Rede ist, der aus dem
Lauterungsgericht hervorgehn soll, kann nur an eine ethische
Heiligkeit und Reinheit gedacht werden (6, 13; 4, 3); denn nur
eine solche kann ja den Gegensatz bilden zu dem Schmutz (4, 4)
und den Schlacken (1, 25) der Siinde, welche durch das Gericht
beseitigt werden sollen. Auch die Heiligkeit Jahves ist fiir Jesaja
mehr als physische Majestét; als der ,Heilige Israels” sich ihm
in erhabener, gewaltiger Weise offenbarte, da war er sich bewufit,
daf} sittliche Unreinheit der gottlichen Heiligkeit widerstrebt, sonst
hétte er nicht in seiner sittlichen Unvollkommenheit den Grund
zu Furcht und Zittern gefunden (6, 5). Er erkennt in Jahve den
Heiligen, also den sittlich Reinen und Erhabenen, der keine Un-~
reinheit duldet. Der Name ,der Heilige Israels“ bezeichnet dem-
gemdf Jahve nicht nur als Gott Israels schlechthin, sondern als
den sittlich erhabenen Gott, der durch die Siinde verletzt wird. —
Friedrich Nétscher: Die Gerechtigkeit Gottes b. d. vorexil. Pro-
-. pheten, 1915, S. 100/1.
18: Hier [Micha 6, 8] wird also die sittliche PHichterfiillung und all~
| gemeine Menschenliebe und Ehriurcht vor Gott als die Quint~
essenz der Religion und Sittlichkeit bezeichnet. Liebe zu den Mit-
menschen und Ehrlurcht vor der QGottheit: wie konnie man
treffender das Wesen einer durch und durch ethischen Religion
bezeichnen! — Paul PHliiger: Der Sozialismus d. isr. Propheten,
1914, S. 3.
" 19: In der alttestamentlichen Religion dagegen ist die sitiliche Voll-
kommenheit das Hauptmoment in der Goltlesidee; von dem Goltes-
bewufitsein aus wird das ganze Menschenleben und die ganze
Welt- und Lebensanschauung sittlich bestimmt; alle einzelnen sitt-
lichen Auigaben und Lebensordnungen haben ihre Einheit in dem
heiligen Willen Gottes und in der Beziehung aul ein hichstes Ziel:
die personliche Gottangehorigkeit und die Verwirklichung des

SN

ERCN T S

1
Ll

2 29




20:

21:

228

23:

30

Reiches Gotles aul Erden. — Eduard Riehm: Alttestamentliche
Theologie, 1889, S. 23/24.

Der Hammurabikodex regelt weiter nur das ganze biirgerliche
Lehen, wahrend schon das dlteste mosaische Gesetz zugleich ein
Regulator auch fiir das sittliche und religiose Leben ist, mithin der
Ausdruck eines das ganze Leben umspannenden einheitlichen gott-
lichen Willens. — Ernst Sellin: Der alttestamentliche Prophelismus,
1912, S. 224.

Sittlich sein heifit nunmehr den Anforderungen eines iiber Israel
erhabenen Geselzes geniigen, und dieses Geseiz ist der Ausdruck
des guten und vollkommenen Willens des hichsten Gottes. Die
Vorstellung ewiger und unwandelbarer, weil aus Gotles Wesen
fieBender sittlicher Gesetze ist entdeckt. — Bernhard Stade: Gesch.
d. Volkes Israel, 1888, II, S. 264.

Grundsitzlich ist in Israels Religion von Anfang an durch den
Erwdhlungsglauben jeder Naturalismus ausgeschlossen. JHVH
steht nicht in der Natur, sondern als Schopler iiber ihr; er ist nicht
lebendige Allnatur oder abstrakte Allheit der Natur, sondern er
ist geistig-sittlicher Arl, er ist sitiliche Personlichkeil von hochster
Willenskraft. Er ist nur sittliches Wollen zur Erreichung eines
hichsten selbstgesetzten Zweckes in und mit Israel. Sein sittlicher
Wille ist der oberste Gesichtspunkt Hir Israels Leben in der Ge-~
schichte. — W. Staerk: Das Werk Moses u. seine Geschichte,
Neue Jiidische Monatshefte, IIL. Jahrg., Helt 9/12, S. 200 Ii.

Daf} Gott ist und dafB er allein in der Welt wirk! zur Durchsetzung
hichster sitflicher Zwecke — das ist das Fundament des jiidischen
religiosen Lebens jeder Form und Art gewesen. Und dieser einige
Gott forderte von seinen Bekennern Friichte innerer Gerechtig~
keit, ein reines Herz und reine Hénde. Diese prophelische For~
Beobachtung des Gesetzes und dem Lohnsireben das Schwerere
derung ist nie vergessen worden, wenn auch iiber der peinlichen
des Gesetzes Golles, die siftliche Gesinnung in allen religiosen
LebensduBerungen oft dahinten bleiben mufite. Diese starken reli-
gitsen Krilte haben den jiidischen Gottesglauben iiber alle aufleren
und inneren Gefahren in den Jahrhunderten nach Ezechiel hin~
weggetragen. Sie haben ihm auch in dem schweren Kample mit
dem jungen Christentum, in dessen Mystik und enthusiastischer




Jenseitsstimmung andere Urkréite des religiosen Lebens durch~
brachen, Bestand verliehen. In ihrer Bewahrung und Reinerhaltung
liegt die Garantie fiir den Eigenwert der jiidischen Religion inner~
halb des Ganzen der monotheistischen Wellreligionen. —
W. Staerk: Das Werk Moses u. seine Geschichte, Neue Jiidische
Monatsheite, III. Jahrg., Heft 9/12, S. 218 L

Sieh auch:

K. Ch. Béhr: Symbolik d. mos. Kultus, I, 1837, S. 37.
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Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums, 1906, S. 154; 471; 483; 488; 498 f.
KRarl Budde: Die Religion d. Volkes Israel, 1905, S. 31.

[Bischof] Chrysanth: Die Religionen d. alten Welt in ihrer Beziehung zum
Christentum, III, 1878, S. 161; 241.

Heinrich Cornill: Das Buch Jeremia, 1905, S. 154.

Ders.: Das A. T. u. d. Humanitdt, 1895, S. 19 L

Ders.: Der isr. Prophetismus, 1900, S. 8—10, 25 f.; 42 1.
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Grundlegende Sittlichkeitsanschauungen

Tun und Glauben

»Im Judentum ist die sittliche Forderung ein Grundsétzliches, ein

" Tragendes der Religion (vgl. o. S. 11), d. h. was als gut erkannt,

was als gottliches Gebot gelehrt wird, soll in die Tal umgesetzt
werden. Die Lehre des Judentums ist keine theoretische Erdrterung

“ethischer Lehrsidtze, sondern eine Religion der Tat; seine sittlichen

" Forderungen wollen im Leben erfiillt werden. ,,Gott erkennen, heifit

nicht, sein Wesen verstehen, sondern den Weg des Rechien gehn,

‘den Gott gewiesen hat.“ Der Glaube 1%{ kein zentrales Problem der
jiidischen Religion. Das hebréische

ort Emuna bedeutet ,,Ver~
trauen®, Luthers Bibeliibersetzung hat ,,Glauben daliir gesetzt. Im
biblischen und rabbinischen Schrifttum wird dieses Vertrauen auf Gott
als religios-sittliche Gesinnung vorausgesetzt, nicht aber wie ein

" Dogma als Produkt des Denkens oder des Wollens gelordert. Erst da,

wo die Rellexion dazwischentrat, wie in der alexandrinischen und
mittelalterlichen jiidischen Religionsphilosophie, wurde der Begrill des
Glaubens an Gott zu einer aus Erkenntinis geschiopiten Uberzeugung
entwickelt; die viellach auigestellten Hauptsdtze des Judentums
(Tkkarim) sind nicht als Glaubensartikel, sondern als Grundwarheiten
gedacht. Aber im Judentum wurde nicht blinder Glaube gelordert und
die Freiheit des Denkens unterdriickt, wurde niemals die Meinung

“vertreten, daf} sich die Frommigkeit lediglich auf den Glauben griindete,

und eine Erlosung der Seele ohne siltliche Tat fiir moglich erklart.
Die einseitige"Bewertung des Glaubens durch Paulus mit ihrer Gelahr

fiir das religiose Leben, die selbst in den urchristlichen Kreisen auf

Widerspruch stief} (vgl. z. B. Jakobusbrief 2, 14—18), hat im Judentum

nie Eingang gefunden. Es hat voriibergehend Stromungen gegeben,
die den Hohepunkt des religisen Erlebnisses in die Spekulation und
in das mystische Schauen verlegten, aber keine von ihnen hat die
Dringlichkeit der sittlichen Tat bestritten. Im gesamten nachbiblischen
'Schrifttum herrscht nur eine Meinung dariiber, dafi die Religion sich

_:!bewﬁhren mufl in der sittlichen Tat.

Ismar Elbogen

3 Die Lehren des Judentums, 33
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Tun und Glauben

Bibel

Ihr sollt wahren meine Satzungen und meine Rechte, die der
Mensch iiben soll, da er durch sie lebe — ich bin der Ewige. —
3. B. Mos. 18, 5.

Mose beriel ganz Israel und sprach zu ihnen: Hére Israel die
Satzungen und Rechte, die ich heute vor euren Ohren verkiinde,
und ihr sollt sie lernen und wahren, sie zu iiben. — 5. B. Mos. 5, 1.

: So spricht der Herr der Heerscharen, der Gott Israels: Bessert

euren Wandel und euer Tun, so will ich euch an diesem Orle
wohnen lassen. Verlasset euch nicht aul die triigerischen Reden:
Der Tempel des Ewigen, der Tempel des Ewigen, der Tempel des
Ewigen ist hier] Nur, wenn ihr euren Wandel und euer Tun
bessert, wenn ihr Recht schalit zwischen einem und dem andern,
Fremdling, Waise und Witwe nicht bedriickt, unschuldiges Blut
nicht vergieft an diesem Ort und andern Géttern nicht nach~
wandelt euch zum Unheil, werde ich euch wohnen lassen an diesem
Ort, in dem Lande, das ich euren Vitern gegeben habe, von Ewig-
keit zu Ewigkeit. — Jeremia 7, 3—T.

Suchet das Gute und nicht das Bose, aul dafi ihr lebet, dafl der
Ewige, der Gott der Heerscharen, mit euch sei, wie ihr es sagt.
Hasset das Bose und liebet das Gute und stellet das Recht fest
am Tore. — Amos 5, 14—15.

Kommt, Kinder, hort mir zu, Gottesfurcht will iclr euch lehren.
Wer ist der Mann, der Leben begehrt, der Tage wiinscht, Gutes zu
schauen? Wahre deine Zunge vor Bsem und deine Lippen vor
Trug. Weiche vom Bosen und tu Gutes. Suche Frieden und
jage ihm nach. — Psalm 34, 12—15.

. Halte dich fern vom Bosen und tu Gutes, so wirst du stets Ruhe

finden. — Psalm 37, 27.

Jiidisch-hellenistische Literatur

Daf iibrigens eine Gesetzgebung sich in so hervorragender Weise
von den andern unterschied und zum Gemeingut wurde, erklart
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sich daraus, daf} sie die Frommigkeit nicht zu einem Bestandteil der
Tugend machte, sondern die iibrigen guten Eigenschalten wie Ge-~
rechtigkeit, Standhaltigkeit, Besonnenheit, vollkommene Eintracht
der Biirger untereinander als Auflerungen der Frommigkeil er~
kannte und sie demgemadB erlduterte. Denn alle Handlungen, Be-~
schiltigungen und Reden haben bei uns Beziehung zur Frommig-
keit gegen Golt. — Josephus gegen Hpion, II, 16.

Talmudisches Schrifttum

: Nicht die Forschung ist die Haupisache, sondern die Betdligung.

— Spriiche d. Viter I, 17.

: Wessen Tun mehr ist als sein Wissen, dessen Wissen hat Bestand;

wessen Wissen aber mehr ist als sein Tun, dessen Wissen hat
keinen Bestand. — Spriiche d. Viter III, 12,

: Wessen Wissen mehr ist als sein Tun, wem gleicht der? Einem

Baum mit vielen Zweigen und wenigen Wurzeln, — es kommt
der Wind und reifit ihn aus und wirft ihn um, wie es heifit
[Jer. 17, 6]: Und er gleicht einem kahlen Strauch in der Steppe und
sieht nicht, dafl Gutes kommt, er wohnt in diirrer Gegend, in der
Wiiste, in salzigem, unbewohntem Lande. Wessen Tun aber mehr
ist als sein Wissen, wem gleicht der? Einem Baum mit wenigen
Zweigen und vielen Wurzeln, dafi selbst alle Stiirme der Welt ihn
anstiirmen und doch nicht von der Stelle riicken kidnnen, wie es
heifit [das. 17, 8]: Er gleicht einem Baume, am Wasser gepilanzt,
der seine Wurzeln zum Bach streckt; er spiirt nicht, dafi die Glut
kommt, sein Laub bleibt frisch, im Jahre der Diirre bangt er nicht
und hort nicht aul, Friichte zu tragen. — Spriiche d. Viter III, 17.

: Mehr als du lernst — handle. — Spriiche d. Viter VI, 5.
. Wer nur Thora studiert, der hat gleichsam keinen Gott. — Aboda

sara 17 b.

: ,.Wenn ihr in meinen Satzungen wandelt und meine Gebote beob-

achtet und sie ausiibt . ..“ [3 M. 26, 3]. Dazu lehrte Rabbi
Chija: Wer die Thora lernt, soll sie lernen, um ihre Gebote aus~
zuiiben, wer aber die Thora lernt und ihre Gebote nicht ausiibt,
der wire besser nie geboren. — Wajjikra rabba c. 35.

. ,,Der Anfang aller Weisheit ist die Furcht des Ewigen; gute Ein-

sicht wird allen, die sie iiben,” [Ps. 111, 10] denen, die sie riben,
nicht aber denen, die sie nur lernen. — Jalkut zu Ps. 111, 10.

35
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,Wer ist der Mann, der Leben begehrt, der Tage wiinscht, Gules
zu schauen? Wahre deine Zunge vor Bosem und deine Lippen
vor Trug. Weiche vom Basen und tu Gutes®. Wolltest du glauben
ich mochte es im Schlafen erreichen, so heifit es: ,,Tu Gutes®.
— Jalkut zu Ps. 34, 13—15, § 720.

. Wer die Worte der Thora lernt und sie nicht befolgt, dessen Sirale

ist schwerer, als wenn er sie gar nicht gelernt hatte. — Debarim
rabba c. T.

Wer die Lehre kennt und sie nicht iibt, der wére besser nicht ge-
boren. — Schemot rabba c. 40.

Mittelalter

. Es leuchtet ein, daB Gottes Wohlwollen durch dieses Verlahren

[ndmlich Gebote und Verbote] wertvoller fiir die Menschen ist,
als wenn er alle Mithe ihnen aus dem Wege gerdumt hdtte. Zur
Klarung der Frage sei bemerkt, dafl es besser ist, dafi Gott die
Erlangung des dauernd Guten darauf gegriindet hat, dafl er die
Miihe der Gebote von den Menschen forderte; das lehrt auch die
Vernunft, daB das Gute, das der erlangt, der sich eilrig darum
bemiiht, doppelt so wertvoll ist, wie dasjenige Gute, zu dem einer
aus blofer Gnade ohne die geringste eigene Tatigkeit kommt. —
Saadja, Emunot we~deot (Offenbarungs~ und Vernunitlehren) III, 1.

Wie kann der Mensch eine solche Sinnesart erlangen und in sich
befestigen? Er soll sfefs danach handeln, und zwar einmal, zwei-
mal und dreimal und sich stindig darin iiben, bis es ihm leicht
wird, danach zu handeln. Dann wird dies in ihm zu einer [eslen
Gesinnung. Das ist der Weg Gottes. Diesen Weg hat er unsern
Ahn Abraham und seine Nachlolger gelehrt, und wer auf diesem
Weg wandelt, trdgt Segen heim. — Maimonides: Mischne tora
hilchot deot (Religionskodex, Ethik) I, 7.

Beschiitige dich, so oft du kannst, mit der gottlichen Lehre, und
swar um sie auszuiiben; schliefit du das Buch, so siech, ob in
dem Gelernten sich etwas findet, was du ausiiben kannst. Jeden
Abend und jeden Morgen untersuche deine Handlungen, so wird
dein ganzes Leben eine Erhebung zu Gott sein. — R. Moses aus
Evreux: Im Kol Bo (Kompendium) Nr. 66.

Der richtige Glaube fithrt zum wahren ewigen Gliick des Men-
schen. Das ist der Glaube an Gott und an seine Lehre . . . . In-
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dessen miissen wir uns vor Augen halten, daff nicht der Glaube
an sich unter allen Umsténden die wahre Gliickseligkeit herbei~
fithrt. Wenn der Mensch an Unmogliches glaubt, so Fihrt dies
nicht auf den Weg des Sittlichen. Daran kann kein Mensch
sweileln. Nur der Glaube, der die sittliche Bedeutung des Menschen
hebt, ist der wahre Glaube, d. h. nur der Glaube an sittliche Wahr-
heiten. Deshalb soll der Mensch nicht schlechtweg alles glauben,
sondern genau priifen und untersuchen, was der Inhalt dieses
Glaubens ist, und woher das, was er glaubt, stammt, und was nicht
glaubwiirdig ist, soll er auigeben. — Joseph Albo: Ikkarim (Grund-

lehren) I, 21.

Neueres jiidisches Schrifttum

: Ob nun gleich dieses gottliche Buch, das wir durch Moses emp-

fangen haben, eigentlich ein Gesetzbuch sein und Verordnungen,
Lebensregeln und Vorschrilten enthalten soll, so schliefit es gleich-~
wohl, wie bekannt, einen unergriindlichen Schatz von Vernunit-
wahrheiten und Religionslehren mit ein, die mit den Geselzen so
innigst verbunden sind, daff sie nur eins ausmachen. . . . Allein
alle diese vortrefflichen Lehrsétze werden dem Erkenntnisse dar-
gestellt, der Betrachtung vorgelegt, ohne dem Glauben aul-
gedrungen zu werden. Unter allen Vorschriften und Verordnungen
des mosaischen Gesetzes lautet kein einziges: Du sollst glauben,
oder nicht glauben, sondern alle heiflen: Du sollst tun, oder nicht
tun! Dem Glauben wird nicht beiohlen; denn der nimmt keine
andern Belehle an, als die den Weg der Uberzeugung zu ihm
kommen. Alle Belehle des gottlichen Gesetzes sind an den Willen,
an die Tatkrait der Menschen gerichtet. — Moses Mendelssohn:

Jerusalem, 1783, S. 174/175.

. Die groffle Maxime dieser Verfassung scheint gewesen zZu sein:

Die Menschen miissen zu Handlungen getrieben und zum Nach-
denken nur veranlafit werden. Daher jede dieser vorgeschriebenen
Handlungen, jeder Gebrauch, jede Zeremonie ihre Bedeutung,
ihren gediegenen Sinn hatte, mit der spekulativen Erkenntnis der
Religion und der Sittenlehre in genauer Verbindung stand und
dem Wahrheitsforscher eine Veranlassung war, {iber jene ge-~
heiligten Dinge selbst nachzudenken oder von weisen Ménnern
Unterricht einzuholen. — Moses Mendelssohn: Jerusalem, 1783,

S. 191,
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: Es gibt also ein duferes Maf fiir die Menschenlat, — es ist Uber-

einstimmung mit Gottes Willen; und es gibt ein inneres fiir des
Menschen Gréfle, — es ist nicht der Umlang der verliehenen
Mittel, es ist nicht der Umlang des Gewirkten, sondern es ist die
Erfiillung géttlichen Willens nach Verhilinis des Verlichenen, —
Also, mit bester Gesinnung ein verichltes Leben, wenn die Tat
nicht die rechte ist: also mit kleinstem Wirken ein grofies Leben,
wenn die Mittel zu mehr nicht ausreichten. Also auch Gliickselig-
keit und Vollkommenheit nur groBle Fiille von &uBeren und
inneren Giitern, deren volle Verwendung nach Goites Willen erst
des Menschen Grofe macht. — S. R, Hirsch: 19 Briefe, 1836,
IV, S. 19/20.

: Aber ein von der Welt zuriickgezogenes, blof beschauendes und

betendes Leben ist nicht Judentum; Thauroh und Awaudoh sind
nur Weg zum Wirken! Talmud gadol sche-mebi lijde maasse
ist Ausspruch unserer Weisen; und Bliite und Frucht aller unserer
T’lillaufi sind B’rochauB, Entschliisse zu einem gottdurchdrun-~
genen tatigen Leben; dies allein also iiberall Zjel. — S. R. Hirsch:
19 Briele, 1836, IV, S. 73.

In dem ganzen Bereiche des gottlichen Gesetzes ist uns nicht eine
einzige Wahrheit olfenbart, die nur theorelisches Interesse hitte,
keine einzige, die nur unser Wissen bereicherte, ohne auf unser
sittliches Verhalten Einflu8 zu iiben geeignet zu sein. — S, R.
Hirsch: Ges. Schr., III, 1906, S. 372.

Im Judentum nehmen die Gebote, die Forderungen religissen, silt-
lichen Handelns, einen so bedeutungsvollen Platz ein, dafi die
Glaubenssitze notwendig zuriickstehn. Vor das Wissen von Gott
treten die Pflichten gegen Gott. ,,Die Grundprinzipien der Thora®,
wie sie z. B. der Talmud aulstellt, betrefien fast nur das fromme
Handeln. Nur dieses ist religis lestgestellt und hat gewissermafien
seine fertigen Antworten. — Leo Baeck: Das Wesen des Juden-
tums, 1905, S. 3.

Weise ist, wer in den Wegen Goltes wandell, wer das Gute tut; so
wiederholt es im Judentum die Uberzeugung aller Jahrhunderte.
Religion und Leben werden damit auls innigste verbunden, die
Religion, welche bewiesen werden soll durch das Leben, das
Leben, welches geweiht werden soll durch die Religion. Diese
wird zur Erde herabgefiihrt, jenes zu gottlichem Inhalt erhéht.
Dem Zwiespalt zwischen Glauben und Tun ist damit der Boden
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genommen: keine Frommigkeit gibt es als die, welche durch die
Lebensfiihrung bewdhrt wird; keine Lebensliihrung kann gelten
als die, in welcher sich die Religion verwirklicht. — Leo Baeck:
Das Wesen des Judentums, 1905, S. 22.

Das Judentum ist eine Religion, die ihre Bewé&hrung im Leben
sucht und in der sicheren Klarheit des Lebens auch ihre letzte
und hochste Vollendung findet. — Leo Baeck: Das Wesen des
Judentums, 1905, S. 28.

Die Religion ist nicht etwa ein Ideal, das lediglich ersehni, sondern
ein Ideal, das tagtédglich und unmitlelbar befdtigt werden mufi. In
dem sogenannten ,,Mosaismus®“ ist das religids-sittliche System
mit dem staatlich-sozialen aul das innigste verwachsen. Die
Grunddogmen des Glaubens werden als leitende Prinzipien fiir das
prakltische Leben aulgestellt . . ... Die mosaische Lehre ist
,eine Propaganda der Tat“: sie verlangt iiberall eine akfive, nicht
blof eine passive Moral. — Simon Dubnow: Jiid. Gesch., 1898,
S. 25/26.

Die ausiibende Religion oder das praktische Judentum soll sich
vor allem im Sittlichhandeln betdtigen, aber es erstreckt sich auf
alle LebensduBerungen. Nichts ist so geringliigig, daB es nicht
durch den Stempel der Religion veredelt, dal daraus nicht eine
Beziechung auf Gott gewonnen werden konnte. Das ist die Grund-
anschauung, welche das praktische Judentum und die demselben
gewidmeten Teile des Talmud durchzieht. — M. Giidemann:
Das Judentum in s. Grundziigen, 1902, S. 81.

Vor allem liegt den Talmudisten das Studium, das Sehnen und
Ringen und Streiten um die Feststellung der Halacha am Herzen
und wird auls hichste gepriesen. Nur dafi eine blofie Theorie, eine
hohle und leere Theorie, eine, die nicht Theorie fiir die Praxis sein
will, von den Rabbinen ebenfalls verworlen wird. — M. Lazarus:
Die Ethik d. Judentums, L 1899, S. 422.

Das blofie Fernbleiben vom Basen geniigt nicht, sondern positive
sittliche Tat wird gefordert. Freie Initiative aus sittlichem Grunde
und Antrieb. S. Aboda sara 19b: Sollte vielleicht ein Mensch
sagen: Weil ich meine Zunge bewahrt habe und meine Lippen,
daf sie nicht Trug reden, so will ich hingehn und mich dem
Schlafe hingeben, so heifit es: ,,Weiche vom Bosen und tu Gutes®
(Ps. 34, 15). Positive Energie und Initiative wird gefordert. Ein-
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greifen zum Gulen, als Zeuge sich melden, zum Retter sich aul-
werfen. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, II, 1911, S. 53—54.
Der Begrill der Maafiim tobim ,,der guten Taten“ spielt iiberhaupt
die griofite Rolle in der jiidischen Ethik und ist niemals wie im
Christentum durch den Begriff des ,Glaubens” in den Hinter-
grund gedriangt worden. — Felix Perles: Boussets ,Religion d.
Judentums®, 1903, S. 65.

Von den Propheten angelangen bis zu den Sittenlehren des Mittel-
alters (vgl. iiber dieselben Zunz: Zur Geschichte und Literatur
122—157 [Ges. Schr. I, 60—85]) weht ein heroischer Geist durch
die sittlichen Lehren nicht nur, sondern, was noch viel mehr be-
deutet und am entscheidendsten ist, durch das sittliche Leben.
Derselbe Ernst, dieselbe Unerbittlichkeit, mit der die sittliche For-
derung ausgesprochen wurde, zeigt sich auch in der Betdtigung.
Was die Fiihrer des Volkes lehrten, das lebten sie auch dem Volke
vor, das blieb nicht blofi gesprochenes und geschriebenes Wort,
sondern ging dem ganzen Volke ins BewuBtsein iiber, das wurde
auch unter den schwersten &ufleren Verhilinissen gehalten. Es
ist gerade das Charakteristische an der jiidischen PHichterfiillung,
dafl man niemals die Pllicht lau nahm, sie nur halb oder nur zum
Scheine erfiillte, sondern unweigerlich alle Konsequenzen zog und
vor keinem Opler zuriickschreckie, um alle Forderungen der
Religion auch wirklich in vollem Umiang und unter allen Um-~
stinden zu halten (vgl. dariiber z. B. Steinthal, Jahrb. I jiid. Gesch.
u. Lit. 1901, 59. 61.) — Felix Perles: Boussets ,,Religion d. Juden-
tums®, 1903, S. 66/67.

Das allein ist der Sinn dieses im Judentum bis aul den heutigen
Tag sehr ernst genommenen Begrifies Kiddusch ha-schem [Heili-
gung des gottlichen Namens] und seines Korrelals des Chillul
ha-schem [Entweihung des gottlichen Namens). Jede edle Hand-~
lung ist ein Sieg des Goltesgedankens und somit eine Heiligung
Gottes vor allen Menschen, wéhrend jede schlechte Handlungs-~
weise eine Niederlage des QGoltesgedankens, eine Entweihung
Gottes vor allen Menschen bedeutet. — Felix Perles: Boussels
wheligion d. Judentums®, 1903, S. 69/70.

Der Wunsch, die Ideen zu verwirklichen, darf uns nie abhanden
kommen und mufl uns immer beseelen; denn er bhildet den not-
wendigen Durchgangspunkt der Idee zum Willen. Immer miissen
wir z. B. wiinschen, Wohlwollen und Liebe zu iiben, damit, so oft
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die Gelegenheit dazu gebolen ist, wir auch willens und bereit sind,
jene zu betdtigen. Dann, wenn wir den Hilisbediiritigen erblicken,
dann muf der allgemeine Wunsch zu helfen auch zur bestimmten
Tat filhren. — H. Steinthal: Zu Bibel u. Religionsphil., II, 1895,
S. 204.

Sieh auch:

Moses Mendelssohn: Jerusalem, 1783, S. 174 f.

S. R. Hirsch: Choreb, 1837, c. 72 § 485; c. 80 § 525.

Ders.: Ges. Schr., 1904, II, S. 53; III, 1906, S. 136; IV, 1908, S. 136.

Martin Buber: Vom Geist des Judentums, 1916, S. 32 L

Hermann Cohen: Streiflichter ii. jiid. Rel. u. Wissenschaft. (Der Tag der
Versohnung.) Neue jiidische Monatsheite 1917, Nr. 10, S. 702.

Max Dienemann: Die jiid. Wertung d. Gesetzes u. d. Gerechtigkeit.
Korresp. d. V. d. D. J,, Nr. 14, Juni 1914, S. 6 fi.

J. Elbogen: Die Religionsanschauungen d. Pharisder, 1904, S. 41.

Feuchtwang: Kohlers Grundr. e. syst. Theologie d. Judentums, Dr. Blochs
Osterr. Wochenschrift, Nr. 21, Wien, 1910,

M: Giidemann: Das Judentum in s. Grundziigen, 1902, S. 14.

Kaufmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 14 1.

M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 21 L; 24 L; 1], 1911, S.
96 ff.; 109.

L. Lazarus: Zur Charakteristik d. talmudischen Ethik, 1877, S. 18.

Marx: Ethik u. Religion, Strafiburger Israel. Wochenschrift, Gebweiler i.
Els., Nr. 18, 1910.

Felix Perles: Boussets ,Religion d. Judentums*®, 1903, S. 65 ifL.; S. 87.

R. Seligmann: Vom Wesen d. jiid. Moral, Gemeindeblatt, Nr. 12, Berlin
1916, S. 139 ff.

H. Steinthal: Zu Bibel u. Religionsphil., 1895, II, S. 1; 135; 204.

Max Wiener: Die Anschauungen d. Prophe en v. d. Sittlichkeit, 1909, S. (51

Christliche Schriftsteller

: Das Judentum ist seinem Charakter nach vorwiegend eine Religion

der Praxis und des Handelns. Alle Reflexion iiber den Glauben
tritt vor der einfachen Praxis zuriick. — Wilhelm Bousset: Die

Religion d. Judentums, 1906, S. 220.

: Gegen einen einseitigen Intellektualismus suchte man sich nach

Kriiten in diesen Kreisen [der Geseizeslehrer] zu wehren. An sehr
vielen Stellen wird als Endziel des Thorastudiums die Praxis und
das Tun mit aller Energie hervorgehoben. — Wilhelm Bousset:
Die Religion d. Judentums, 1906, S. 494.

: Die Propheten haben mit ihren Volksgenossen um die Frage ge-

rungen, worin der wahre Gotlesdienst bestehe. Die Meinung, gegen
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die sie kdmpiten, war die des ganzen Hltertums, dafi man die
Gottheit in allerlei heiligen Handlungen, in Oplern und Zeremonien
verehre. Demgegeniiber aber haben die Prophelen eine neue
Grundaufiassung von der Religion errungen. Golt verlangt nicht,
daf man einzelnen heiligen Brduchen nachkomme, sondern er
fordert das ganze Leben, eine werklitige Frommigkeit, ein sittliches
Handeln. — Hermann Gunkel: Was bleibt vom A. T.?, 1916, S. 20.

: Ist die alttestamentliche Religion die Religion der Tai, ist sie die

Religion, fiir die nicht die fromme Spekulation und nicht die
kultische Observanz, sondern die sitlliche Forderung des als
hochste sitiliche Personlichkeil offenbarien Gotfes charakteristisch
ist, so kann es ja doch nicht Iehlen, dafi in den religiésen Urkunden
des Israelitismus allenthalben zu den ,sozial-ethischen® Pro-~
blemen, wenn man es so ausdriicken soll, Stellung genommen
wird. — J. Herrmann: Die soziale Predigt d. Propheten, 1911,
S. 3/4.

Mit dem allem tritt die Prophetie aul das Gebiet sozialer Betatigung.
DaBl jene Manner nicht blof mit der Art, wie sie die Religion
Gottes ihrer Gegenwart vorgelebt haben, sondern auch mit den
unter dieser Gegenwart geborenen Erkenninissen Wegweiser der
Zukunit geworden und geblieben sind, ist wesentlich mitbegriindet
in der bedingungslosen Energie, mit der sie die sittlichen Rriite
der Religion als richlende, reinigende und erneuernde Gewallen
im Gemeinschalisleben des Volkes zur Geltung gebracht haben:
in ihrer sozialen Wirksamkeit. — Paul Kleinert: Die Propheten
Israels in soz. Bezhg., 1905, S. 1/2.

: Allerdings blieb stets das BewuBtsein lebendig, dafi Gelehrsam-~

keit und praktische Erliillung des Geselzes zusammengehoren;
das Ideal ist, daB jemand schon lehre und schén handle, jer.
Chag. Il 1, 7Ta (z. Text vgl. Bacher, Tann. * I, 70 Anm. 5,
s. a. Jeb. 63}b), und wenn gelegentlich das Studium der Praxis
vorangestellt wird, so geschieht dies doch nur deswegen, weil
einzig das Studium zur richtigen Praxis zu leiten vermag, vgl.
Bacher Pal. Amor. II 107, s. a. b. Kidd. 40 b; jer. Pes. II1 7, 21 b
(etwas anders allerdings bei Jose dem Qalilder, Bacher,
Tann. ? I, 359), s. a. b. Ber. 17 a: ,,Der Endzweck der Weisheit ist
Bufie und gute Werke!“ usw. — Justus Koberle: Siinde u. Gnade,
1905, S. 508.
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Sieh auch:
Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums, 1906, S. 220; 493.
Bernhard Duhm: Das Buch Jeremia, 1901, S. 253 I
Hermann Gunkel: Was bleibt vom A. T.? 1916, S. 20.
R. Travers Herford: Pharisaism, its aim and its method, 1912, S. 64 f.
Paul Kleinert: Die Propheten Israels in soz. Bezhg,, 1905, S. 1 1.
August Klostermann: Gesch. d. Volkes Israel, 1896, S. 237.
Justus Koberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 136. f.; 180; 307 f; 339 iI.; 347 L;
501 f.; 508, 514; 526 1.
Max Loéhr: Gesch. d. Volkes Israel, 1900, S. 17.
Ernest Renan: Histoire du peuple d’Israel, 1887, I, S. XXVIII Préface.
Eduard Riehm: Alttest. Theol,, 1889, S 295 1.
Ernst Sellin: Alttest. Religion, 1908, S. 78.
Hans Schmidt: Der Prophet Amos, 1917, S. 76 L.
Bernhard Stade: Gesch. d. Volkes Israel, I, 1887, S. 509; II, 1888, S. 264.;
W. Staerk: Neutestamentliche Zeitgesch., II, 1907, S. 39; 56.
Georg Sternberg: Die Ethik d. Deuteronomiums, 1908, S. 36; 38.
P. Valeton jr.: Amos u. Hosea, 1898, S. 107.
Ferdinand Weber: Jiid. Theol. auf Grund d. Talmud., 1897, S. 286, 315.
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Sittliche Gesinnng

Die Tat, welche das Judentum fordert, ist die sitfliche Tal.
Sittlich wird und wirkt sie durch die Gesinnung, die ihr zu Grunde
liegt. Das Judentum schétzt nicht die Tat als solche, sondern aus-
schlieflich die sittliche Gesinnung, aus der sie hervorgegangen ist;
es verkennt nicht die Verschiedenheit im Wert der religiosen Gebote
und unterscheidet Herzenspflichten von Gliederpflichten (vgl. u. S. 48,
Nr. 1), es iibersieht nicht iiber den vielen Einzellorderungen die eine
Gesamtiorderung, ,,Gott zu lieben mit ganzem Herzen, mit ganzer
Seele und mit ganzer Krait.“ Es fordert ein reines Herz und einen
lauteren Sinn, Ubung des Guten um des Guten willen, es verwirit
als siindhalt nicht nur die frevelhalte Tat, sondern ebenso die unlautere
Gesinnung. Der Gelahr der Werkheiligkeit, von der keine mensch-
liche Gemeinschalt dauernd freibleibt, sind auch Bekenner des Juden-
tums erlegen, auch Heuchler hat es, wie iiberall in der Welt, in
jiidischen Kreisen gegeben; an diesem HAbirren von der sittlichen
Rulgabe aber tragt nicht die jiidische Lehre Schuld. Vielmehr kamplit
diese von den altesten Zeiten an gegen die VerduBerlichung der
Religion, gegen das gedankenlose Tun ohne sittliche Gesinnung. Die
Propheten Israels sind die Fithrer der Menschheit zum Dienst Gottes
in Innerlichkeit und Herzensfrommigkeit. Ihr Kampf gegen Lippen-~
dienst und formale Gesetzeserfiillung ist von den Lehrern des Juden-
tums zu allen Zeiten fortgesetzt worden. Wie der Talmud fordert, dafl
alles Tun des Menschen um Gottes willen geschehe, dafl sein ganzes
Leben ,,cine Heiligung des gottlichen Namens™ sei, so lehren die Rab-~
binen des Mittelalters wie der Neuzeit, dafl ,.keine menschliche Tat ohne
inneren Seelentrieb religiosen Wert besitzt" und daf8 ,,wahr und falsch
im Sinne der Religion sich auf wahre oder falsche Gesinnung bezieht™.
Es ist irrefiihrend, wenn man das Judentum als blofie ,Gesetzes~
religion* kennzeichnen will. Die Bezeichnung ,,Gesetz* fiir die jiidische
Religion ist wesentlich durch die alte griechische Bibeliibersetzung
veranlaBt, die das Wort ,, Thora” durch Nomos=Gesetz wiedergab,
wiahrend es in Wirklichkeit Lehre bedeutet; dieser Irrtum ist in den
Anfingen der Kirche dazu benutzt worden, um das Judentum als
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Geselzesreligion gegeniiber dem Christentum als Gesinnungsreligion
herabzusetzen. Bis in die Gegenwart reicht dieses Vorurteil; es beginnt
aber auch in den Kreisen christlicher Theologen sich immer mehr
die Erkenninis auszubreiten, daB die prophetische Forderung der
sittlichen Gesinnung zu allen Zeiten Eigentum des Judentums ge~
: blieben ist.

Ismar Elbogen
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Sittliche Gesinnung

Bibel

: Wandle vor mir und werde vollkommen. — 1. B. Mos. 17, 1.
: Qanz sollst du mit deinem Gotle sein. — 5. B. Mos. 18, 13.

Nach jenen Tagen, spricht der Ewige, lege ich meine Lehre in ihr
Inneres und schreibe sie in ihr Herz. — Jeremia 31, 33.

: Werlt von euch alle eure Missetaten, mit denen ihr euch ver~

gangen habt, und schalfet euch ein neues Herz und einen neuen
Sinn. — Ezechiel 18, 31. [Vgl. auch Ez. 36, 26.]

Wer darl steigen aul den Berg des Ewigen und wer slehn an
seiner heiligen Stédtte? Wer reiner Hédnde und lauteren Herzens
ist, wer nicht zu Eitlem seine Seele erhebt und nicht zum Truge
schwort, — Psalm 24, 3—4.

Ein reines Herz schalfe mir, Gott, und einen festen Sinn erneue
in meinem Innern. — Psalm 51, 12.

Giitig gegen Israel ist Goit, gegen die, die reinen Herzens sind.
Psalm 73, 1.

Palastinische Apokryphen

: Der Gerechte und Demiitige scheut sich, Unrecht zu tun, nicht

weil er von einem andern, sondern weil er von dem eigenen

Herzen angeklagt wird. — Testamente d. 12 Patriarchen IX 5,
Z. 6—8.

: Wer eine gute Gesinnung hat, sieht alles richtig. Fiirchiet den

Herrn und liebet den Nachsten! — Testamente d. 12 Patriarchen
XII 5, Z. 3—4.

: Bei allem, was er [der Mensch] tut oder redet oder ansieht, weif}

er, dal der Herr seine Seele betrachtet und seine Gesinnung
ldutert, damit er nicht verdammt werde von Goitt und Menschen.
— Testamente d. 12 Patriarchen XII 6, Z. 11—13,

Jiidisch-hellenistische Literatur

: Wenn dem Worte die Gesinnung und dem Gedanken die Hand-

lungsweise entspricht, ist das Leben lebenswert und vollkemmen.
— Philo: De virlutibus (de poenitentia) (M. II, 406, C.-W. 184),
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Die Rechissatzungen, sagt das Gesetz, mufl man ins Herz hinein~
legen. — Philo: De specialibus legibus IV (de justitia), (M II, 358,.
C.-W. 137).

Gebete

: Einige unser Herz, zu lieben und zu ehrfiirchten deinen Namen.

— Téagl. Gebet.
Heilige uns durch deine Gebote . . . . ldutere unser Herz, dir in
Wahrheit zu dienen. — Im Gebet fiir Sabbat und Festtage.

Talmudisches Schrifttum

+ ,,Ganz sollst du mit deinem Gotte sein* (5 M 18, 13). — Nur wenn

du ganz mit dem Ewigen, deinem Gotte bist, ist er dein Teil. —
Sifre zur Stelle.

All dein Tun sei um des Himmels willen.— Spriiche d. Viter II, 12.
Befleiflige dich des Studiums der Thora, denn sie ist kein Erbgut,
und all dein Tun sei um des Himmels willen. — Spriiche d.
Viter 11, 14.

Eile auch zu einer geringen frommen Tat und flieh vor der Stinde.
Denn eine gute Tat zieht die andere nach sich, und eine Siinde die
andere. Der Lohn der guten Tat ist die gute Tat, und die Ver-
geltung der Siinde ist die Siinde. — Spriiche d. Viter IV, 2.
Rabbi Zadok sagl: Mache die Lehre nicht zu einer Krone, damit
zu prunken, und nicht zu einem Spaten, damit zu graben. So hat
bereits Hillel gesprochen: Und der sich der Krone bedient, ver-
geht — woraus du ersiehst, daB, wer die Worte der Thora zu
ceinem Nutzen verwendet, sein Leben selbst vernichtet. — Spriiche
d. Viter IV, 5.

Unsre Thora lehrt, daB der Mensch das gotiliche Gebot mit freu~
digem Herzen belolgen soll. — Wajjikra rabba c. 34.

. Wer das Gute nicht um des Guten willen tut, der ware besser nicht

geboren. — Berachot 17 a.

. Es ist gleich, ob man viel oder wenig fut, wenn' man es nur um

Gottes willen tut. — Berachot 17 a.

Rab Jehuda sagte im Namen Rabs [Abba Areka]: Es ist gut, daf
der Mensch sich mit der Lehre und mit frommen Werken be-~
schiltige, wenn auch nicht um ihrer selbst willen, denn dadurch
gelangt er dazu, es um ihrer selbst willen zu tun. — Nasir 23 b.
,Du sollst liecben den Ewigen, deinen Gott* (5 M 6, 5). — Tu
alles aus Liebe! — Die Schriit macht einen Unterschied zwischen
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dem, der [alles] aus Liebe tut, und dem, der es nur aus Furcht tut.
— Silre zur Stelle, § 32.

Wer [die Gebote] aus Liebe zu Gott iibt, ist grofler, als der, der sie
nur aus Furcht {ibt. — Sota 31 a.

w,Die Worte, die ich dir heute gebiete, seien in deinem Herzen®
(5M 6, 6). — Lege die Worle in dein Herz, denn dadurch kommst
du zur Erkenntnis des Heiligen, gepriesen sei er, und weichest
nicht von seinen Wegen. — Silre zur Slelle, § 33.

Was ihr tut, sollt ihr nur aus Liebe tun. — Sifre zu 5. B. Mos. 11, 13
§ 41 [vgl. auch Nedarim 62 a.

Man soll sich nicht siindigen Gedanken hingeben, denn daraus
folgt die siindige Tat. — Derech erez suta c. 10.

Ein Schiiler, unkundig im Gesetz, sprach zu mir: Ich beschéltige
mich mit der Lehre und begehre, wiinsche und harre, dafl sie
mein werde, aber sie will nicht mein werden. Daraul sagte ich zu
ihm: Mein Sohn! Die Lehre wird keinem zu eigen, der sich ihr
nicht mit Leib und Seele um des Himmels willen hingibt. —
Tanna di be Elijahu 22, 23.

Mittelalter

: Auch ist mir lerner deutlich und klar geworden, dafi selbst die

Pilichten nicht vollkommen ertiilit sind, wenn nicht das Herz den
Willen, die Seele das Verlangen hat, sie zu erfiillen. Und gé@ben
wir dem Gedanken Raum, dafi es nicht unserm Herzen obliege,
den Dienst Golles zu wéhlen und nach ihm zu verlangen, so wiirde
auch [liir unsre Glieder jegliche Verpllichtung schwinden, da ohne
den Antrieb der Seele keine Tat vollkommen ist. — Bachja ibn
Pakuda, Chobot ha-lebabot, (Herzenspilichten), Einleitung S. 6.
Doch der innere Dienst Gottes besieht in den Herzenspilichten:
Gotlles Einheit mit dem Herzen zu erlassen, an ihn und seine
Lehre zu glauben, uns seinem Dienste hinzugeben, ihn zu ehr-
fiirchten, demiitig zu sein vor ihm, ihn zu lieben, auf ihn zu ver-
trauen, unser Leben fiir ihn aulzuoplern, uns von allem fern-
zuhalten, was ihm verhafit ist, unser ganzes Tun seinem Namen
zu weihen ... .. — Bachja: HerzenspHichten, Einl. S. 6.

: Es isl mir klar geworden, dafl die Wurzel aller Handlungen zur

Ehre Gottes die Reinheit des Herzens und die Lauterkeit der Ge~
sinnung sein mufl, und wenn die Gesinnung nicht véllig lauter
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ist, so konnen auch die Handlungen nicht wohlgeldllig sein, migen
sie auch noch so zahlreich sein und noch so oit geiibt werden.
— Bachja: Herzenspilichten, Einl. S. 17.

: Frommigkeit ist nur Sache des Herzens, der Gesinnung und der
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Gedanken. — Bachja: Herzenspllichten, V, S. 286.

Wollen wir unser Tun Gott weihen, so darl uns kein andrer Ge~
danke leiten, als daBl es um seines grofien Namens willen ge-
schehe, nicht Ruhmsucht, nicht Hofinung auf Menschen noch
Furcht vor ihnen, nicht Riicksicht aul Nuizen oder Schaden im
Diesseits und im Jenseits. — Bachja: Herzenspilichten VIII,
S. 357.

Die Goltlichkeit der Gebote bezeugt man nicht mit Zierlichkeit der
Worte, Auizichen der Augenbrauen und Verdrehen der Hugdplel,
mit vielem Flehen und Beten, mit Bewegungen und Reden, denen
doch keine Tat nachfolgt, sondern mit reinen Gesinnungen, deren
Bekundung Handlungen sind, die ihrer Natur nach dem Menschen
schwerfallen, aber doch mit der gréfiten Sehnsucht und Liebe
geiibt werden. — Jehuda ha-Levi: Kusari, II 56.

. Darum diene niemand seinem Schépier wegen des zu erholfenden

Paradieses, sondern aus reiner Liebe zu ihm und zu seinen Ge-
boten. — Buch der Frommen, iibers. v. Zunz, in: Zur Geschichie
u, Literatur, I, S. 135.

: Wenn jemand seine frommen Handlungen bereut und bei sich

denkt: welchen Nutzen habe ich davon, hitte ich es lieber nicht
gelan, so hat er damit alles vernichtet. — Maimonides: Hilchot .
teschuba (Riickkehr zu Gott) III, 3.

. Volizieh die Gebote aus reiner Liebe, weder um der Menschen

noch um des Lohnes willen. — Aus dem Sittenbuche, iibers. v.
Zunz, in: Zur Geschichte u. Literatur, I, S. 155.

Das gittliche Gesetz hat mannigiache Vorziige vor dem Staats~
gesetz: so bezweckt das menschliche Gesetz in erster Reihe das
Wohl der menschlichen Gesellschalt, aber nich} die Veredelung
der Gesinnung des einzelnen. Das heste Staatsgeseiz braucht
noch nicht zur Unsterblichkeit der Seele beizuiragen, denn es
tordert nur die rechtliche Tat und verbietet das Unrecht, ohne sich
um die Gesinnung zu kiimmern. Hingegen bezweckt das gott-
liche Gesetz auch alles, was das Staatsrecht lordert, legt aber das
Haupigewicht aul die gute Gesinnung. Gut und schlecht im Sinne
der Religion, heifit nicht gut und schlecht handeln, sondern gute
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und schlechte Gesinnung. Ebenso bezieht sich wahr und falsch
im Sinne der Religion auf die wahre und falsche Gesinnung. —
Joseph Albo: Ikkarim (Grundlehren) I, 8.

Bei allem aber, was du tust, leite dich der Hinblick auf Gott, denn
Gott verlangt das Herz und sieht alles. Darum sei keusch selbst
im geheimen wie auf dem Markt und auf der Gasse, denn Holz
und Stein in den Wénden deines Gemaches sind die beiden Zeugen,
die wider dich aultreten. Hiite dich vor dem bésen Herzenstricbe,
er ist gleichsam der Hausdieb, vor dem man, wie die Gleichnis-~
redner sagen, sich am schwersten hiiten kann. Darum tritt ihm ent-
schieden enigegen. — Mose Cohen b. Eleasar: Das kleine Buch
der Frommen, S. 2.

Neueres jidisches Schrifttum

: Gib ihm dein ganzes Herz! Diene ihm in reiner Absicht, frei von

jedem Nebengedanken, diene nicht zweien Herren, iibe nicht an-
gelernie Menschensatzung, dein ganzes Herz sei ihm geweiht! —
Mose Chajim Luzzatto: Messillat jescharim (Der Weg der
Frommen), Vorrede.

: Lauter nennen wir den Menschen, der sich véllig frei hilt von

jeder schlechten Eigenschalt, von jeglicher Siinde. Es geniigt
nicht, dal er von einer ganz klaren und erkennbaren Siinde frei
bleibt, auch jede Regung des Innern muf fehlen, der etwas erlaubt
diinkl, was einer rechten Priifung nicht standhilt, was eine rechte
Priifung als einen Ausllufl der Leidenschalt erkennt, von der das
Herz noch nicht véllig geldutert ist. . . — Mose Chajim Luzzatto:
Der Weg der Frommen, c. 10.

Gott geniigt es nicht, daBl die Mizwa [das gbttliche Gebot] ausgeiibt
wird; das Wichtigste ist ihm, dafi das Herz rein und in seinen
innersten Regungen auf den rechten Dienst Gotles gerichtet sei, —
Mose Chajim Luzzatto: Der Weg der Frommen, c. 16.

: Wenn wir das genauer untersuchen, so finden wir, daf8 fiir die

Demut zweierlei ausschlaggebend ist: Bescheiden von sich denken
und sich bescheiden benehmen. Zuerst mufi die demiitige Ge-
sinnung vorhanden sein, nachher kann das bescheidene Benehmen
folgen. Ist einer nichl in der Gesinnung demtitig und will in seinen
Handlungen die Demut hervorkehren, so gehort er zu jenen ein-
gdebildeten, schlimmen Verirelern der Demut, von denen oben die
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Rede war, ja, er ist geradezu ein Heuchler. Und gibt’s in der Welt
elwas Schlimmeres als einen Heuchler? — Mose Chajim Luzzatto:
Der Weg der Frommen, c. 22.

5: Lieben mit ganzem Herzen, mit Geist und Herz; denn also heifit —
Mit Geist Golt erstreben: daBi du alle dir gelichene Geisteskraft
nur verwendest, Ihn zu erkennen, seinen Willen in seiner Lehre

] zu erlernen, und seine Well zu kennen, auf dafl du in ihr wissest,
. seinen Willen zu erliillen. — Mit Herz: dafi du auskdmpfest den |
Kampl, den Gott dich bestehen lassen will zwischen der Richtung,

die dich aulwirts fiihrt, und der Richtung, die dich abwérls fiihrt;

dafi du Frieden stiltest zwischen dem Tier und dem Menschen

in dir; daBl du das Tier zum Menschen erhebest und beide Rich-~
tungen nur eine Richlung nehmen: Golt zu dienen, das nur gut
zu nennen und schon, was Goit gut und schén nennt, das zu

i meiden, was Er gemieden wissen will; dafl dein Herz nur einen

Zug liihle zu deinem Vater im Himmel. — S. R. Hirsch: Choreb,

| 1837, c. 9 § 54.

| 6: Diese Tiichtigkeit besteht aber nicht sowohl im Besitz duflerer

I Mittel, nicht im Besitz der Kenntnisse, nicht im Besitz von Kunst~
fertigkeit; besteht ganz vorziiglich in Herzensreinheit und in Ge-~
sinnungslauterkeit und in Strebensheiligkeit; besteht ganz vorziig~
lich darin: dafi Herz und Gesinnung frei seien von allem, was
sich stelle zwischen deinen Berul und dich, und versehen sein
mit aller Kraft der Lebensweihe, die dein Beruf lordert. — S. R.
Hirsch: Choreb, 1837, c. 14 § 106.

: Nicht mit &uflerlicher Pillichterfiillung ohne innere Hnleilnahme
sollen die Gebote ausgeiibt werden, vielmehr wird fiir sie Andacht
des Herzens gelordert kawwana. In lebendigem Zusammenhang
mit der Olfenbarung soll der Mensch leben. ,,Diese Worte sollst du

1 dir zu Herzen nehmen,” sie sollen dir sein wie eine stets neue

Verordnung (Sifre Deut. § 33 [p. 74a]), sie sollen dir lieb sein

und wert, als hattet ihr sie eben erst emplangen (Ibid. 58 [p. 87 a]).

Darum ist auch nicht das Maf}, der Umiang der Leistung mafi-

gebend, sondern nur die Gesinnung, die Gottergebenheit, die sich

darin &uflert. ,Ganz gleich, ob einer viel leistet oder wenig, es
geniigt, daB er sein Herz auf Gott gerichlet hdlt.” — J. Elbogen:

Die Religionsanschauungen d. Phariséder, 1904, S. 26.

Das Judentum beruht auf dem Bekenntnis der Einheit Gottes und

aul der Anerkennung der gottlichen Offenbarung, ohne welche es
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keine Pilichtenlehre im Sinne der jiidischen Ethik geben kann.
Allein zu einem vollen, klaren systematischen Aufbau der
Glaubenslehren des Judentums ist es infolge der vorwiegend ge-
setzlichen Richtung der Thora nicht gekommen. Darum aber das
Judentum zur Gesetzesreligion stempeln wollen, heifit sein Wesen
verkennen. Ist es ja niemals die Taf, sondern die Gesinnung, auf
die alles Gewicht gelegt wird. Das lautere Herz allein gilt vor dem
heiligen Gott. — Kaufmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d.
Judentums, 1910, S. 2.

: Nicht um Seligkeit zu gewinnen, sollen wir Gott lieben und Tugend

und Wabhrheit iiben, sondern Gotf lieben und Tugend iiben ist
wahre Seligkeit. Es ist die Gottesndhe des Psalmisten (73, 28),
die also des Menschen hdchstes Gul bildet. Es bedarf keines
andern Lohnes, und es gibt keine grofire Strale, als dieses Gutes
auf ewig verlustig zu sein. — Kaufmann Kohler: Grundr. e, syst.
Theol. d. Judentums, 1910. S. 232.

Wenn nun im talmudischen Schrifttum die Forderung unauthérlich
wiederkehrt, dafi alle Handlungen, also die gesamie Lebens-
liihrung le-schem schamajim sein sollte, also im Namen oder zur
Ehre des Himmels (z. B. Rboth II, 2 u. 17), so mag man den Himmel
als Bildwort fiir Gott oder fiir alles das Irdische iiberragende Er-~
habene deuten, immer schlieBt der Satz den Gedanken ein, dafi
der wahre und eigentliche Beweggrund der Sittlichkeit nichts
RufBerliches und nichts Niedriges, nichts als nur die Erhebung
des Menschen zu héherer Wiirde sein sollte. — M. Lazarus: Die
Ethik d. Judentums I, 1899, S. 109.

Durchgehend durch die ganze Lebensanschauung des Talmud
(wie schon der Propheten) ist der Gedanke, daB nicht eine
blofie Tat als solche, sondern die Gesinnung erst die pilicht-
méfige Handlung zur siitlichen macht, Rachmana libba ba'i
der Barmherzige (Gott) fordert das Herz; und selbst bei Wohl-
tatigkeit, die mit ihrer Wirkung ja auf den #uBleren Erfolg fiir
den Emplénger geht, wird alle Handiung nur geschitzt nach dem
Mafie der Liebe, der wohlwollenden Gesinnung. — M. Lazarus:
Die Ethik d. Judentums II, 1911, S. 51,

Im Volke Israel aber hatten seine Dichter und Propheten von jeher
mit einem unabldssigen Nachdruck, mit einer nie ermiidenden
Eindringlichkeit die Mahnung erténen lassen, dafi zwar die gesetz~
liche Handlung notwendig, dal sie aber ohne die innere Gesin-
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nung nichtig sei, dafi fir den endlichen und leiblichen Menschert
eine leste duflere Form und Fiihrung des Lebens geboten, dafl aber
nur der innere Trieb des Herzens, nur der innere Gehalt des
Geistes, nur der innere Quell des Gemiits, der in ihnen sich aus~
prigt, ihnen Wert und Weihe gibt. MuBten nun die talmudischen
Weisen die Satzung noch mehr belestigen, so haben sie auch desto
eilriger und reiner die Gesinnung gefordert, aus welcher die Er-
fiillung derselben hervorgehn soll. — L. Lazarus: Zur Charakte-
rislik d. talmudischen Ethik, 1877, S. 24/25.

: Die talmudische Ethik fordert also nicht bloB Heiligkeit der Werke,

sondern Lauterkeit des Sinnes, brandmarkt daher auch schon den
siindlichen Gedanken, auch wenn die Tat keine Ubertretung ent-
hdlt. — L. Lazarus: Zur Charakteristik d. talmudischen Ethik,
18717, S. 28.

Der Gehorsam ist erst die Wirkung der Religion. Nicht das blofe
Befolgen der religiosen Vorschrilten, sondern die Gesinnung, aus
der heraus sie belolgt werden, macht das Wesen der Religion aus.
— Felix Perles: Boussets ,,Religion d. Judentums®, 1903, S. 126.

15: Nicht das, was ein Mensch tut, sondern wie er es tut, ist profan
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oder heilig. — H. Steinthal: Uber Juden u. Judentum, 1906, S. 29.
Ob Gesetze des Staats oder der Religion oder der Sittlichkeit, fiir
sie alle gilt dasselbe: die Gesinnung allein ist es, welche der Tat
Wert verleiht. — H. Steinthal: Uber Juden u. Judentum, 1906, S. 30.
Auch der pllichtgeméfie Lebenswandel, wenn er blofi die Gunst,
den Schutz und die Wohltaten Gottes, oder die Achtung und Ehre
der Menschen bezweckt, ist ja gerade so unsiltlich wie die falsche
Andachlsiibung. Bedarf die Andacht zu ihrer Ergdnzung der sitt~
lichen Tat: so gehtrt auch umgekehrt zum Wesen der guten Tat

die Andacht, wie wir bald deutlicher sehen werden. — H. Stein~
thal: Zu Bibel u. Religionsphil. I, 1890, S. 155/56.
Sieh auch:

M. Bloch: Die Ethik i. d. Halacha, 1886, S. 2 ff.; 70.

Martin Buber: Vom Geist d. Judentums, 1916, S. 66 I.

Hermann Cohen: Gesinnung, Korrespondenzblatt d. Verb. d. Deutschen
Juden, Nr. 7, S, 1 if

Ders.: Innere Bezhg. d, Kant. Philos. z. Judentum, 1910, S. 47 ff.

M. Dienemann: Judentum u. Christentum, 1914, S. 30; 51.

I. Elbogen: Die Religionsanschauungen d. Pharisder, 1904, S. 27.

M. Giidemann: Das Judentum in s. Grundziigen, 1902, 5. 14; 86 ff.

S. R. Hirsch: Choreb, 1837, c. 14 § 108; c. 24 § 180; c. 33 §244; c. 715 §
493; c. 98 § 617.
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Kaufmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 181,

M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 67; 93 f.; 108 ff.; 126 f.;
160; 203 1.; 221; 228; 230 f.; 238; II, 1911, S. 51 £; 91,

L. Lazarus: Zur Charakteristik d.talmudischen Ethik, 1877, S. 13; 20 1,;
27 1.; 33.

Mose Chajim Luzzatto: Messillat jescharim c. 11; c. 16;

Salomon Maimon: Lebensgeschichte. 1792, S. 76 fi.

Felix Perles: Boussets ,Religion d. Judentums*®, 1903, S. 104 f.; 129,

H. Steinthal: Uber Juden u. Judentum, 1906, S. 29 1.

Christliche Schriftsteller

: Auch blieb es in den Kreisen Hillels nicht ganz vergessen, dafl

es beim ethischen Handeln auf ein Ganzes, auf die Gesinnung und
nicht aul die einzelne Tat ankomme*). R. Elieser (um 100)
wird von seinen Schiilern auf dem Totenbette gebeten: , Meisler,
lehre uns die Wege des Lebens, damit wir durch sie des Lebens
der zukiinitigen Welt gewiirdigt werden* (Berachoth 28b.
Wiinsche I, 45). Die ,,Rabbinen in Jabne*“ sollen gesagl haben:
wiinerlei, ob man viel oder wenig tul, wenn man nur sein Herz
(seine Gedanken) auf den Himmel (Gott) richtet (Berach. 17 a.
Goldschmidt I, 61). Ja, es fehlt nicht ganz an Russpriichen, in
welchen sich dies BewuBtsein, dafi es sich in Religion und Moral
um ein einheitliches Ganzes und einen lebendigen Zweck handle,
kritisch gegen die Kasuistik des Zeremonialgesetzes wendet. Von
Simeon ben Menasja (2. Jahrh.) wird das Wort iiberliefert: ,Der
Sabbat ist euch iiberwiesen, aber ihr nicht dem Sabbat® (Mechilta
zu 2. Mos. 31, 14. Ugolini XIV, 575. Hamburger II, 406. Deren-
bourg I, 144). Auch Lehrer wie Eleasar ben Asarja, Ismael, Akiba
lehrten, dafi man, um ein gefdhrdetes Menschenleben zu retten,
den Sabbat brechen diirle, ja, daB die Not (die Sorge liir das Leben)
viellach das Ganze authebe. —*) Das wird unter anderm in den
Testamenten betont. Benj. 3 , Euer Sinn soll auf das Guie ge~
richlet sein.“ Vgl. Benj. 5, Gad. 5 ,,Der Gerechte und Demiitige
scheut sich unrecht zu tun . . . . vor dem eignen Herzen.“ Von
Jochanan ben Zakkai wird berichtet, daf er seine Schiiler gefragt
habe: ,,Sagt mir doch, welches ist der beste Weg, den der Mensch
wihlen soll? — und daB er die Antwort des Eleazar ,ein gutes
Herz" allen {ibrigen vorgezogen habe. Pirke Aboth II, 9. Vgl. noch
Ps.-Arist. § 135 u. 189. Wilhelm Bousset: Die Religion d. Juden-~
tums, 1906, S. 159/60.
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2: Rber noch eins gehort trotz der vielfachen Motive des sittlichen

Handelns, denen wir begegnen, zum unverduferlichen Grund-
bestand der Ethik: Die religiése Orientierung der siltlichen For-
derungen. Mag nun die mehr immanente Begriindung sittlicher
Forderungen, wie sie der Weisheilsliteratur eignet, vorherrschen,
mag man den Gedanken auf die diesseitige oder jenseitige Vergel-
tung richten, im Grund steht hinter allen den einzelnen Motiven
immer der Gedanke an Gott. In dieser innigen Verbindung von
Religion und Ethik hat — trofz aller Belastungen beider mit Auflen~
dingen — auch das spédtere Judentum das Erbe der Véter gewahrt.
Man kann mit Recht zusammenfassend behaupten, daf das sift-
liche Handeln ein Handeln aus der Furcht Gotles ist. Selbst die
aul eine mehr immanente Betrachtung gerichtete Spruchweisheit
stellt als ihren ersten und obersten Grundsatz den Gedanken auf:
dafl die Furcht Gotles Anlang und Wurzel aller Weisheit sei
(Sir. 1, 20). — Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums, 1906,
S. 476.

: Aber es ldfit sich noch mehr sagen. Auch an dem Bewufisein,

daf} letztlich alle ethischen Forderungen und alles ethische Handeln
eine Einheit bilden, Iehlt es nicht ganz. Man kennt die FEinheit
der guten Gesinnung und das Handeln aus dieser Gesinnung her-~
aus. Daraul ist schon oben (vgl. S. 158 1.) hingewiesen. Auf die
einheitliche ethische Gesinnung wird beim Siraciden der grifite
Wert gelegt. — Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums, 1906,
S. 480.

: Es ist also die Sittlichkeit an sich, die Jahve fordert, die Unsilt~

lichkeit an sich, die er bestralt: die Schranken des Partikularis-
mus, der blof§ nationalen Religion, sind damit im Grundsatz durch~
brochen. Universalismus und individuelle Religion miissen daraus
auf die Dauer emporwachsen. — Karl Budde: Die Religion d.
Volkes Israel, 1905, S. 120.

: Aus dem Bisherigen schon hat sich gezeigt, daf die jiidische Ethik

in ihrer hichsten Vollendung zu einer reinen Gesinnungsethik sich
emporentwickelt hat. Wir sollen dem Gesetz des Herrn folgen,
dies aber ist niemand véllig bekannt, vielmehr ist eine Gesamt-
einstellung, eine Gesinnung, ndmlich ,die Furcht des Herrn® die
letzte Weisheit, oder auch die ,Lust zum Gesetz des Herrn®, wie
der erste Psalm sagt. — Hugo Dingler: Die Kultur d. Juden, 1919,
S. 106.
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Sie [die Thora] wendet sich gegen die Begierde, die bise Lust,
die der Quell und der Herd aller Rechtsbriiche sind, sie bekdmplit
die naliirliche Selbstsucht, die [im Codex Hammurabi] nur dann,
wenn sie das Recht des Néchsten beeintréchtigt, in ihre Schranken
gewiesen wird, sie stellt das Postulat der Nachstenliebe aul. Ein
Gesetz wie 2. Mos. 20, 17 (5. Mos. 5, 18) ,,Du sollst nicht Ver-
langen tragen®, selbst wenn es zunéchst als Sittlichkeitsgebot, nicht
als Strainorm aulzulassen wire, stellt den Dekalog iiber alle Ge-
sefze der Well, welche die einleitenden Handlungen einer stral-
baren Handlung bis zur wirklichen Auflerung des verbrecherischen
Wollens zu verhindern und zu verfolgen auflerstande sind. —
Johannes Jeremias: Moses u. Hammurabi, 1903, S. 54.

: Der Prophel, der von dem neuen Bunde weissagt, wo das Gesetz

in ihr Inneres gelegt und ihr Herz geschrieben sein werde, oder
der eine Beschneidung der Lippen und Herzen, ein Zerreifien der
Herzen, und nicht der Kleider fordert — der Psalmist, der nur
einen gebrochenen Geist, ein zerbrochenes und zerschlagenes Herz
als ,rechte Gottesopfer anerkennt: sie haben eine tiefe Ahnung
gehabt von einer Anbetung Gottes im Geist und der Wahrheit,
ein tiefes Versténdnis daliir, da im Vergleich mit solcher An~
betung der Goltesdienst des alten Bundes [soll heifien der Opler-
kult] nur unvollkommenes Stiickwerk sei. Und abermals sagen
wir: wo solche Erkenntnis laut wird, da ist Gottes Geist und Wort,
da stehn wir vor Bleibendem, Unvergédnglichem schon im Alten
Bunde. — Emil Kautzsch: Die bleibende Bedeutung d. A. T., 1912,
S. 17/18. g
Es ist die Gesinnung, welche sich das Verheiflungswort Gottes
eine Realildl sein lafit. Daf} dieselbe Festigkeit und Krait zur Uber-
windung von Drangsal gibt, hat das Exil bestatigt. — Justus
Kéberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 211.

: Nichts Geringeres wurde ja von Gott gelordert, als was in dem

Gebot an Abraham sich ausspricht: Wandle vor mir und sei fromm,
d. h. vollkommen, untadlig! Gen. 17, 1. Es zeigt sich, dafl es dem
Judentum an einer innerlichen, von religiosem Ernst getragenen
Ruffassung der gottlichen Forderung nicht gefehlt hat. — Justus
Koberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 328/29.

Die siltlichen Forderungen des Gesetzes stehn hoher als die
Volkssiltte der alten Zeit, sie beriicksichtigen auch das Gebiet der
innern Gesinnung, und das auligestellte Ideal steht auf der Hthe
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der prophetischen Anschauung. — Justus Kéberle: Siinde u. Gnade,
1905, S. 337.

Ubrigens handelt es sich dabei auch fiir Hesekiel um das Heraus-
wachsen der Sittlichkeit aus der richtigen Gesinnung. Denn er
betonte die Notwendigkeit der Erneuerung des innern Menschen.
Die Ersetzung des gefiihllosen und schwerlélligen Herzens durch
ein emplindsames und gewilliges Herz forderte er ja mehrmals
(II, 19. 18, 31. 36. 25—27), und auch die Fremden charakterisierte
er in erster Linie als ,unbeschnitten am Herzen“ (44, 9). —
Eduard Konig: Gesch. d. alttest. Religion, 1912, S. 395,

Was diese regula [das Deuteronomium] an Pflichten auferlegt, soll
nicht aus Furcht vor den Folgen erfiillt werden, sondern ihre Er-
lillung soll der unmittelbare Ausllufi sein einer Herzensgemein-
schalt zwischen den Frommen und Jahve, ihrem Gott, der da ist
der Golt der Gotter und der Herr der Herren, der grofie, méchtige
und furchtbare Gott. Die Liebe zu Gott als Grundmotiv des
menschlichen Handelns ist ein charakleristischer Gedanke des
»buches der Lehre®, — Max Lohr: Gesch. d. Volkes Israel, 1900,
S.: 125,

Jahve ist ein lebendiger Gott und will nicht nur eine duBerliche
Auslithrung seiner Gebote, er priiit Herz und Nieren und sieht
auf die Gesinnung. — Karl Marti: Gesch. d. israelitischen Religion,
1900, S. 186.

Daneben bezeugt jedoch das Verbot der bisen Begierde, dafi im
Gottesstaal auch schon das dem Willen Gottes zuwiderlaufende
Dichten und Trachten des Herzens als Gesetzesiibertretung gilt.
— Eduard Riehm: Alitest. Theol., 1889, S. 74.

Demgemdf treten in der prophetischen Auffassung des Geselzes
diejenigen Forderungen, welche fiir die innerliche Zugehdrigkeil
der einzelnen zu Jahve unmiitelbare Bedeutung haben, als die Vor-
ausseizung alles goligefdlligen Verhaltens aus der Menge der das
duflerliche Tun betreffenden Gebote hervor. In der Grundiorde-
rung, dafl Israel Jahve fiirchten und lieben solle, ist die Summe
des ganzen Gesetzes enthalten. — Eduard Riehm: Alttest. Theol.,
1889, S. 239.

Infolge der Verinnerlichung des religiosen Lebens mufite als Be-
dingung des Biirgerrechts in der Gemeinde die Erfiillung der
religids-sitilichen Anforderungen Jahves weit mehr betont werden,
als die nationale Zugehorigkeit zu Israel, und iiberdies hatte sich
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die Erkenntnis jener Aniorderungen vertieft. — Eduard Riehm:
Alttest. Theol., 1889, S. 249,

Die Vorausselzung aller gotigeldlligen Anbetung ist eine auf-
richtig fromme Gesinnung, die das redliche Streben nach Ge-
rechligkeit und Reinheit in sich schliefiende Liebe zu Jahve, die
Freude an seiner olenbar gewordenen Herrlichkeii und Gnade,
die Dankbarkeil [iir seine’ Gnadenbeweisungen, verbunden mit der
demiitigen ehrfurchtsvollen Scheu vor seiner heiligen Majesiét. —
Eduard Riehm: Alttest. Theol., 1889, S. 312.

In seinem eigenen Glaubens-, Gebets- und Lebenskampf ist ihm
[Jeremia] der innere Besitz dieses Goltes als das einzige bleibende
Gut gewifi geworden, derselbe ist ihm Krait und Lobpreis (16, 19;
17, 14—17); er hat es erfahren, daBl dieser Gott in einem unmittel~
baren Verhélinis zu dem einzelnen frommen Individuum steht,
daBl er die Herzen und Nieren, d. h. jeden innerlichst priift (11, 20;
12, 3; 17, 10; 20, 12), dal aber umgekehrt auch jeder einzelne ihn
unmittelbar im Gebete ergreilen kann (17, 14—17). So hal er das
Herz als den eigentlichen Sitz der Religion erkannt, zu dem ,,Be-
kehren™ Iiigt er sehr bezeichnend hinzu ,mit ihrem ganzen
Herzen™ (24, 7), verlangt Entlernung der Vorhaut des Herzens
(4, 4; 9, 25). — Ernst Sellin: Der alttest. Prophetismus, 1912, S. 71.

Sieh auch:
Wilhelm Caspari: Die israelitischen Propheten, 1914, S. 69 f.
G. W. F. Hegel: Vorlesungen ii. d. Philos. d. Gesch., 1907, S. 411,
Paul Kleinert: Die Propheten Israels i. soz. Bezhg., 1905, S. 33.
Justus Kéberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 118; 175; 204; 211 f.; 226; 33T 1.;
353: 448 1.; 454 1.; 465 £.; 493 I.; 496 §.: 500; 504 .
Eduard Konig: Geschichte d. alttest. Religion, 1912, S. 41.
Ders.: Prophetenideal, Judentum u. Christentum, 1906, S. 6 f.
Ders.: Geschichte d. Reiches Gottes, 1908, S. 244 I.; 257 §.: 326 f.

Karl Marti: Geschichte d. israelitischen Religion, 1900, S. 188; 192 1.; 261.

Johannes Nikel: Das A. T. u. d. Nédchstenliebe, 1913, S. 38.
Eduard Riehm: Alttest. Theol., 1889, S. 241; 286 .
Ernst Sellin: Alttest. Religion, 1908, S. 22 I,

Rudolf Smend: Lehrb. d. alttest. Religionsgeschichte, 1899, S. 177;: S. 416.

Ferdinand Weber: Jiid. Theol. auf Grund d. Talmud., 1897, S. 284 £~
Julius Wellhausen: Israelitische u. jiid. Geschichte, 1907, S. 218.
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Reinheit der Secele

»Mein Golt, die Seele, die du mir gegeben hast, ist rein.“ Das
ist das Bekenntnis, das der Jude im tédglichen Morgengebet vor Gott
ablegt. Gott hat den Menschen nicht siindhalt geschallen. Der Mensch
ist rein geschallen worden, mit Hoheit und Wiirde hat Gott ihn
gekront, um ein Geringes steht er Gott nach (Ps. 8), er ist im Eben~
bilde Gottes geschallen worden. HAlle Menschen tragen daher einen
Funken géttlichen Feuers in sich, wenn er auch bei manchen durch
Siinde, durch ererbles Laster oder Verderbnis verdunkelt wird. Aber
die von Gott geschallene Seele, durch welche der Mensch gottdhnlich
ist, ist rein erschaiffen. Der Siinder hat durch freie Wahl die Siinde
erwahlt.

Hier setzt die Lehre des Christentums ein. Dieses lehrt: Als der
erste Mensch eine Siinde begangen hatte, ward sie ihm zur unbezwing-
baren Naturanlage, und alle von ihm abstammenden Menschen sind
mit dieser untilgbaren Siinde behaitet, sie miissen alle die Verdammnis
und die Strafe tragen, die sie mit dem ersten Menschen, der aus
freier Wahl gesiindigt, trifit. Sie sind aus sich unidhig, die Siinde
nebst der Strafe zu beseitigen, sie miissen durch einen andern, durch
den ,,Erloser, davon belreit werden.

Auch das Judentum hat sich mit der Geschichte von dem Un~
gehorsam, welchen Adam, der erste Mensch, sich zuschulden kommen
lieB, auseinandergesetzt. Aber von einer nun nicht mehr zu bewal-
tigenden Erbsiinde, ja selbst von dem TFode, der nun erst als Strale
wegen der Siinde fiir die Menschen bestimmt worden sei, ist im
Judentum nicht im entferntesten die Rede. Das Judentum macht aus
dieser Erzahlung nicht mehr, als wofiir sie sich selbst gibt. Es suchte
nicht in ihr, noch schlof es aus ihr eine Lésung fiir die Rélsel der
menschlichen Natur.

Es legt nach wie vor dem Menschen die Fahigkeit bei, aus freier
Wahl das Gute zu ergreifen und zu iiben, und legt ihm dazu auch die
Verpflichtung aul. Es erkennt auch die in dem sinnlich angelegten
Menschen vorhandene Neigung zur Siinde, behauptet jedoch, dafl
er sie in sich bezwingen kinme, verlangt dies von ihm und legt ihm
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auch die Kralt bei, die begangene Siinde in sich wieder zu tilgen
und sie durch eigene Bufie gutzumachen. Dem Judentum fehlt also
die Erldsungslehre nicht. Die Erlésung von der Siinde findet der
Mensch durch seine Umkehr und die Gnade Gottes (Ps. 130, 7—8).

Wer der sinnlichen Anlage Nahrung gibt und nicht im Hinblick
auf Gott und aus Ehrfurcht vor ihm die hthere Natur der Seele siegen
laBt, der schaift in sich, wie der Talmud sagl, einen Iremden Gott,
d. h. er macht, dafi der Naturtrieb zum Bésen, der im religiGsen
Menschen durch die gute Tat iiberwunden werden kann, immer
starker wird, so dafl er schliefilich sein Herr wird. Zwar ist das
Menschenherz bise von Jugend an (1. B. Mos. 8, 21), d. h. wie unsere
Weisen lehren, schon in der Kindheit kann das bose Beispiel ver-
heerend aul die Seelenreinheit wirken, aber dem bésen Beispiel steht
die Erziehung und das gute Beispiel als gleich starke Kralt gegeniiber.
Das Judentum glaubt also nicht an eine Verderbnis der menschlichen
Natur, sondern es behauptet nur eine Schwiche zum Siindigen.

Ist die Seele des Menschen rein, so ist es auch der Kérper; der
Rorper des Menschen, als Geschopl Gottes, hat keine natiirliche Un-~
reinheit an sich. Auch der bése Trieb ist nicht im leiblichen Leben
des Menschen begriindet. Der Mensch, der stindigt, handelt aus seiner
sittlichen Verkehrtheit heraus. Gegeniiber allen andern Anschauungen
hélt das Judentum an der Reinheit des Menschen fest.

Abraham Loewenthal
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Reinheit der Seele

Bibel

: Golt schuf den Menschen in seinem Ebenbilde; im Ebenbilde

Goltes hat er ihn geschaffen. — 1. B. Mos. 1, 27.

: Was ist der Mensch, dafl du sein gedenkest, und der Menschen~

sohn, dafl du auf ihn achtest. Und doch lieBlest du ihm wenig von
der Gottheit fehlen und hast ihn mit Ehre und Hoheit gekront. —
Psalm 8, 5—¢.

: Golt hat den Menschen gerade geschaffen. — Rohelet 7, 29.

Gebete
: Mein Golt! die Seele, die du mir gegeben hast, ist rein. — Tagl.
Morgengebelt,
Du hast ausgezeichnet den Sterblichen von Anbeginn, und ihn
gewiirdigt, vor dir zu stehn. — Versohnungsiest-Gebel.

Talmudisches Schrifttum

: Ein Liebling [Gottes] ist der Mensch, denn er ist im Ebenbilde

Gottes geschafifen; in besonderer Liebe ward es ihm verkiindel,
dafl er in Gottes Ebenbild geschafien ist, denn es heifit [I M 9, 6]:
im Ebenbilde Gottes hat er den Menschen geschaffen. — Spriiche
d. Viter III, 18.

: Du wirst sie [die Seele] ihm zuriickgeben miissen; wie er sie in

Reinheit dir gegeben hat, so gib sie in Reinheit ihm zuriick.
Sabbat 152 b.

: ,Es sei in dir kein fremder Gott* (Ps. 81, 10). — Welches ist der

fremde Gott im Menschen? Der bose Trieb. — Sabbat 105 b.

: ,Denn der Trieb des Menschenherzens ist bose von Jugend an™

[I M 8, 21]. Solltest du aber sagen: Warum hat der Heilige, gelobt
sei er, den bhbsen Trieb geschallen, von dem es heifit: ,,Denn der
Trieb des Menschenherzens ist bése von Jugend an* — und wer
kann ihn in einen guten verwandeln? Der Heilige, gelobt sei er,
sagt darauf: Du selbst machst ihn bose. Wie? Du warst ein Rind
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und hast nicht gesiindigt, du bist grof geworden und du siindigst.
— HRbot di Rabbi Nathan c. 17; Midrasch Tanchuma zur Stelle.

Mittelalter
Wir erkldren: Im ganzen Leibe des Menschen ist nichts Unreines;
er ist rein. — Saadja: Emunot we-deot (Oifenbarungs- und Ver-

nunitlehren), VI, 17.

Neueres jiidisches Schrifttum

: yflus des Schoplers Handen stammt nichts Bises,* spricht die

dlteste Weisheit; ,mein Gott, die Seele, die du mir gegeben, ist
rein”, labt dieselbe Weisheit ihre Zoglinge von der Wiege bis zum
Grabe bekennen; ,,rein hast du sie mir eingehaucht, rein soll sie
wieder zu dir kehren®. Sie weifi nichts von einer angeborenen,
angeerblen Siindhaltigkeit . . . — S. R. Hirsch: Ges. Schriiten IV,
1908, S. 420/21.

: Das Judentum leugnet nicht die Schwéche und die Gebrechlich-

keit unsrer Natur, die lockende Gewalt der Versuchung, die Macht
des ,bosen Triebes®; aber es weil nichts von einem Biosen, das
mit der menschlichen Natur notwendig gegeben ist. Es kennt keine
Erbsiinde. Von Natur ist der Mensch frei oder, was dasselbe ist,
seine Seele ist von Hause aus rein. Gegeniiber dem gerechten
Golt, der das Gute gebietet, steht die menschliche Personlichkeit,
die fiir oder wider Gott sein kann. Es ist der Ireie Mensch, der die
Siinde begeht. — Leo Baeck: Das Wesen des Judentums,
1905, S. 98.

: »,Mein Gott, die Seele, die du mir gegeben hast, ist rein®. Woraul

es liir den religiosen Ausdruck der Freiheit ankommt, das ist im
tielsten Grunde die Reinheit. Die Reinheit der Seele macht den
Menschen zum Ebenbilde Gottes, Heilig ist der Mensch nicht.
Die Heiligkeit eines Menschen gilt uns als Blasphemie. Aber rein
ist der Mensch; seine Seele ist rein. In ihrer Reinheit besitzt sie
das untriiglichste Geprdge der Unsterblichkeit, zugleich aber auch

das Vorbild ihrer Freiheit. — Hermann Cohen: Innere Bezhg. d.

Kant. Philos. z. Judentum, 1910, S. 56.
Wohl aber hat sich das rabbinische Judentum davor gehiitet, den

Leib oder die Fleischeswelt als Quelle aller Unreinheit und Siind-
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in Platos Spuren wandelnde Philo tat — eine Anschauung, die in
der paulinisch-kirchlichen Heilslehre zu so unheilvollen Kon-
sequenzen [iihrte. Der Leib mil seinem sinnlichen Trieb
— jezer — erzeugt die Neigung zur Siinde, keineswegs aber den
Zwang zum Bosen. Die Fleischesnatur verursacht den Fehltritt,
die siindliche Verirrung; doch kann und soll der Mensch diesen
Trieb der Sinnlichkeit in den Dienst des Geistes stellen. — Kaul-
mann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 162/63.

: Das Judentum verwirft die Lehre von einer Erbsiinde ebenso wie

den Gedanken vom ,befleckten Leib“. Den biblischen Vers
Kohelet 7, 29: , Gott hat den Menschen gerade geschallen, sie
aber suchen allerlei Verwicklungen® erkldrt der Midrasch
Jelamdenu: ,,Gotl, der Gerade und Gerechte, hat den Menschen
in seinem Ebenbilde geschaffen, auf daffi er im Streben nach Ge-
rechtigkeit die Gottahnlichkeit entfalte; die Menschen in ihrer Ent~
zweiung haben dieses Gottesebenbild getriibt.“ ,Rein ist die Seele,
wie sie, von Gott kommend, die Erdenlaufbahn betritt, und rein
kann und soll der Mensch sie wieder seinem Meister, der sie ge-
geben, zuriickerstatien.“ So lehrt im Anschlufl an Kohelet 12, 7
die Baraitha Schabbath 152b. Und jeden Morgen beim Erwachen
spricht der Jude das in die Liturgie aulgenommene Gebet: ,, Mein
Gott, die Seele, die du mir gegeben hast, ist rein.“ — Kaulmann
Rohler: Grundrifi e. syst. Theologie d. Judentums, 1910, S. 169.

: So auch hat Gott schon bei der Schépfung den Menschen ge-

schieden, herausgehoben aus der Reihe der Naturwesen; denn im
Menschen ist ein gottlicher Hauch, er ist kein Geschopf der Erde,
er ist ein Ebenbild Gottes. Damit hat ihn Gott auserwéhlt — nicht
blof} diesen oder jenen, nicht dieses oder jenes Volk, nicht Aschur,
nicht Agypten und auch nicht Israel, sondern schlechthin den
sterblichen, hinfédlligen Menschen. Und wozu ist dieser auserwéhlt,
fiir wiirdig erkannt, bestimmi? Lediglich dazu: Gott zu dienen.
Der Psalm hatte die Herrscherwiirde des Menschen hervor-
gehoben; hier [in einem Gebete zum Schlusse des Versthnungs-~
tages] ist es die Priesterwiirde des Menschen, welche als
seine Bestimmung gilt, und welche ihn iiber die ganze Natur,
innerhalb deren er genau wie das Tier steht, dennoch hoch erhebt.
— H. Steinthal: Zu Bibel u. Religionsphilosophie I, 1890, S. 178/79.
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Christliche Schriftsteller

Die Spekulation vom bisen Trieb zeigt, wie tiel durchdrungen die
jiidischen Frommen von der Unzulénglichkeit und Siindhaitigkeit
des menschlichen Wesens waren. Dabei sind aber zwei weifere
Konsequenzen oder Abwege innerhalb des paldstinischen Juden-
tums dauernd vermieden. Einmal findet sich auch in der Lehre
vom bosen Triebe nirgends eine deutliche Spur der Anschauung,
dafi die Siinde, der bose Trieb, mit dem leiblichen Dasein der
Menschen an und fiir sich und notwendig verbunden sei. Der bdse
Trieb eignet nach der Gesamiauffassung nicht dem Leibe, sondern
dem Herzen des Menschen. Er beruht im letzten Grunde nicht auf
seiner natiirlichen Anlage, sondern auf seiner ethischen Verkehrt-
heit. Es ist neuerdings iibrigens treffend nachgewiesen, dafi selbst
in der spéteren rabbinischen Theologie und deren Lehre vom guten
und bosen Trieb nicht etwa der gute Trieb der Seele und der bise
Trieb dem Leibe des Menschen eigne, vielmehr beide dem Ganzen
des menschlichen Wesens angehioren. — Wilhelm Bousset:
Die Religion d. Judentums, 1906, S. 464/65.

Die Allgemeinheit der Siinde war dem Judentum selbstverstind-
liche Gewifiheil; vgl. Prov. 20, 9: Koh. 7, 20. Sie ergab sich zwar
nicht aus der materiellen Natur des Menschen als solcher; die
Anschauung, dafl der Leib als materieller Teil des Menschen, als
Sitz der Sinnlichkeit, die Seele bellecke, herabziehe und ihre Frei-
heit und Reinheit stére, ist nicht jiidisch, und wo sie im spédteren
Judentum erscheint, ist sie von auBen eingedrungen. — Justus
Koberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 345/46.

: Auch dies ist antik, daf die Natur Israels als im ganzen gut emp-

lunden wird und daB jede Spur der christlichen Anschauung, daf§
die menschliche Gesellschalt unter der Macht der Siinde steht und
dafl der einzelne, weil in den Zusammenhang der Menschheits-~
entwicklung hineingeboren, damit notwendig unter die Macht der
Siinde gerit, vollig fehlt. — Bernhard Stade: Gesch. d. Volkes
Israel I, 1887, S. 511.
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Willensireiheit

Die Grundbedingung der Sittlichkeit ist die Willensireiheit, die
Selbstbestimmung des Menschen im Tun und Lassen, die freie Wahl,
das Gute zu wollen und zu tun, das Bése in Gesinnung und Tat zu
meiden. Diese Willensireiheit lehrt das Judentum. Auf ihr beruht
die sittliche Verantwortlichkeit, von der der vernunitbegabte Mensch
geleitet und getragen sein soll. Das Judentum kennt nicht die Lehre
von der Erbsiinde, von der unbesiegbar siindhaften Natur im Menschen
und auch nicht die Lehre von der Gnadenwahl oder die vom unent-
rinnbaren Fatum.

Die Lehrer des Judentums waren sich allerdings schon in friiher
Zeit dariiber klar, dafi diese Lehre von der sittlichen Freiheit vielfach
mil den Erscheinungen und Erfahrungen des Lebens im Widerspruch
steht. Wie das Tun des einzelnen auf die Geschicke der menschlichen
Gesellschalt zum Guten wie zum Bosen von bestimmendem Einfluf
sein kann, so steht der einzelne unter dem bestimmenden Einfluf
seiner Umgebung und seiner Volksgemeinschalt und unter der Wir~
kung der Vergangenheit. An den Siinden der Eltern tragen auch ihre
Rinder und Kindeskinder, wie anderseits das tugendhafte Leben der
Eltern den Kindern zum Segen werden kann. Aber diese Erfahrung
soll nach der Lehre des Judentums Gemeinschaiten und Individuen
nicht den sittlichen Willen ldhmen, daff sie sich untdtig dem Ver-
hédngnis iiberlassen, sondern eine Mahnung an die Menschen zu einem
sittlichen und gerechten Lebenswandel um so mehr sein, als ihr Tun
aul Mitwelt und Nachwelt weiterwirkt. Die Folgen eures Tuns, ruft
das Judentum allen zu, tragt nicht nur ihr selbst, sondern trigt die
Gesamtheit, und tragen die spateren Geschlechter. Doch ist ihnen der
Weg zum Guten ebensowenig verschlossen, wie ihnen das Verdienst
der Vorfahren einen Freibriel fiir eigenen verwerflichen Wandel gibt.
Dieser fiir die Sittlichkeitslehre bedeutungsvolle Gedanke wird be~
sonders von Ezechiel mit voller Schérfe betont.

Mit dem Problem der sittlichen Freiheit und der an diese ge-
kniipiten sittlichen Verantwortung des Menschen hat sich auch das
nachbiblische Judentum sehr ernsthalt beschaitigt. Auch die Parteien,

5 Die Lehren dos Judentums. 65




die nach der Darstellung des Josephus in den Fragen praktischer Be-
handlung der Verantwortlichkeit des Menschen verschiedener Meinung
waren, die Sadduzder und die Phariséder, stimmten in dem Prinzip der
Willensireiheit iiberein. Und diese Uberzeugung ist in der jiidischen
Religionsphilosophie und in der Volksethik, von wenigen Ausnahmen
abgesehen, bis aul die jiingste Zeit die herrschende geblieben.

Unter dem Einflufl des Islam haben sich die jiidischen Religions-~
philosophen des Mittelalters eingehend mit der Frage beschdltigt, wie
die Willensireiheit mit dem Walten der gbttlichen Vorsehung und mit
der Vorstellung von Gottes Allwissenheit in Einklang zu bringen sei.
Und so schwer die Lisung des Problems ihnen auch geworden sein
mag, sie kamen fast alle darin iiberein, daff die Willensireiheit durch
die gottliche Vorsehung keine Einschrénkung erleide.

Simon Bernield.
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Willensfreiheit

Bibel

I: Ich rufe heute Himmel und Erde gegen euch als Zeugen aul: Das

Leben und den Tod habe ich dir vorgelegt, den Segen und den
Fluch — wihle nun das Leben. — 5. B. Mos. 30, 19.

: Das eine Mal beschlieBe ich iiber ein Volk und iiber ein Reich,

es auszuroden und niederzureifien und zu vernichten; wendet sich
aber das Volk, iiber das ich also gesprochen habe, von seiner Bos~
heit ab, so bedenke ich mich wegen des Unheils, das ich ihm
anzulun gedachte. Das andre Mal wiederum beschliefe ich iiber
ein Volk und iiber ein Reich, es aufzubauen und zu pllanzen; tut
es aber, was bose ist in meinen Augen, indem es nicht aul meine
Stimme hért, so bedenke ich mich wegen des Quten, das ich ihm
zu erweisen gedachte. Und nun, sprich zu den Leuten von Juda
und zu den Bewohnern Jerusalems: So spricht der Ewige: Sieh,
ich schaffe Unheil wider euch und hege Gedanken wider euch:
kehret um ein jeder von seinem bésen Wandel und bessert euren
Wandel und eure Handlungen. — Jeremia 18, 7—11.

: Fiirwahr, einen jeden richte ich euch, Haus Israel, nach seinen

Wegen, ist der Spruch Gottes, des Herrn. Kehret um und wendet
euch ab von all euren Missetaten, dal euch nicht ein Vergehen
zum Fallstrick werde. Werlet von euch all eure Missetaten, durch
die ihr mir untreu geworden seid, und schafiet euch ein neues Herz
und einen neuen Geist. Warum wollt ihr sterben, Haus Israel?
Denn nicht habe ich Wohlgefallen am Tode des Todeswiirdigen,
ist der Spruch Gottes, des Herrn. So wendet euch ab und lebet. —
Ezechiel 18, 30—32.

: Die eigenen Missetaten langen den Frevler, und von den Banden

seiner Siinden wird er festgehalten. — Spriiche 5, 22,

Paldstinische Apokryphen

1: Sprich nicht: ,Durch den Herrn bin ich abtriinnig geworden®:

denn was er hafit, das sollst du nicht tun. Sprich nicht: ,,Er selbst
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hat mich irregeliihri“; denn er bedarl keines siindigen Mannes.
Jeglichen Greuel hait der Herr, und nicht ist solcher beliebt bei
denen, die ihn fiirchten. Er schul von Anfang an den Menschen
und iiberlieB ihn der Macht seiner Enischeidung. Wenn du willst,
so beobachte die Gebote und iibe wohlgefillige Treue. Vorgelegt
hat er dir Feuer und Wasser: Wonach du willst, strecke deine
Hand aus. Vor dem Menschen liegt das Leben und der Tod, und
was ihm gefdlll, das wird ihm gegeben werden. — Sirach 15, 11—17.

: Keinem gebot er, gottlos zu sein, und keinem gab er die Erlaubnis

zu siindigen. — Sirach 15, 20.

Die Siinde ist nicht aul die Erde geschickt worden, sondern die
Menschen haben sie von sich selbst aus geschaffen. —
Henoch 98, 4.

: Zwei Wege hat Gott den Menschensthnen gegeben und zwei Er-

wagungen und zwei Handlungen und zwei Stétlen und zwei Ziele.
Deswegen ist alles zweierlei, eines gegeniiber dem andern. Zwei
Wege, des Guten und des Bosen; hierauf beruhen die zwei Er-
wdagungen in unsrer Brust, die iiber sie entscheiden. Wenn nun die
Seele Gutes will, so erfolgt jede ihrer Handlungen in Rechtschalfen-
heil, und wenn sie siindigt, emplindet sie sogleich Reue. Denn
wer Gerechles sinnend erstrebt und die Schlechtigkeit von sich
wirlt, der stoBt sogleich das Bise zu Boden und entwurzelt die
Siinde. — Testamente d. 12 Patriarchen X 1, Z. 3—10.

: Nach unsrer Seele Wahl und Willen erfolgt unser Tun, Recht und

Unrecht ist unsrer Hiande Werk. — Ps. Salomos 9, 4,

Denn wenn Adam zuerst gesiindigt und iiber alle den vorzeitigen
Tod gebracht hat, so hat doch auch von denen, die von ihm ab-
stammen, jeder einzelne sich selbst die zukiinflige Pein zugezogen,
und wiederum hat sich jeder einzelne von ithnen die zukiinftige
Herrlichkeit erwahlt . . . . Adam ist also einzig und allein fir
sich selbst die Veranlassung; wir alle aber sind ein jeder fiir sich
selbst zum Adam geworden. — Syrische Baruch-Apokalypse 54,
15 u. 19.

: Denn sie haben aus eigenem, freiem Entschlufl den Hochsten ver-

achtet, sein Gesetz verworien, seine Wege verlassen. — Denn
nicht der Hochste hat gewollt, dall Menschen verlorengehn;
vielmehr die Geschiople selber haben den Namen dessen, der sie
doch gdeschaffen, verunehrt und Undankbarkeit bewiesen gegen
den, der ihnen doch das Leben bereitet hat. — 4. B. Esra 8, 56, 60.
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: Wenn ihr also euren Trieben Befehl gebt und eure Herzen in Zucht
nehmt, so werdet ihr im Leben bewahrt bleiben und nach dem
Tode Gnade erlangen. — 4. B. Esra 14, 34,

Jiidisch-hellenistische Literatur

: « .« .. Welches ist die beste Herrschalt? . ... Sich selbst be~
herrschen und nicht seinen Trieben nachgeben. . . . . — HAristeas~

: Doch da das Geselz den Ausspruch getan hat, wir sollten uns nicht
geliisten lassen, kann ich euch noch viel iiberzeugender [als durch
das einzelne Beispiel des Joseph] dartun, daff die Vernunit iiber
die Begierden zu herrschen vermag. — 4. B. Makkabéer 2, 6.

: Denn der besonnene Verstand ist, wie gesagt, Idhig, liber die
Triebe den Sieg zu erringen und die einen umzustimmen, die
andern zu entkrélten. — 4. B. Makkabder 2, 18.

: So kann z. B. die Gier niemand unter euch ausrotten, aber dafB
man nicht zum Sklaven der Gier wird, das kann die Vernunf
gewdhren. Niemand kann unter euch die Erregung aus der Seele
ausrolien, aber die Erregung zu meistern, das ist mdglich. Die Bos~
heit kann niemand unter euch ausrotlen, aber dafi man sich von
der Bosheit nicht niederzwingen 148t, daliir kann doch woh! die Ver-
nunit mitkdmplen. Denn nicht Entwurzlerin, sondern Bekamplerin
der Triebe ist die Vernunit. — 4. B. Makkabier 3, 2—5.

: Wer aul Frommigkeit von ganzem Herzen bedacht ist, der allein
vermag iiber die Triebe des Fleisches zu herrschen, in dem Ver-~
trauen, dafi er — wie unsre Erzvéter Abraham, Isaak und Jakob,
Gott nicht stirbt, sondern Gott lebt. — 4. B. Makkabier 7, 18—19,

Talmudisches Schrifttum

: Alles wird [von Gott] geschaut, aber [dem Menschen] ist die freie
Wahl gelassen. — R. Akiba in Spriiche d. Viter III, 15.

: Wer ist ein Held? Wer seinen Trieb bezwingl, wie es heifit
[Spr. 16, 32]: Besser ein Langmiitiger als ein Held, und wer sein
Gemiit beherrscht, besser als ein Stddteeroberer. — Spriiche d.
Viiter 1V, 1.

: Der bose Trieb im Menschen ist erst wie das Spinngewebe, dann
aber wie dicke Taue. — Sukka 52 a.
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Heil dem, der sich mannhait bewdhrt und seinen btsen Trieb
unterdriickt. — HAboda sara 19 a.

: Wenn Israel sich mit der Thora und guten Werken belafit, wird es

des bosen Triebes und nicht der bise Trieb seiner Herr werden. —
Aboda sara 5.

: Der Mensch bemiihe sich, den bosen Trieb durch den guten zu

unterdriicken. — Berachoth 5b.

: Alles ist in Gottes Hand mit Ausnahme der Gottesfurcht. —

Berachot 33 a.

Bei der Geburt des Menschen bestimmt Gott, ob er stark oder
schwach sein wird, klug oder dumm, reich oder arm, aber nicht,
ob fromm oder biose. — Nidda 16 b.

Das Bise kommt niemals von mir [von Gott]. — Sifra, Abschn.
Bechukkotaj Nr. 4. Vgl. Bacher: Die Agada der Tannaiten I, 282;
325 L.; 415,

Mittelalter

: Die Prophetie lehrt uns, dal Gott dem Menschen die Fahigkeit

verliehen hat, ihm zu dienen, dafl er sie ihm gegeben und ihn zum
Herrn iiber sie gemacht, dafl er die Freiheit des Willens in seine
Macht gegeben und ihn geheifien hat, das Gute zu wahlen. —
Saadja: Emunot we-deot (Ofienbarungs-und Vernunitiehren) IV, 2.

Hier erkldre ich: Der Schopler iibt keinen Einflui auf das Tun
der Menschen und zwingt sie weder zum Dienst noch zum Un~
gehorsam. — Saadja: OHenbarungs~- und Vernunitlehren IV, 10.

Die Riickkehr ist dem Siinder nur dann unmaglich, wenn ihn sein
Inneres und seines Herzens Trug davon abhéll; hat er aber den
Willen, sich Gott zu néhern, so ist ihm die Plorte der Riickkehr
nicht verschlossen und hindert ihn nichts, zu ihr zu gelangen;
vielmehr 6finet ihm Gott das Tor zur Tugend und zeigt ihm in
seiner Huld und seiner Giite den guten Weg. — Bachja ibn Pakuda
Chobot ha-lebabot (Herzenspilichten) VII, S. 342,

Der Mensch findet in seiner Seele das Vermdogen, innerhalb der
ihm moglichen Dinge das Bése zu tun und zu lassen. — Jehuda
ha-Levi: Kusari V, 20.
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5: Jeder Mensch ist Herr seines Tuns und Lassens; wenn er sich

auf den guten Weg begeben und ein Gerechter sein will, so steht
es ihm Irei, und wenn er sich auf den schlechten Weg begeben und
ein Frevler sein will, so steht es ihm frei. Das ist der Sinn der
biblischen Worte [1 M 3, 22]: ,,Der Mensch ist jetzt wie einer von
uns geworden, Gutes und Béses zu erkennen.”“ Der Mensch ist
das einzige Wesen in der Schoplung — und kein zweites gleicht
thm darin — das von selbst und durch sein Erkennen und sein
Denken das Gute und das Bise unterscheidet und alles tun kann,
was es will; und niemand hindert ihn, das Gute oder das Bose
zu tun. LaB dir nicht in den Sinn kommen das Geschwilz der
Narren unter den Heiden und der Bléden unter den Israeliten, dafl
Gott iiber den Menschen vor seiner Geburt verhéngt, daff er gerecht
oder ungerecht handle. Dem ist nicht so; vielmehr vermag jeder
Mensch ein Gerechier zu werden wie unser Lehrer Mose oder
ein Frevler wie Jerobeam oder ein Weiser oder ein Tor oder barm-~
herzig oder grausam oder geizig oder Ireigebig. Und so verhilt
es sich mit allen Charaklereigenschalten. Niemand kann ihn
zwingen, iiber ihn verhdngen, ihn aul einen der beiden Wege
ziehen, sondern er belritt aus sich heraus nach seiner Erkenntnis,
welchen Weg er will . . .. Das ist ein sehr wichtiges Prinzip,
das islt eine Grundsdule der Thora und der gottlichen Gebote. —
Maimonides: Hilchot teschuba (Riickkehr zu Gott) c. V, 1—3.

: Aber wohl weifl ich — und hierin stimmt unsre Lehre mit der

griechischen Philosophie iiberein, wie es auch durch wahre Griinde
erwiesen ist, — daf} alle Handlungen des Menschen seiner ireien
Wahl iiberlassen sind, dafi niemand ihn zwingt und niemand aufier
ihm selbst ihn aul die Seitle der Tugend oder des Lasters liihrt;
sein Temperament kann ihm wohl, wie wir erkldrt haben, eine
Handlung leichter oder schwerer machen, keineswegs aber wird
er zu Handlungen gezwungen oder davon abgehalten. —
Maimonides: Schemona perakim (Acht Abschnitte iiber Ethik), VIIL.

: Da es im Wesen des Menschen liegt, dafi er nach seiner Wahl gut

oder bése handelt, wie er will, mufl man ihn auf den Weg des Guien
hinleiten, ihm gebieten, ihn warnen, bestralen und belohnen; all dies
soll dazu dienen, dafl er sich gewthne, das Gute zu tun, bis er zu
hoherer sittlicher Einsicht gelangt, und sich von bosem Tun fern~
halte, bis die ihm anhaltenden Schlacken ablallen. Er sage nicht,
sie seien von der Art, daf3 sie sich nicht dndern kdnnen, denn jede
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Gewohnheit 148t sich vom Guten zum Bésen dndern und vom
Bosen zum GQGuten, und zwar kralt des freien Willens. —
Maimonides: Acht Abschnitte iiber Ethik, VIIL

Die Handlungen des Menschen sind vollstindig seinem Ireiem
Willen anheimgegeben, er kann sie tun oder unterlassen. —
R. Mose b. Nachman.: Kommentar zu 1. B. Mos. 22, 1.

: So bleibt der Mensch bei seinem freien Willen, und das Wissen

Goltes vollstdndig ohne Einschrénkung und, ohne dem Menschen
seinen freien Willen zu entziehen. — Isaak ben Schischat, Rechts-
gulachten, Nr. 119.

Der sittliche Wandel aber wird iiber den Menschen, da er frei ist,
nicht verhéngt; er allein ist unser Eigentum, und darum mogen
wir uns der Erkenninis Gottes riilhmen. — Hus dem pentateuchi-
schen Tossalot zu 4. B. Mos. 32, 1.

Es gibt Menschen, die die Willensireiheit leugnen. Solche ver-
werlen aber nicht nur die Religion, sondern jedes siltliche Handeln.
Wenn das Judentum sich gegen diesen Irrglauben wendet, so ge-
schieht dies nicht blofi vom Standpunkt des Judentums aus, sondern
weil es an sich falsch und unsittlich ist. — Joseph Albo: Ikkarim
(Grundlehren) I, 9.

Neueres jiidisches Schrifttum

: Die Zukunft ist es, die du dir selbst nach guter oder schlechter

Benutzung der Vergangenheit und Gegenwart selbst erzeugst, denn
nach eben dieser deiner Ireien Tat gestaltet dir Gott deine Zukunft
zur Vergeltung, zur Erziehung; und so ist’s zur Hailite der Mensch
selbst, der sich die Zukunit bereitet. — S. R. Hirsch: Choreb, 1837,
c. 6 § 24

: Glaube nicht, du seiest zu schwach! Nicht, weil du so oft der Siinde

erlegen, du konntest nicht endlich doch obsiegen! Was Gott fordert,
dazu gibt er auch Krafi. Jeden Menschen stattet er bei seinem Ein-
tritt ins Hiersein mit der Kralt zur Pllichitreue aus, und nur
Th’schuwoh, nur Riickkehr zur inneren Reinheit sollst du er-
streben, wieder werden, was du einst gewesen. — S. R. Hirsch:

Choreb, 1837, c. 79 § 519.

: Die Freiheit, welche das Judentum dem Menschen aufprégt, be-

deutet daher die Reinheit des Herzens. Sie bildet den Widerspruch
zur Erbsiinde. Es ist daher lehrreich, dall der Psalmist das reine
Herz als eine Schiplung Gottes denkt und um dieselbe bittet. ,Ein
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relnes Herz erschaffe mir, Golt, und einen festen Geist erneuere
in mir* (Ps. 51, 12). Und nicht bei der Geburt wird fiir und um
das reine Herz gesorgt, sondern seine Schépfung ist das Werk,
ist die Aulgabe des ganzen Lebens. Das ist der letzte Sinn auch
der ethischen Freiheit: dafl sie nicht urspriinglich als eine Tatsache
gegeben sei, sondern dafi sie immer nur Huigabe sei und Aufgabe
bleibe. Wenn die Freiheit sonach die Reinheit bedeutet, so wird
diese nicht als ein angeborener Besitz und auch nicht als ein Ge-
schenk Gottes betrachtel, sondern sie stellt das Ideal des Menschen

dar. — Hermann Cohen: Die Bedeutg. d. Judentums 1. d. religiésen:

Fortschritt, 1911, S. 571.

: Aber der Jude weifl auch: wie der Mensch durch seine Schuld von

Gott sich getrennt hat, so muf} er sich ihm wieder durch seine sitt~
liche Tat ndhern. Und wenn die Seele noch so sehr mit Siinde
belastet ist, es bleibt ihr die volle Freiheit und Fahigkeit zu
besserem Tun. Die siltliche Erneuerung mufi aus eigener Krait
erwachsen, die Heiligung des Menschen ist sein eigenes Werk,
er selbst muf sich den Frieden mil sich selbsi, die Harmonie des
Seelenlebens erringen, die den Frieden mit Gotl, die Versshnung
verbiirgt. Von dieser Anschauung geleitel, feiert der Jude seinen

Versohnungstag, immer getragen von dem Gedanken, dafi der er-

barmende Golt jedem reuigen Siinder sich zuneigt, dafi aber der
Mensch die Quellen der sittlichen Erneuerung in sich selbst trage.
— Max Dienemann: Judentum u. Christentum, 1914, S. 34/35.
Das Judentum hat sich dennoch erhalten, hat seine ewigen Giiter
sich gewahrt und sich nicht triiben lassen. Es hat nicht zugegeben,
dafi sein Gottesglaube entstellt, mit fremdartigen Elementen ver-
setzt werde. Es hat sich die Theorie der Erbsiinde, die man aus
seinen Schrilten zu deuten bemiiht war, nicht einplropfen lassen.
Es hat sich den Adelsbrief der Menschheit nicht vernichten lassen
und hat die Uberzeugung festgehalten, daf dem Menschen von Gott
gegeben ist die Kralt der freien Selbstbestimmung und Veredelung,
dafl er trotz der sinnlichen Begierde, die in der Menschennatur
liegt, auch zugleich die Kralt hat, dieselbe zu iiberwaltigen, durch
sich selbst zur Veredelung und Erhebung zu gelangen. — Abraham
Geiger: Das Judentum u. s. Geschichte I, 1865, S. 145.

: Diese Fahigkeit des Menschen, aus sich selbst mit voller Frei-

heit zu bestimmen, daher auch zu erheben, seine Vervollkommx:ung
durch sich selbst anzustreben und auch bei redlichem Bemiihen
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zu erlangen, diese Fahigkeit hat Akiba [in seinem Spruch: alles
ist vorhergesehen, die Freiheit ist gegeben| in préagnanter
Kiirze als Grund- und Mittelpunkt des Judentums aulgestellt, und
dieses hat stets an ihr festgehalten. — Hbraham Geiger: Das
Judentum u. s. Geschichte II, 1865, S. 19.

: Das Judentum kennt keine Gebundenheit des Willens, wie sie sich

aus der Lehre von der Erbsiinde mit unentrinnbarer Ronsequenz
ergibt. Die Antinomie zwischen der menschlichen Willensireiheit
und dem géttlichen Vorherwissen ist allerdings nicht zu lgsen,
so wenig wie auf philosophischem Gebiete die Antinomie zwischen
der Willensireiheit des Menschen und dem Rausalgesetz. Wir
miissen uns hier mit Maimonides bei dem Gedanken beruhigen,
dafl wir uns von dem Wissen Goltes, das mit dem des Menschen
nur die Gleichheit des Namens gemein hat, keine Vorstellung
machen konnen. Das Bewufiisein unserer Freiheit aber ist eine
Tatsache, die sich nicht bestreiten 148t, und es ist zugleich die
unbedingte Voraussetzung fiir alles sittliche Handeln des Men~
schen. Wir glauben an keine Erbsiinde als eine Fortpllanzung des
Bosen in der Menschheit, und wir glauben an keine Pridestinalion,
welche alle sittliche Selbstbestimmung des Menschen authebt und
das Gute nicht als sittliche Tat des Menschen, sondern nur als
eine Gnadenwirkung Goltes gelten 14Bt. Wir sind frei und kénnen
uns aus eigener Kralt zu siltlicher Vollkommenheit hindurch-
ringen, weil wir ein Gleichnis Gottes und in seinem Ebenbilde er-
schalien sind. Auch wenn wir gesiindigt haben, haben wir da-
durch unsere sitlliche Freiheit noch nicht eingebiifit, sind wir noch
immer imstande, uns der Macht der Siinde zu entwinden und das
Ebenbild Gotltes in uns wieder aufzurichten. — Guttmann: Die
Idee d. Versohnung i. Judentum, 1909, S. 8/9.

: Dem ,bosen Trieb” — dem jezer ha-ra — steht ja der ,,gute Trieb*

— der jezer ha-tob — das siltliche Verlangen gegeniiber, mit dem
der Mensch allezeit jenen zu meistern vermag, um also die gott-
liche Kralt der Freiheit zu betédtigen. — Kaulmann Kohler: Grundr.
e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 162/63.

Die Grofie und Hoheit des Menschen als Gottes Ebenbild besteht
vorziiglich in seiner freien Selbstbestimmung. Er ist nicht wie das
Tier vom Naturtrieb, vom Zwang der Naturgeselze in seinem Tun
und Lassen beherrscht. Er handelt aus freier Wahl und in be-~
wufiter Absicht und kann in jedem Augenblick seinen Entschluf

———
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andern. Darum ist er fiir jede Tat und jede Unterlassung, ja auch
lir die /lbsicht verantwortlich. Das allein macht ihn zum siff-
lichen Wesen. Auf der Willensfreiheit beruht sein sittliches Be-~
wulllsein, seine Gottdhnlichkeit. Darum hat das Judentum die
Willensfreiheit als eine seiner Hauptgrundlehren jederzeit betont.
— Kaulmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910,
S. 174/75.

Wie wenig das Judentum den Gedanken einer Erbsiinde duldet
und die unbedingte Willensireiheit eines jeden zur Geltung bringt,
zeigt sich auch in der Fassung des Salzes im Dekalog: ,Der die
Siinden der Viter heimsucht an den Kindern und Kindeskindern
bis zum dritten und vierten Geschlecht an denen, die mich hassen.*
Die letzteren Worte bezieht die traditionelle Auslegung nicht aut
die Viler, sondern aul die Kinder und Enkel und erklért sie damit,
dafl sie bedeuten: ,Wenn diese der Viter Beispiel aus eigenem
Antrieb folgen. — Kaulmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d.
Judentums, 1910, S. 179.

{1: Der Mensch, ausgestaltet mit der Freiheit des Handelns, erleuchtet

durch die ihm geselzten gottlichen Gebote, findet in seinem Willen
den Schwerpunkt seines Daseins. Indem sein Schicksal — sein
Leben und sein Sterben — als streng sittlich bedingt angenommen
wird, verliert der Schicksalsgedanke alles Ansitoflige, das er fiir
sein siltliches Bewufitsein haben mufi, — Max Wiener: Die An~
schauungen d. Propheten v. d. Sittlichkeit, 1909, S. 108.

: Indem das Judentum die Freiheitslehre des Ezechiel sich zu eigen

gemacht hat, erkennt es an, dafl der Schwerpunkt des Lebens in
uns selber liegt, dafl der Mensch weniger ein Schicksal hat, als
dafl er sich selber Schicksal sein kann. — Max Wiener: Die

Religion d. Propheten, 1912, S. 63.

Sieh auch:
Hermann Cohen: Innere Bezhg. d. Kant. Philos. z. Judentum, 1910, S. 54 fi,
Ders.: Religion u. Sittlichkeit, 1907, S. 134.
Ders.: Streiflichter iiber jiidische Rel. u. Wissenschaft, in Neue jiidische
Monatshelte 1917, Nr. 10, S. 701.
Max Dienemann: Judentum u. Christentum, 1914,-5. B 13 I 16 I 27
Abraham Geiger: Das Judentum u. s. Gesch., 1865, L S. 24; 1865, II. S. 19,
Guttmann: Die Idee der Versohnung im Judentum, Hefte ,Vom Judentum®.
Nr. 2, S. 6 {i.
S. R. Hirsch: Choreb: 1837, c. 6 § 30; c. 79 § 519.
Ders.: Ges. Schr., I, 1902, S. 300; 11, 1904, S. 393; III, 1906, S.284; 1V, 1908,
S. 416; 424.
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Benzion Kellermann: Der ethische Monotheismus d. Propheten, 1917
S. 44 ff.

Kaulmann Kohler: Grundr. e, syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 21; 126 L.
161; 170; 175; 177 §.; 179 L; 181 f.; 183; 185 I; 124.

M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 94; II, 1911, S. XXXI 1.
S. 70.

H. Steinthal: Uber Juden u. Judentum, 1906, S. 129.

Ludwig Venetianer: Jiidisches im Christentum, 1913, S. 40/41.

Max Wiener; Die Anschauungen d. Propheten v. d. Sittlichkeit, 1907,
S. 97; 103; 109,

Christliche Schriftsteller

: Damit héngt zweilens zusammen, daBl bei aller noch so starken

Anerkennung der grundverkehrten Tendenz des menschlichen
Wesens und Willens der Gedanke der menschlichen Freiheil und
Veraniworilichkeit niemals aufgegeben wird. Gegen die Aul-
hebung der Freiheit protestiert das jiidische fromme Bewuftsein
in seinem Zentrum. Aufhebung der Freiheit wiirde Authebung des
Geselzes bedeuten. Daher wird so oft betont, da dem bdsen Trieb
im Menschen das Gesetz Gottes gegeniibersteht. Zwischen beiden
hat der Mensch zu wéhlen. HRusdriicklich hebt Josephus an
mehreren Stellen hervor, daffi die Pharisder an dem Gedanken der
Freiheit im Gegensalz zu dem Fatalismus der Essener festhalien.
— Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums, 1906, S. 465/66.

: Das zweite Kennzeichen seiner Gottesebenbildlichkeit ist seine

Willensireiheit. Goltt iiberlief den Menschen, nachdem er ihn ge-
schaffen, dem Einfluf seiner Selbstentscheidung (Sir. 15, 14). Er
hat ihm QGutes und Boses gezeigt (Sir. 17, 7) und ihn ermahnt,
sich vor jeglichem Unrecht zu hiiten; er hat ihm auch Gebote
gegeben, wie er sich seinem Nachslen gegeniiber verhalten soll
(Sir. 17, 14; vgl. 4. Esr. 7, 21. 72). — Ludwig Couard: Die relig.
u. sittl. Anschauungen d. alttest. Apokr. u. Pseudepigr., 1907,
S. 106.

: Dabei liegt jedoch die falsche Umkehrung des Postulats, daffi der

Tugend Lohn, dem Frevel Ahndung gewif sei, dem
Deuteronomium fern. Es behauptet nicht, wie nachmals die Volks-~
meinung tat, daf alles menschliche Leid eine Folge schwerer Ver-
schuldung sein miisse. Nicht minder tritt schon Jeremia (31, 29 1)
dem auch von Hesekiel (18, 2) bezeugten Sprichwort entgegen,
durch das man damals die falsch verstandene Vergeltungslehre von




Ex 20, 5b zu verhthnen pllegte: ,Die Viter haben saure Trauben
gegessen, und den Kindern sind die Zdhne stump! geworden.”
Vielmehr soll ein jeder fiir seine eigene Schuld biifien (vgl. dazu
auch DL 24, 16); keiner vermag sich somit der sittlichen Verant-
wortung zu eniziehen, die aul ihm lastet, und eben darin liegt der
Beweis, dafl die Forderungen Jahves als erfiillbar gedacht sind. —
Emil Kautzsch: Biblische Theol. d. A. T., 1914, S. 245/46.

: Fiir die Gegempart aber wendet gerade er [Jesaja] sich besonders

nachdriicklich mit bestimmten sittlichen Forderungen an den
Willen des Volks und der einzelnen und setzt iiberall voraus, dafi
der Mensch die Bedingungen, an welche Gotles Gnade gekniipit
ist, erfiillen kann, dafi er Idhig ist, sich Gott zuzuwenden, Ver~
trauen zu ihm zu haben und aul seinen Willen einzugehen, vgl.
1, 168.19: 7.9 8,11 11 10, 20 1.2 22, 12 H.; 28, 16 H.; 30, 15;
31, 6 usw. usw. — Justus Koberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 168/69.

: Die Grundvoraussetzung des Gegensatzes zwischen Frommen

und Gottlosen ist die Anschauung, dafl es in der Wahl des Men-~
schen stehe, ein Frommer oder ein Gottloser zu sein. Dies ist auch
in der Tat zu allen Zeiten die herrschende Uberzeugung gewesen,
und sie ist im Judentum niemals durch die andere, ebenso vor-
handene Uberzeugung von der Allgemeinheit der Siinde wesent-
lich alteriert oder auch nur ndher beeinllufit worden. — Justus
Koberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 345.

: DaB das Judentum die Prédestinationslehre in Wahrheit nicht

kennt, ist richtig betont von Volz, a. a. O., S. 117. Eine Religion,
die mit solchem Nachdruck die Willensireiheit hervorhebt, wie die
jiidische, konnte zu einer wirklichen Prédestinationslehre nicht
kommen. — Justus Koberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 662.

: Auch in bezug auf die Stellung zur sittlichen Pilicht hat schon im

alten Israel der einzelne eine selbsténdige Stellung besessen. So-
wenig wie die Lehre vom ldhmenden Determinismus dem alt-
israelitischen BewuBtsein entsprach — hallt doch die althebréische
Literatur von Imperativen und Verboten, also vom Appell an den
sittlichen Entschluf férmlich wider —, ebensowenig entspricht
diesem Bewuftsein die Lehre vom Nationalismus in sittlichen
Dingen. — Eduard Kénig: Gesch.d.alttest. Religion, 1912, S. 385/86.

: Aber deswegen [trotz Hos. 5, 7, Jes. 1. 4] besteht nach ihnen in

der menschlichen Natur kein Zwang zur Siindhaltigkeit, und es
liegt ihnen ganz fern, wie die Dogmatik es lange getan hat, von
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dem Fall Adams her eine solche Verdnderung der urspriinglich
gut geschaflenen Menschennatur anzunehmen, daf seither der
Hang zur Siinde ihr anhaite. Diesen Sinn hat aber die Erzdhlung
Gen. 3 selber nicht. — Karl Marti: Gesch. d. israelitischen Religion,
1900, S. 198.

: Die Herrschalt des Bisen iiber den Menschen ist nach der sittlich~

religiosen Lebensanschauung Israels keine absolute; vielmehr
hingt es von der freien Selbslenischeidung des Menschen ab, ob
er aul Jahves Gebot horen und in der Furcht vor ihm und im
Gehorsam gegen seinen Willen das Bose verwerfen und das Gute
erwdhlen will. Der Israelite hat daher ein lebendiges Bewufitsein
seiner persénlichen Verantwortlichkeit [iir seine Handlungsweise,
und jede Tatsiinde kommt ihm als persénliche Verschuldung zum
Bewulfiisein, welcher Gotles Strale droht. — Eduard Riehm:
Alttest. Theol., 1889, S. 178.

Ein Mensch endlich, bei dem die Freiheit der ethischen Selbst-
bestimmung paralysiert ist, der nicht fghig ist, eine Handlung aus
sich heraus zu beginnen, nicht idhig ist, eine Heldentat zu voll-
bringen, die Heiligung zu erlangen, — fiir einen solchen Menschen
wird die Heiligkeit Gottes stets etwas HAufleres und Fremdes
bleiben — er wird niemals ,,Gottes Freund” sein. Daraus lolgt,
daf} die wahre Religion, die wir beim israelitischen Volke finden,
die Entwickelung der Ireien menschlichen Persénlichkeit nicht nur
nicht ausschliefit, sondern dafi die wahre Religion, im Gegenteil,
das Selbstgeliihl, das Selbstbewufitsein und den Talendrang des
Menschen [ordert. — Wladimir Solowjoll: Judentum u. Christen~
tum, 1911, S, 23,

Und gerade liir das spétere Judentum ist die sittliche Selbsténdig-
keit des Menschen ein Fundamentalgedanke, eine Grundvoraus-
setzung seines gesetzlichen Eilers und seiner Zukuniisholinungen.
— Emil Schiirer: Gesch. d. jiid. Volkes im Zeitalter Jesu Christi,
II, 1907, S. 461.

So stark aber hier der soziale Zusammenhang der Menschen und
die daraus entspringenden Pilichten betont werden, ebensosehr legt
der Prophet im Iolgenden den Nachdruck auf die individuelle sill-
liche Veraniworilichkeit des einzelnen: Ein jeder biifit seine
Schuld (Ez. 18, 10—20). Dem heulzutage weitverbreiteten ethi~
schen Irrtum, dafi der Mensch auch in moralischer Beziehung
das Produkl des auf ihn wirkenden sozialen Milieus sei, daB die
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dufleren Umstdnde und die Lebenslage, in welche der Mensch
hineingeboren wird, auch seine ganze Charakterentwicklung not~
wendig determinieren, verwirlt Ezechiel unbedingt [Ez. 18, 20]. —
Franz Walter: Die Propheten in ihrem soz. Beruf u. d. Wirtschafts~
leben ihrer Zeit, 1900, S. 205/6.

Sieh auch:

Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums, 1906, S. 465 f.; 468; 474; 586 I.

Ludwig Couard: Die relig. u. sittl. Anschauungen d. alttest. Apok. u.
Pseudepigr., 1907, S. 136 I
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Lohn und Strale

Die Lehre vorr der Willensireiheit, aul der sich die Ethik des
Judentums aufbaut, stattet den Menschen mit der sittlichen Kralt aus,
sein Tun und Lassen zu bestimmen, die siindhalten Regungen zu
iiberwinden und sich in der Gesinnung und durch die Tat zu heiligen.
Aber sie legt ihm damit auch eine grofe Verantwortung aul. Aul
diese Verantworlung griindet sich die Lehre von Lohn und Strale im
Judentum.

Die Vorstellung von den Folgen des Guten und Bosen hat sich
im Judentum von naiver Holinung aul Belohnung und Furcht vor
Strale entwickelt bis zu dem hdochsten sittlichen BewuBlsein: ,,Der
Lohn der guten Tat ist die gute Tal und die Strale der Siinde ist
die Siinde.” Die jiidischen Religionsphilosophen stimmen darin
iiberein, daf die Verheifung von Lohn und die Androhung von Strafe
im biblischen Schrifttum das Ziel verlolgen, das Volk nach seinem
Ruffassungsvermogen zur Belolgung der gottlichen Gebote, zu einem
{auteren Lebenswandel zu erziehen (vgl. a. S. 88/89 Nr. 1). Dem~
entsprechend wird zuerst als Lohn liir das goligeldllige Tun irdisches
Wohlergehn verheifien und als Strale fiir die Ubertretung der goitlichen
Gebote irdische Heimsuchung angedroht (3. B. Mos. 26, 3 ii.; 5. B. Mos.
7,9 f.: 11, 13 fi.; 28, 1 fi.). Aber auch diese Lehre von Lohn und
Strale betrifit nicht bloB das perstnliche Schicksal des einzelnen,
vielmehr wird nach ihr die von dem einzelnen und der Gemein~
schalt geiible Gerechtigkeit mit dem Gliick und Wohlergehn der
Gesamtheit belohnt, wie das Bose an dem einzelnen und der Gesamt-~
heit gestralt wird. Das in der Thora und den prophetischen Schriften
verheiffene Gliick ist nicht ein blofi materielles und personliches, es
sind darin die idealen Giiter der Gemeinschall einbezogen: ungestorier
Friede, ollentliche Wohllahrt und gesellschaltliche Eintracht, an denen
alle Anteil haben, und durch die allein der geistige Rulstieg des
Menschen méglich ist.

Die Propheten, die in der Zeit der Auilosung der jiidischen
Staatsgemeinschalt gelebt haben, Jeremia und Ezechiel, haben in der
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religidsen Lehre von Gut und Bése die individuelle Verantwortlichkeit
des Menschen fiir sein Tun in den Vordergrund geriickt und dem-
gemdll auch die Lehre von Lohn und Strale individuell aulgefafit.
Sie lralen der unter ihren Zeilgenossen vielverbreiteten Meinung
enigegen, die in einem volkstiimlichen Gleichnis ihren Ausdruck fand:
wDie Viler haben saure Trauben gegessen, und die Zihne der Séhne
sind stumpl“ (Jeremia 31, 29—30 wund Ezechiel 18, 2). Secitdem
entwickelte sich im Judentum die Lehre von Lohn und Strafe nach
diesen beiden Richtungen hin: Der Gesamtheit legt das Judentum hohe
siflliche Pilichten auf, an deren Erfiillung das materielle und geistige
Gliick aller gekniipit ist, deren Nichterliillung aber fiir die Gesamtheit
verhdngnisvoll wird. Daneben wird die Verantwortlichkeit des
Einzelnen stédrker betont; der Mensch wird in seinem sittlichen Tun
und Lassen aul sich selbst gestellt, er selbst hat die Folgen seines
Tuns zu tragen.

Bei der Vorstellung von individuellem Lohn und individueller
Strale dréngte sich aber das Problem von den Leiden des Gerechten
und dem Gliick des Frevlers aul. Es ist das Problem, das den
Inhalt des Lehrgedichtes Hiob bildet, mit dem sich auch der Prophet
Jeremia abmiiht (12, 1), und das Kohelet (7, 15) in die Worte kleidet:
»Es gibt Gerechte, die in ihrer Gerechtigkeit zugrunde gehn, und
Bise, die in ihrem Frevel lange leben.“ Diese Erscheinung, die uns
im Leben hédufig begegnet, sollte ihre Erklarung in der Eschatologie
linden, in der Lehre vom ewiden jenseitigen Leben, in dem
der gerechte Ausgleich fiir ein frommes oder siindiges Leben im
Diesseils erwartet wird. Den Anfingen der Eschatologie begegnen
wir bereits in den jiingeren Schriften der Bibel (Daniel 12, 2—3); sie
tand ihre Ausbildung im apokryphischen Schrifttum und im Talmud.
»Nicht in diesem Leben wird die fromme Tat belohnt* (Kiddu~
schin 39a). ,,Wer eine fromme Tat im diesseitigen Leben ausiibt, den
empldngt sie und geht ihm voran in der zukiinitigen Welt, und wer
eine Siinde begeht im diesseitigen Leben, den hilt sie fest und gP:ht
thm voran am Tage des Gerichts“ (Sota 3b). Lohn und Strafe im
jenseiligen Leben sind nach den meisten Ausspriichen im Talmud
und nach {ibereinstimmender Auffassung der jiidischen Religions-
philosophie rein geistiger Natur. Allerdings néahert sich die Vorstellung
von Lohn und Strale im Jenseits in vereinzelten talmudischen HAus-
spriichen und in manchen ethischen Volksschriften mehr einer volks-~

tiimlich naiven Aulffassung.
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Unabhéngig jedoch von der Vorstellung von Lohn und Strale
hat sich im Talmud und in Ubereinstimmung mit ihm in der jlidischen
Religionsphilosophie wie auch in den meisten volksethischen Schriiten
die Lehre entwickelt, daffi das Gute ohne Wunsch nach Belohnung
geiibt und das Bose ohne Furcht vor Strale gemieden werden muf.
Der Lohn des Guten liegt im Guten selbst, und die Strafe des Bisen
im Bisen: es belleckt die Seele des Menschen, die Gott ihm rein
gegeben hat,

Simon Bernield
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Lohn und Strafe

Bibel

I: Ich, der Ewige, dein Gott, bin ein eifervoller Gott, der ahndet die

Schuld der Viler an den Kindern, am dritten und am vierten Ge~
schlechl, denen, die mich hassen, und Gnade iibt bis ins tausendste
Geschlecht, denen, die mich lieben und meine Gebote halten. —
2. B. Mos. 20, 5—6; 5. B. Mos. 5, 9—10.

: Ewiger, Ewiger, Gott, barmherzig und gnédig, langmiitig und reich

an Huld und Treue. Er bewahrt Liche Tausenden, vergibt Ver~
gehn und Missetat und Siinde, a8t aber nicht ungestraft; er
ahndet die Schuld der Vater an Kindern und Kindeskindern, am
drilten und am vierten Geschlecht. — 2. B. Mos. 34, 6—1.

: Wenn ihr nach meinen Satzungen wandelt und meine Gebote

beobachtet und sie iibt, so werde ich euch Regen geben zu seiner
Zeit, und der Boden wird seinen Ertrag geben und der Baum
des Feldes seine Frucht. Und das Dreschen wird bei euch an die
Lese reichen, und die Lese an die Aussaat, und ihr werdet euer
Brot zur Siltigung essen und sicher wohnen in eurem Lande.
Und ich schaffe Frieden im Lande, und ihr werdet ruhen, ohne
dafi euch einer aulschreckt, und ich werde die wilden Tiere aus
dem Lande tilgen, und das Schwert wird durch euer Land nicht
ziehen. Thr werdet eure Feinde verfolgen; und sie werden vor
euch durch das Schwert fallen. Fiinf von euch werden hundert
verfolgen und hundert von euch eine Myriade; und eure Feinde
werden vor euch durch das Schwert fallen. Und ich werde mich
euch zuwenden und euch fruchtbar machen und mehren und meinen
Bund mit euch aufrechthalten. . . . Und wenn ihr auf mich nicht
hort und all diese Gebote nicht iibt und meine Satzungen mif-
achtet, und wenn eure Seele meine Vorschriften verwirlt, alle
meine Gebote nicht zu iiben, so dafi ihr meinen Bund brechet, dann
werde auch ich mit euch so verfahren und iiber euch bestellen
Bestiirzung, Schwindsucht und Entziindung, die die Augen
schwinden und die Seele verschmachten lassen. . . .— 3. B. Mos.

26, 3—9; 14—16.
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So erkenne denn, dafi der Ewige, dein Gott, der Gott ist, der treue
Golt, der den Bund und die Huld denen, die ihn lieben und seine
Gebote halten, bis ins tausendste Geschlecht bewahrt. — 5. B.
Mos. 7, 9.

Und wenn ihr auf diese Gebote hort und sie beobachtet und iibt,
so wird der Ewige, dein Gott, dir den Bund und die Huld be-~
wahren, die er deinen Vilern zugeschworen hat. — 5. B. Mos. 7, 12.

Und wenn ihr auf meine Gebote hort, die ich euch heute gebiete,
zu lieben den Ewigen, euren Golt, und ihm zu dienen mit eurem
ganzen Herzen und eurer ganzen Seele, so werde ich eurem
Lande Regen geben zu seiner Zeit, Friihregen und Spitregen,
und du wirst einsammeln dein Getreide und deinen Most und
dein Ol. Und ich werde aufl deinem Felde Gras fiir dein Vieh
geben, und du wirst essen und satt werden. Hiitet euch,
daB euer Herz nicht betért werde und ihr abweichet und Iremden
Gottern dienet und euch vor ihnen niederwerfet. Dann wird
der Zorn des Ewigen gegen euch entbrennen, und er wird den
Himme! verschlieBen, daB kein Regen sei, und der Boden seinen
Ertrag nicht gebe. Und ihr werdet bald aus dem schonen
Lande schwinden, das der Ewige euch geben will. — 5. B. Mos.
11, 13—17.

T: Sieh, ich lege euch heute vor Segen und Fluch. Den Segen,
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so ihr gehorcht den Geboten des Ewigen, eures Gotltes, die ich
euch heute gebiete; und den Fluch, so ihr nicht gehorcht den
Geboten des Ewigen, eures Gottes, und von dem Wege, den ich
euch heute gebiele, abweicht, um fremden Géttern nachzugehn,
die ihr nicht kennt. — 5. B. Mos. 11, 26—28.

: Saget von den Gerechten, dafi es ihnen wohlergeht, denn ihrer

Taten Frucht werden sie genielen. Wehe dem Frevler, ihm ergeht
es iibel: denn, was seine Hande vollbracht, wird ihm vergolten. —
Jesaja 3, 10—11.

: Ja, der Ewige zieht aus von seinem Orte, die Schuld der Erden-

bewohner an ihnen zu ahnden; die Erde wird ihr Blut auidecken
und ihre Erschlagenen nicht mehr verhiillen. — Jesaja 26, 21.
In jenen Tagen wird man nicht mehr sagen: ,,Viater haben unreife
Trauben gegessen, und der Kinder Zdhne sind stumpi®, sondern
jeder stirbt durch seine Schuld; jeder, der unreife Trauben ifit,
dessen Zahne werden stumpl. — Jeremia 31, 29—30.
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11: Es erging an mich das Wort des Ewigen: Was gebraucht ihr dieses

Sprichwort auf dem Boden Israels: »Die Viter haben unreife
Trauben gegessen, und der Sthne Zzhne sind stumpi“? So wahr
ich lebe — ist der Spruch Gottes, des Herrn, — nicht sollt jhr
lortan dieses Sprichwort gebrauchen in Israel. Sieh, alle Seelen,
mein sind sie; wie die Seele des Vaters so die Seele des Sohnes,
mein sind sie. Die Seele, die siindigt, die soll sterben. Wenn
einer gerecht ist und Recht und Billigkeit iibt, auf den Bergen nicht
it, seine Augen zu den Gotzen des Hauses Israel nicht erhebt,
seines Ndchsten Weib nicht verunreinigt und einem Weibe in der
Unreinheit nicht naht, niemand bedriickl, sein Schuldpfand zuriick~
gibt, unrecht Gut sich nicht aneignet, dem Hungrigen sein Brot
gibt, den Nackten mit einem Gewand bedeckt, aul Wucher nicht
gibt und Zins nicht nimmt, von Unrecht seine Hand zuriickzieht,
wahrhalt Recht schafft zwischen Mann und Mann, in meinen
Satzungen wandelt und meine Vorschriften beobachtet, indem er
Redlichkeit iibt, der ist gerecht; leben soll er, ist der Spruch
Gottes, des Herrn. Zeugt er aber einen gewalttdligen Sohn, der
Blut vergiefit und eines von jenen Dingen veriibt und all dieses
nicht tul, vielmehr aul den Bergen ifit und das Weib seines Nichsten
verunreinigt, den Armen und Diirftigen bedriickt, unrecht Gut sich
aneignel, das Pland nicht zuriickgibt, zu den Gotzen seine Augen
erhebt, Greuel veriibt, auf Wucher gibt und Zins nimmt, sollte der
am Leben bleiben? Er wird nicht leben; all jene Greuel hat er
veriibt; sterben wird er, sein Blut bleibt auf ihm. Und sieh, dieser
zeugt einen Sohn, der sieht alle Siinden seines Vaters, die dieser
begangen hat, er sieht sie und tut nichts dergleichen. Auf den
Bergen iBt er nicht, und seine Augen erhebt er nicht zu den
Gotzen des Hauses Israel, das Weib seines Néchsten verunreinigt
er nicht. Niemand bedriickt er, ein Pland nimmt er nicht, und
unrecht Gut eignet er sich nicht an; dem Hungrigen gibt er sein
Brot, und den Nackten bedeckt er mit einem Gewand. Von Unrecht
zieht er seine Hand zuriick, Wucher und Zins nimmt er nicht,
meine Vorschriften erfiillt er, in meinen Satzungen wandelt er;
der soll nicht sterben wegen der Schuld seines Vaters; leben soll er.
Sein Vater, der Gewalttat geiibt, unrecht Gut sich angeeignet und,
was nicht gut ist, getan hat inmilten seiner Volksggnossen, sieh,
er ist wegen seiner Schuld gestorben. Nun sagt ihr: ,,Warum
tragt nicht der Sohn mit die Schuld des Vaters?“ Der Sohn hat
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Recht und Billigkeit geiibt, all meine Satzungen beobachtet und
sie befolgt; leben soll er. Die Seele, die siindigt, die soll sterben;
ein Sohn soll nicht des Vaters Schuld mittragen, und ein Vater soll
nicht mittragen des Sohnes Schuld; die Gerechtigkeit des Ge-
rechten bleibe auf ihm, und der Frevel des Frevlers bleibe auf ihm.
Wenn aber der Frevler umkehrt von all seinen Siinden, die er
begangen hat, und all meine Satzungen beobachtet und Recht und
Billigkeit iibt, soll er leben, nicht sterben. All seiner Misse-~
taten, die er veriibt hat, werde nicht gedacht; um seiner Gerechtig-
keit willen, die er geiibt hat, soll er leben. Habe ich denn Wohl-
gefallen an dem Tode des Frevlers — ist der Spruch Gottes, des
Herrn — nicht vielmehr an seiner Umkehr von seinen Wegen,
daB er lebe? Und wenn ein Gerechter sich von seiner Gerechtigkeit
abwendet und Unrecht tut gleich all den Greueln, die der Frevler
veriibt hat, sollte er leben? All seiner Gerechtigkeit, die er geiibt
hat, werde nicht gedacht; wegen seiner Treulosigkeit, die er veriibt,
und wegen seiner Siinden, die er begangen hat, ihretwegen soll er
sterben. Nun saget ihr: ,Nicht richtig ist der Weg des Herrn.*
Héret doch, Haus Israel: Ist mein Weg nicht richtig? Sind nicht
vielmehr eure Wege nicht richtig? Wenn ein Gerechter sich ab~
wendet von seiner Gerechtigkeit und Unrecht tut und darob stirbt,
so stirbt er wegen seines Unrechts, das er getan hat. Und wenn
ein Frevler umkehrt von seinem Frevel, den er begangen hat, und
Recht und Billigkeit iibt, so erhilt er seine Seele am Leben. Er ist
zur Einsicht gekommen und umgekehrt von all seinen Missetaten,
die er begangen hat; leben soll er, nicht sterben. Nun sagt das
Haus Israel: ,Nicht richtig ist der Weg des Herrmn.”“ Sind meine
Wege nicht richtig, Haus Israel? Sind nicht vielmehr eure Wege
nicht richtig? Fiirwahr, einen jeden von euch, Haus Israel, richie
ich nach seinen Wegen, ist der Spruch Gottes, des Herrn. Kehret
um und wendet euch ab von all euren Missetaten, dafi euch nicht
ein Vergehn zum Fallstrick werde. Werfet von euch all eure
Missetaten, durch die ihr mir unireu geworden seid, und schallet
euch ein neues Herz und einen neuen Geist. Warum wollt ihr
sterben, Haus Israel? Denn nicht habe ich Wohlgefallen am Tode
des Todeswiirdigen, ist der Spruch Gottes, des Herrn. So wendet
cuch ab und lebet. — Ezechiel 18, 1—32.

. Der Ewige wahrt Treue und vergilt vollauf dem, der hoifdrtig
handelt. — Psalm 31, 24.
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Dein, o Herr, ist die Huld, denn du vergiltst einem jedem nach
seinem Tun. — Psalm 62, 13.

Der Ewige behiitet alle, die ihn lichen, und all die Frevler vertilgt
er. — Psalm 145, 20.

Die eigenen Missetaten fangen ihn, den Frevler, und von den
Banden seiner Siinde wird er festgehalten. — Spriiche 5, 22.

Ein Schutz fiir die Unschuld ist das Walten des Ewigen und
ein Schrecken fiir die Ubeltdter. — Spriiche 10, 29.

Sieh! Dem Gerechten wird auf Erden vergolten, wie viel mehr
dem Frevler und Siinder. — Spriiche 11, 31.

Siinder verfolgt das B@se, und Gerechte belohnt das Gute. —
Spriiche 13, 21.

Wage und richtige Wagschale sind des Ewigen, sein [des
Menschen] Tun sind die Gewichtsteine. — Spriiche 16, 11.

Die Gewalttat der Frevler reifit sie dahin, denn sie weigern sich,
Recht zu tun. — Spriiche 21, 7.

Wer Unrecht sét, wird Unheil ernten. — Spriiche 22, 8.

Im Schlufisatz wird das Ganze verstanden: Fiirchte Gott und halte
seine Gebote, denn das ist der ganze Mensch. Denn mit allem
Tun geht Gott ins Gericht, auch mit allem Verborgenen, ob gut
oder biose. — Kohelet 12, 13—14.

Paléstinische Apokryphen

: Der Lohn folgt nach, die Vergeltung erscheint; die guten Taten

erwachen, die bésen schlafen nicht mehr. — 4. B. Esra 7, 35.

: So wird auch dann keineswegs jemand fiir irgend wen bitten

noch jemand anklagen diirfen; dann trégt ein jeder ganz allein
seine Ungerechtigkeit oder Gerechtigkeit. — 4. B. Esra 7, 105.

Jiidisch-hellenistische Literatur

: Der Lohn der Einsicht ist die Einsicht selbst, und auch die Ge~

rechligkeit und jede der andern Tugenden ist zugleich ihre eigene
Belohnung. — Philo: De specialibus legibus II (de colendis paren~
tibus, C.-W. 259).

Diejenigen, welche das Gesetz in allen Punkten befolgen, erhalten
zur Belohnung nicht Silber und Gold, auch keinen Kranz aus
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Ol~ oder Eppichzweigen oder eine andre HAuszeichnung dieser
Art, sondern ein jeder von ihnen begniigt sich mit dem Zeugnis,
das sein eigenes Gewissen ihm ausstellt. — Josephus gegen
Apion II, 30.

Talmudisches Schrifttum

: Antigonos von Socho . . . . plleglte zu sagen: Seid nicht wie die
Knechte, die ihrem Herrn dienen, um Lohn zu empfangen, sondern
seid wie die Knechte, die ihrem Herrn dienen, nicht um Lohn
zu emplangen. Und die Ehriurcht vor dem Himmel sei iiber euch.
— Spriiche d. Viter I, 3.

: Der Lohn der guten Tat ist die gute Tat, und die Vergeltung der
Siinde ist die Siinde. — Spriiche d. Viter IV, 2.

: Wer eine fromme Tat im diesseitigen Leben ausiibt, den empléngt
sie und geht ihm voran in der zukiinitigen Welt, und wer eine
Siinde begeht im diesseitigen Leben, den hilt sie fest und geht
ihm voran am Tage des Gerichts, — Sota 3 b.

: Mose lehrte [2. B. Mos. 20, 5; 34, 7. 5. B. Mos. 5, 9]: Er ahndet
die Siinde der Viter an Kindern und Kindeskindern; das hat
Ezechiel aufgehoben, denn er lehrte: [Ezechiel 18, 4] Die Seele,
die siindigt, die soll sterben. — Makkot 244.

: Der Heilige, gelobt sei er, bestrait den Menschen erst, wenn sein
Maf voll ist. — Sota 9a.

. Man richtet den Menschen nur nach seinen bereits veriibten Taten.
— Rosch haschana 16 b, Bereschit rabba c. 53.

: Einen guten Vorsatz rechnet Gott fiir eine Tat an, einen bosen
Vorsalz rechnet Gott nicht fiir eine Tat an. — Tossefta Pea c. 1.
. Mit dem MaBe, mit dem der Mensch mifit, wird ihm gemessen. —
Sanhedrin 100 a.

. ,,Heil dem Manne, der den Ewigen fiirchtet und seine Gebote sehr
begehrt, — (Psalm 112, 1) — seine Gebole und nicht den
Lohn fiir ihre Erfiillung. — Jalkut zur Stelle.

Mittelalter

. Wie verstehn wir, was iiberall in der Thora gesagt wird: Wenn
ihr gehorcht, wird es euch so, und wenn ihr nicht gehorcht,
wird es euch so ergehn, und all die irdischen Verheifiungen
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wie Siltigung und Hunger, Krieg und Frieden usw. All das ist
eingetroiien und wird eintreffen. Wenn wir nach allen Geboten der
Thora handeln, werden uns all die diesseitigen Giiter zuteil
werden, und wenn wir sie iibertreten, werden uns die genannten
Ubel treflen. Und obschon dem so ist, so sind doch all jene
Giiter nicht der eigentliche Lohn fiir die Beobachtung der Gebote
und jene Ubel nicht die eigentliche Strale fiir die Ubertretung aller
Gebote. Vielmehr ist dies so zu verstehn: Goit hat uns seine
Lehre olienbart, die ein Baum des Lebens ist, und wer alles befolgt,
was in der Lehre steht, und sie richtig erfafit, der erreicht damit
das ewige Leben, und zwar nach dem Mafle seiner Taten und
seiner Erkenninis. Auflerdem ist uns verheifien, dafl, wenn wir
Gottes Gebote in Freude und in Belriedigung der Seele belolgen
und uns stets in ihre Weisheit vertielen, der Lohn darin bestehn
wird, dafl Gott uns alles Ternhalten wird, was die Belolgung der
Lehre verhindert: Krankheit, Kriegsnot, Hungersnot und derlei
mehr, und uns auch das zeitliche Gliick wird zuteil werden lassen,
das die Belolgung und die Kenntnis der Lehre fordert: Sattigung,
Friede, Besitz und derlei mehr, damit wir uns nicht alle Tage um
unsres Lebens Notdurlt zu bemiihen brauchen, sondern in voller
MufBie und sorgenirei uns mit Golles Lehre belassen konnen, um
so des ewigen Lebens teilhaltig zu werden. — Maimonides: Hilchot
teschuba (Riickkehr zu Gott) IX, 1.

: Der Mensch darl nicht sagen: Ich will die Gebote unsrer Lehre
erfiillen und mich mit ihrer Weisheit befassen, damit ich all die
Segnungen erlange, die in der Lehre verheifien sind, oder damit
ich das ewige Leben erlange, und ich will mich von den Siinden
fernhalten, um vom Unheil, das in der Lehre als Strale angedroht
wird, frei zu bleiben, oder damit ich des zukiinitigen Lebens nicht
verlustig gehe. In dieser Weise darf man nicht Gott dienen, de{m
wer so Gott dient, tut es nur aus Furcht vor Gott. Das ist
nicht die Stule der Propheten und auch nicht die Stule der Weisheit.
Wer Golt aus Liebe zu ihm dient, der befafit sich mit der Thora
und den Geboten und wandelt im Wege der Weisheil, nicht um
welllichen Vorteils willen noch aus Furcht vor Ungliick, n?ch we_ll
er Gliick erlangen will, sondern er dient der Wahrheit, weil es die
Wahrheit ist. . . . Das ist die Stufe unsres Vaters Abraham, den
Golt als seinen Freund bezeichnet hat, weil er Gott gedient hat
aus reiner Liebe zu Gott. Das ist die Stufe, die Gott uns durch
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Mose geboten hat: ,,Und du sollst lichen den Ewigen, deinen |
Gott . . .“ Und wenn der Mensch Gotit liebt mit der wahren
Liebe, wird er alshald aus Liebe zu ihm alles tun, was
ihm geboten ist. Was ist die wahre Liebe zu Gotl? Es ist
eine Liebe zu Gott, die iiberaus grofi und stark ist, so sehr, daf
seine Seele gekniiplt ist an die Liebe zu Golt und in sie stets
versenkt ist, als ware er liebeskrank. ... Ja, noch mehr, die
Liebe zu Gott wohnt im Herzen derer, die ihn lieben, die in sie
versenkt sind, so wie er uns gebolen hat: ,,. . . mit deinem ganzen
Herzen und mit deiner ganzen Seele.” Unsre alten Weisen haben
gesagl: Sollte vielleicht jemand sagen: ich will die Thora lernen,
damit ich reich werde, oder damit man mich Rabbi nenne, oder
damit ich Lohn im zukiinitigen Leben erhalte, — dann ergeht
an ihn das Wort: ,Dafl du liebest den Ewigen.” Und das will
sagen: Alles was ihr tut, sollt ithr nur aus Liebe tun. — Maimo-
nides: Riickkehr zu Gott, X, 1—4.

: Es ist dem vollkommenen Menschen verboten zu sagen: Wenn
ich diese guten Taten erliille und mich der biosen Talen enthalte,
welches ist dann der Lohn, den ich daliir emplangen werde? . . .
Auch haben unsre Weisen bereits davor gewarnt, dall der Mensch
als Endzweck des Dienstes Gottes und der Erfiillung der Gebote
irgend elwas HAufleres betrachtet, wie HAntigonos von Socho
sagl. . . . Und das ist das, was sie einen Diener Gottes aus Liebe
nennen. . . . Es ist klar, daBl dies die Absicht der Thora und
die eigentliche Absicht unsrer Weisen ist. . . . Eine solche Stule
erreichte Abraham, der Golt diente aus Liebe, und diesem Wege
miissen die Menschen zustreben. Da nun die Weisen wufiten, daf}
dies sehr schwer ist, und dafl nicht jeder Mensch es erreichen
kann, . . . darum haben sie der groflen Masse Zugestindnisse
ogemacht, sie aber ermahnt und ihre Gesinnung zu stdrken gesucht,
bis sie die Wahrheit erreichten. — Maimonides: Mischna~
Kommentar, Einleitung zu Sanhedrin I.

Neueres jiidisches Schrifttum

: Der Begrilf der ,,Freude an der frommen Handlung® schliefit durch
sich selbst aus, dal man sie um des Lohnes willen volliiihrt,
sei es des diesseitigen oder jenseitigen. — M. Giidemann: Das
Judentum i. s. Grundziigen, 1902, S. 86.




2: Die gottliche Gnade will nach jiidischem Begrilf nicht den Siinder
locken und kddern, sondern den Menschen iiberhaupt zur Besse-
rung verpllichten; sie ist der Ausfluf der géttlichen Heiligkeit,
die nicht verdammen, sondern ldufern will. Derselbe Gott,
der den Stachel der Verwundung in die schuldbewuBite Seele
bohrl, will auch mit ihm das Heilmittel darbieten. — Kaulmann
Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 87.

: Nur die helleren Geister erhoben sich zur Forderung einer hgheren
Sittlichkeit, die nicht mehr der dufleren Vergeltung bedari, weil
sie zur Stule der Leben und Heil schallenden géttlichen Gerech-
tigkeit sich erhoben hat. ,Der Tugend Lohn ist die Tugend, der
Bosheit Strale die Bosheit selber.” So lehrt der jiidische Meister
Ben Asai, und damit ist Gerechtigkeit zum Kern aller Sittlichkeit
geworden und in den Glutstrom der gottlichen Heiligkeit zuriick~
geflossen. — Kaulmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Juden-
tums, 1910, S. 94,

: Den Gerechten trelfen Schicksalsschldge, nicht weil er sie ver-
dient, sondern weil Golt ihn als seinen Freund zu gréfiern Proben
der Tugend und des Seelenadels emporheben will. Auf diesem
Standpunkt, den der fromme Dulder Hiob in der Bibel noch nicht
erreicht hat, steht das rabbinische Judentum, wenn es die Leiden,
von denen der Fromme heimgesucht wird, Priifunden gott-
licher Liebe nennt. Von diesem Gesichtspunkt aus erhdlt das
Ubel, sowohl das leibliche wie das sittliche Ubel, seinen wahren
Wert im gottlichen Haushalt. Das Bose ist da, um vom Guten
iiberwunden zu werden. QGolt in seiner Valergiile will die
Menschen, seine Kinder, fiir sein Reich sittlicher Vollkommen~
heit erzichen. — Kaulmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d
Judentums, 1910, S. 132/33.

: Wenn die Rabbinen von Holle und Paradies reden und die
Strafen dort, die Geniisse hier grell schildern, so sind das nur
Bilder fiir die Qual der Siinde und die Wonne der Tugend.
Wahre Frommigkeit dient Gott weder aus Flarcht vor der :Stra!e
noch aus Verlangen nach Lohn, wie Knechte ihrem Herrn dienen,
sondern aus reiner Liebe zu Gott und der Wahrheit. — Kaulmann
Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 231. _

: Allein neben diesen Hinweisungen auf Lohn und Strafe waren die
zahlreichen Ausspriiche nicht blof allgemein bekan.nt,_sondern'auch
allgemein anerkannt, welche sich ausdriicklich aul die Abweisung
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des Lohnes nicht blof als Grund des Gesetzes, sondern auch als |
Beweggrund seiner Erfiillung beziehen. Schon von einem der
dltesten Vertreter, wenn nicht Begriinder des spezilisch rabbi-
nischen Geistes, von Antigonos von Socho, welcher Simon dem
Gerechten unmittelbar folgte, stammt die Sentenz: ,Seid nicht |
gleich den Dienern, die dem Herrn aulwarten in der Absichl,
ihr Teil zu erhalten, sondern wie die Diener, die dem Herrn ohne
solche Absicht dienen. Vielmehr die Ehriurcht vor dem Himmel
sei tiber euch.” (Aboth I, 3) — M. Lazarus: Die Ethik d. Juden-
tums I, 1899, S. 133,
Sieh auch:

Hermann Cohen: Religion u. Sittlichkeit, 1907, S. 145 L.
Felix Perles: Boussets ,Religion d. Judentums*®, 1903, S. 125 f.
Max Wiener: Die Religion d. Propheten, 1912 S, 39 L.

Christliche Schriftsteller

: Ein wichtiger Punkt, gegen den das Buch Hiob kdmplt, ist die
Vorstellung der Ethik als einer Art Handelsgeschdlt zwischen
Goft und dem Menschen. ,Kann denn ein Mann Goll etwas
niitzen? Nur sich selbst nutzt ein Kluger” so sagt Eliphas (Hiob
22, 2). Mit andern Worten, es ist unmoglich, sich Gott gegeniiber

ein Verdienst zu erwerben, auf das man pochen kann. — Hugo
Dingler: Die Kultur der Juden, 1919, S. 103.

: Ein andrer, ebenso einfacher Salz des Hlten Testaments, in
unzdhligen Abwandlungen darin wiederkehrend, handelt von der
golllichen Verdeliung iiber Gut und Bise; das ist der grofie
Gedanke, den auch die zehn Gehote enthalten: ,,Der die Missetat
heimsucht, aber Barmherzigkeit erzeigt denen, die ihn lieben und
seine Gebote halten.” Mag nun dieser Glaube im alten Israel auch |
oit genug verduflerlicht worden sein, so dali man die Vergeltung
allzusehr in den &ufleren Geschicken der Menschen suchle, er |

bleibt doch einer der wichtigsten Grundsétze aller sittlichen B

Religion, ja, jeder héheren Weltanschauung, der Glaube, dafi natiir~
liche und sittliche Weltordnung sich im letzten nicht ausschliefien,
mogen sie noch so olt gegeneinander zu wirken scheinen, dafi der
Weltenlauf in seinem Endziele dem Guien und nicht dem Bésen
dient, dem Aufbau und nicht der Zerstérung, und dafl es eine
Vergeltung gibt. — Hermann Gunkel: Was bleibt v. A. T.?, 1916,
S. 19/20.




3: Ein nicht geringer Irrtum Ireilich wiirde es sein, wenn man an~
nehmen wiirde, der Vergeltungsgedanke sei von diesen Pro-
pheten (Jeremia und Hesekiel) eriunden und Hesekiel sei demnach
der Schopler des ,Individualismus®. Vielmehr haben sie diese
Ideen nur formuliert. Denn wie in jedem hoher entwickelten Volke,
so hatten auch im alten Israel Religion und Sittlichkeit seit langem
einen Bund geschlossen. — Hermann Gunkel: Was bleibt v. A. T.?,
1916, S. 81/2.

: Dreierlei ist es, das Ezechiel um jeden Preis sichern will:
a) Jeder Siinder wird in sichtbarer Weise und durch &ufieres
Ergehen bestralt, jeder Gerechte belohnt. b) Niemals wird ein
Individuum in das Verderben oder in das Heil eines andern hinein-
gezogen. ¢) Entscheidend ist stets nur der ethisch-religiose Zu-~
stand des letzten Augenblicks. Ezechiels Theorie bedeutet einen
Hohepunkt, zugleich aber auch einen Wendepunkt in der Ge-
schichte des Vergeltungsglaubens. So klar, ohne jegliche Ein-
schrankung, so streng individualistisch, so génzlich auf das Dies~
seits bezogen, wird das Vergeltungsdogma nur von ihm auigestellt.
Man muf} dabei vor allem der Tatsache gerecht werden, dafi diese
Theorie die schrofiste Anwendung einer hohen silllichen
{Iberzeugung darstellt; ist sie doch nichts andres als die
individualistische Anwendung des von den Propheten vertretenen
Glaubens an eine sittliche Weltordnung. Diesen Glauben dem
Judentum ein fiir allemal eingepilanzt zu haben, ist nicht zum
mindesten das Verdienst Ezechiels. . . . Nirgends aber wird das
Postulat dieser Gerechtigkeit mit solcher Energie festgehalten wie
im Judentum. HAllen widersprechenden Erfahrungen zum Trotz
steht Ezechiels Theorie absolut fest. — Justus Koberle: Siinde
und Gnade, 1905, S. 218/19.

: Allgemein gewthnte man sich, den Zusammenhang von 'Verha]ten
und Ergehn stets nur unfer diesem ethischen GGSIC:hfSPUka
(der gerechten gottlichen Vergeliung) zu betrachten. Die ganze
Weltanschauung war so auf einem eihischenf.Grundgedanken
aufgebaut. Sie erhielt dadurch eine sonst. nicht vorhandene
Festigkeit und Bestimmtheit, in welcher sich das Judentum
hoch iiber die Gleichgiiltigkeit und das In-den-Tag~Hinein~
leben der meisten Vélker dhnlicher duBerer Kultur erhob. .Eh-enso
aber bewahrte dieser sittliche Grundsatz vor der Resignation und
dem kraitlosen Pessimismus, in welchen bei andern hoher~

93




94

stehenden Volkern die Zuversicht zu einer von den Géttern iiber-
wachten sittlichen Weltordnung schliefillich ausgelaufen war. —
Justus Koberle: Siinde und Gnade, 1905, S. 278.

Anderseits verdient hervorgehoben zu werden, daB der Gedanke
an einen von der Erliillung des gétilichen Willens abgesonderten
Lohn den Propheten durchaus fremd ist. Das Motiv zum Handeln
ist nie der Gedanke an die Belohnung, sondern innerer Drang.
Der Anstofi liegt nicht in der Auflenwelt, sondern im letzten
Grunde bei Gott. — Karl Marti: Religion d. A. T., 1906, S. 54.

: Mit der immer fortschreitenden Verinnerlichung der Religion

hdngt es zusammen, dafl der einzelne sein Verhdlinis zu Jahve
nicht mehr durch die Angehérigkeit zu seinem Volk vermittelt
emplindet, dafi es jetzt nicht sowohl ,,Jahve und das Volk®, sondern
wJahve und die Seele* heifit. Und nun wird, was vorher vom
Volk galt, einfach auf das Verhilinis Jahves zum einzelnen iiber-
tragen. Er wird von Jahve genau nach seinen Taten belohnt
werden. Man soll nicht mehr sagen: ,,Unsere Viter haben Her-
linge gegessen, davon wurden unsere Zahne stumpl® (Jer. 31, 29):
auch wird Jahve nicht mehr ,,um der Viter willen die Sé6hne heim-~
suchen”, Vielmehr wird jeder seine eigene Schuld tragen, d. h.
er wird in diesem Leben den Lohn seiner eigenen Taten emp-
langen. — Joh. Meinhold: Gesch. d. jiid. Volkes, 1916, S. 24.
Daf} die vorexilischen Propheten den Individualismus von der Ver-
geltung nicht ausschlieflen, sondern ihn bewufiterweise zulassen,
beweisen ihre wiederholten Aullforderungen zur Bekehrung. Diese
richten sich nolwendig an die einzelnen Glieder des Volkes; jeder
einzelne soll seinen Wandel bessern (Jer. 18,11), jeder einzelne die
Vorhaut seines Herzens entlernen (4,4). Die Bekehrung zu Jahve
wiinschen die Propheten wohl vom ganzen Volke, aber sie be-
trachlen dieselbe doch als persénliche Angelegenheit jedes ein-
zelnen und verheifien dem sich bekehrenden Teile Rettung. —
Friedrich Notscher: Die Gerechtigkeit Gotles b. d. vorexilischen
Propheten, 1915, S. 69.

Dieses Postulat (der gerechten géttlichen Vergeltung) findet eine
Stiitze a) in der zuversichtlichen Erwartung, dafl die Idee des
Gottesstaales und des Gottesvolkes einst vollkommen realisiert
werde; — b) in der Uberzeugung des BewufBiseins, dafi der Fromme
in der Gemeinschalt mit seinem Gott ein alles weltliche Gliick weit
iibertrefiendes und alles dufierliche Ungliick reichlich ersetzendes
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innerliches Lebensgliick besitze; — c) in der Ahnung, daff diese
Gemeinschalt mit Gott ein ewiges, den Tod iiberdauerndes Gut sei.
— Ed. Riehm: Alttest. Theol., 1889, S. 359,

Sieh auch:

W. Cofimann: Die Entwicklung d. Gerichtsgedankens b. d. alttestament-
lichen Propheten, 1915, S. 95 ff.; 155 f.; 199.

Bernhard Duhm: Die Theol. d. Propheten, 1875, S. 184,

Heinrich Ewald: Gesch. d. Volkes Israel, 1864, IV, S. 357 .

Hermann Gunkel: Was bleibt v. Alten Testament? 1916, S. 19 f.

Ders.: Die Propheten, 1917, S. 81; S. 90.

Julius Happel: Weltgericht, Weltbegnadigung u. Neuordnung d. Welt nach
dem l. Buch Moses. (RAufsatz i. d. Zeitschrift fiir Missionskunde und
Religionswissenschait 25. Heft 11).

Paul Kleinert: Die Propheten Israels in sozialer Beziehung, 1905, S. 51 f.

Justus Kéberle: Siinde u. Gnade, 1905, S. 54; 141 f.; 187; 218 ff.; 277 i
383; 625 1.

Eduard Konig: Geschichte der alttestamentlichen Religion, 1912, S. 387.

Hans Meinhold: Geschichte d. jiid. Volkes, 1916, S. 23.

Friedrich Notscher: Die Gerechtigkeit Gottes b. d. vorexilischen Propheten,
1915, S. 50; 54 ff.; 60 f.; 64; 66 f.; 74 f.; 86 1.

Ernest Renan: Histoire du peuple d’Israél. 1891, III S. 78.

Eduard Riehm: Alttestamentliche Theologie, 1889, S. 359 L

Ernst Sellin: Die alttestamentliche Religion, 1908, S. 55; S. 57 1.

Rudolf Smend: Lehrbuch d. alttestamentlichen Religionsgeschichte, 1899,
S. 432.

Bernhard Stade: Geschichte d. Volkes Israel, II 1888, S. 516 ff.; 303.
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Gleichheit aller Menschen

Die Ethik des Judentums wird beherrscht vom Prinzip des
Universalismus, d. h. sie kennt in ihren Forderungen und Vorschrilten
keinen Unterschied zwischen Juden und Nichtjuden. Was sie beliehlt,
gilt schlechthin; die Scheidung der Menschen nach Abstammung und
Glauben ist fiir sie bedeulungslos. Es hiefie die jiidische Sittlichkeits-
lehre nicht nur herabwiirdigen, sondern vollig verkennen, wollte man
annehmen, sie lege den Gebolen der Gerechtigkeit, Wahrheit und
Liebe eine grofiere Verbindlichkeit bei, wo es sich um Juden unter-
einander handelt, als wo die HAnspriiche HAndersgldubiger Beriick~
sichtigung verlangen.

Wie bei der sittlichen Verpilichtung, so macht das Judentum auch
hinsichtlich der Eignung zur Siltlichkeit keinerlei Unterscheidung
zwischen Menschen und Menschen. Der Mensch als solcher ist sowohl
Objekt als Subjekt der Sittlichkeit. Alle Erdenkinder sind zugleich
Gotteskinder, fdhig und berufen, das Gute zu verwirklichen und seine
Herrschait in der Welt immer mehr zu belestigen. Die sittliche
Anlage ist jedem Menschen angeboren, es liegt ihm ob, sie im Kamp!
mit seinen Trieben und Begierden zu immer groflerer Macht aus~
zubilden.

Der grandiose Ausdruck dieser Anschauung vom sittlichen Berul
aller Menschen ist die Messiaslehre des Judentums geworden, jene
Zukunitsholinung, die auf ihrer hiichsten Stule unter dem Bilde des
Gottesreiches auf Erden die Versitilichung der Vilker und Nationen
als Endziel der Menschheitsentwicklung schaut.

Der Gedanke der Auserwahlung Israels, der auf den ersten Blick
der Lehre von der sittlichen Gleichwertung aller Menschen zu wider-
streiten scheint, ordnet sich ihr bei ndherer Betrachtung vielmehr
unter: Israel hat — das ist der tielste Sinn seiner Begnadung durch
Gott — die Aulgabe, beispielgebend aul die iibrige Menschheit ein~
zuwirken; es soll sein ethisches Gut nicht fiir sich behallen, sondern
allen Vilkern mitteilen, aul dafl sie aulsteigen zu immer héoherer
Gesittung.

96




La

o -

S

PR P Paa——

R S S

[ — T

Das Judentum ist so weit davon entfernt, die sittliche Wiirdigkeit
von der Ubung seiner zeremoniellen Gebote abhéngig zu machen, daf
es den Frommen, d. h. den Sittlich-Guten aller Vélker Anteil an der
ewigen Seligkeit verheifit. Aus diesem Grunde hat es auch auf eine
grofiziigige Bekehrungspropaganda verzichtel, wiewohl es dem
Proselyten, der freiwillig und ohne Nebenabsichten kommt, die Auf-
nahme nicht verweigert. Das Fehlen der eigentlichen Mission im
Judentum der letzten zwei Jahrtausende bedeutet kein mangelndes
Vertrauen in die Werbekralt des eignen Glaubens, sondern entspricht

der Uberzeugung, dafi die Erfiillung ethischer Forderungen auch
auberhalb seiner Kreise méglich ist.

Samson Hochield.
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Gleichheit aller Menschen

Bibel

: Und es wird geschehen in der Spéte der Tage, da wird aulgerichtet

sein der Berg des Hauses des Ewigen hoch iiber alle Berge und
erhaben iiber alle Hiigel — und stromen werden zu ihm alle
Vélker, und gehn werden viele Volker und sprechen: Aul, laft
uns hinaufziehen zum Berge des Ewigen, zum Hause des Gottes
Jakobs, daBl er uns belehre iiber seine Wege und wir gehen in
seinen Pladen, denn von Zion geht die Lehre aus und des Ewigen
Wort von Jerusalem. — Jesaja 2, 2—3 u. Micha 4, 1—2.

Nicht spreche der Fremde, der sich dem Ewigen anschliefit: Ab-~
sondern wird mich der Ewige von seinem Volke ... — Jesaja 56, 3.
Und die Fremden, die sich dem Ewigen anschliefien, ihm zu dienen
und den Namen des Ewigen zu lieben, aul dafi sie seine Diener
seien, ein jeder, der den Sabbat wahrt, ihn nicht zu entweihen,
und alle, die an meinem Bunde festhalten — sie bringe ich zu
meinem heiligen Berge und erireue sie in meinem Bethause; ihre
Ganzopfer und ihre Schlachtopier sollen wohlgeldllig sein auf
meinem Altar, denn mein Haus soll ein Bethaus genannt werden
fiir alle Volker. Jesaja 56, 6—T.

: Sie [die heidnischen Volker] werden eure Briider aus allen

Vélkern als eine Gabe dem Ewigen bringen zu Rof, auf Wagen
und in Séaniten, aul Maultieren und Dromedaren auf meinen
heiligen Berg in Jerusalem — spricht der Ewige, so wie die Kinder
Israel die Opfergabe in reinem Geldfie in das Haus des Ewigen
bringen. Und auch von ihnen werde ich zu Priestern und Leviten
nehmen, spricht der Ewige. — Jesaja 66, 20—21.

. In dieser Zeit wird man Jerusalem den Thron des Ewigen nennen,

versammeln werden sich dahin alle Vélker nach Jerusalem um
des Namens des Ewigen willen, und nicht werden sie fiirder der
Verstocktheit ihres bosen Herzens folgen. — Jeremia 3, 17.

. Dann werde ich den Volkern reine Lippen schafien, dafl sie alle
den Namen des Ewigen anrufen und ihm einmiitig dienen. — i

Zelanja 3, 9.
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Paldstinische Apokryphen

Welches Geschlecht steht in Ehren? Das Geschlecht des Men-
schen. Welches Geschlecht steht in Ehren? Die, die den Herrn
lirchten. Welches Geschlecht steht nicht in Ehren? Das Ge-
schlecht des Menschen. Welches Geschlecht steht nicht in Ehren?
Die, die Gebote iibertreten. — Sirach 10, 19.

Jiidisch-hellenistische Literatur

: Und dann wird er ein Konigreich errichten fiir alle Zeiten iiber

alle Menschen, er, der einst das heilige Gesetz den Frommen gab,
denen er verhiefl, die ganze Erde zu erschliefien und die Welt und
die Tore der Seligen und alle Freuden und unsterblichen, ewigen
Geist und ein Irohes Herz. Von der ganzen Erde werden sie Weih-
rauch und Gaben zu dem Hause des grofien Gottes bringen, und
es wird kein andres Haus bei den Menschen sein auch der Nach-
welt zur Kunde, als das, welches Golt den glaubigen Méannern zu
verehren gegeben hat. Denn den Tempel des grofien Gottes
werden es die Sterblichen nennen. — Sibyllinen III, 767—776.

: Golt heifit die Tugend willkommen; auch wenn sie aus niedrer b~

kunft spriefit. — Philo: De praemiis et poenis (de execrationibus),
(M. 11, 433, C.-W. 152).

: Wenn es ein solches Volk [von Tugendhalten] gébe, so wiirde es

iiber die iibrigen Vélker hervorragen wie das HauPl liber den
Korper, nicht sowohl um sich auszuzeichnen,_ als \nelmehr“um
den iibrigen, die es bemerken, zu niitzen. — Philo: De praemiis et
poenis (M. II, 426, C.-W. 114).

: Von solchem Geiste sagt der Prophet, daB Gott ,in ihm wandle”

wie in einem Kénigspalast — denn wirklich ist Gottes Pa_last u'nd
Wohnhaus der Geist des Weisen —; ,,sein Gott™ heifit mgentllcjx
der Gott aller Wesen, und er wiederum ,,das auserwﬁl:llte Volk*,
nicht das Volk einzelner Herrscher, sondern das des einen wahr~
halten Herrschers, das heilige (Volk) des heiligen (Gottes). —
Philo: De praemiis et poenis (M. II, 428, C.-W. 123).

: Jeder Mensch ist seinem Geiste nach der gottlichen Vernunit ver~

wandt, da er ein Abbild, ein Teilchen, ein Abglanz ihres seligen
Wesens ist. — Philo: De opificio mundi (M. I, 35, C.-W. 146).
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. Was haben wir also mit denen zu teilen, die auf den HAdel, als

wire er nur ihr Eigentum, Anspruch erheben, wahrend er ihnen
(in Wahrheit) etwas Fremdes ist? Solche kinnen, abgesehen von
dem Gesagten, mit Recht als Feinde sowohl des jiidischen Volkes
als auch aller Menschen allenthalben angesehen werden: des jiidi-
schen Volkes, weil sie ihren Stammesgenossen die Freiheit ge-
wihren wollen, ein verniinitiges und sittlich gekriftigtes Leben
zu verachten im Vertrauen aul das Verdienst der Vorlahren; der
andern Menschen, weil diese auch dann, wenn sie den Giplel der
Tiichtigkeit erreichen, keinen Nuizen davon haben sollen, weil sie
nicht tadelireie Eltern und GroBeltern gehabt hédtten. — Philo:
De virtutibus (de nobilitate) (M. II, 444, C.-W. 226).

Talmudisches Schrifttum

: MiBlachte keinen Menschen. — Spriiche d. Viter IV, 3.

Die Frommen der Volker der Welt haben Teil am Jenseils. —
Tosselta Sanhedrin 13, 2.

Rabbi Meir lehrie immer: Ein Heide, der sich mit der Thora be~
faBt, ist dem Hohenpriester gleichzuachten. Denn es heifit
(3 M 18, 5): Wahret meine Satzungen und meine Rechle, die der
Mensch iiben soll, daff er in ihnen lebe. Es wird da nicht gesagi,
Priester, Leviten oder Israeliten, sondern der Mensch. — Aboda

sara Ja.

. Der Heilige, gelobt sei er, verwirit kein Geschopl. Die Tore sind

gedfinet, und wer eintreten will, mag kommen und eintreten. Denn
so heifit es [Jes. 26, 2]: ,,Offnet die Tore, dafi eintrete ein gerechtes
Volk, das die Treue wahrt.“ Es heifit da nicht: Priester, Leviten
oder Israeliten, sondern: eintrete ein gerechtes Volk. — Sifra Ab-~
schnitt Achare mot; Schemot rabba c. 17.

Himmel und Erde rule ich zu Zeugen an, es sei Nichtjude oder
Jude, Mann oder Weib, Knecht oder Magd, nach dem Wirken jedes
Menschen ruht der heilige Geist auf ihm. — Jalkut § 42.

,Sie lagerten in der Wiiste™, die Thora ward im Freilande gegeben,
in aller Offentlichkeit, an einer Stétte, die keinem gehort. Wire
sie namlich im Lande Israel gegeben worden, so hilte das den
heidnischen Vélkern gesagt, daB sie keinen HAnteil daran haben;
darum ward sie im Freiland gegeben, in aller Offentlichkeit, an einer
Stitte, die keinem gehort, und wer sie annehmen will, komme und
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nehme sie . . . . R. Jose meint, es heifit ja (Jesaja 45, 19), ,,nicht
im geheimen habe ich gesprochen, nicht an einer Stitte der
Finsternis* usw.; als ich zuerst sie gab, gab ich sie nicht im ge~
heimen, nicht an einer Stélte der Finsternis, nicht an einer Stitte
der Dunkelheit, auch sprach ich nicht zu den Nachkommen Jakobs
weuch allein gebe ich sie®. — Mechilta zu 2. B. Mos. 19, 2.

: »Gott liebt die Gerechten” (Ps. 146, 8): warum liebt er die Ge-

rechten? Weil ihre Tugend nichts Ererbtes ist. . . . Wollte ein
Mensch ein Levite oder ein Kohen sein, so kann er es nicht, wenn
sein Valer kein Levite oder Kohen war. Will aber jemand ein
Gerechter werden, so kann er, selbst wenn er ein Heide ist, ein
Gerechler werden; denn die Gerechten kommen nicht von einem
bestimmten Stamme her, sondern sie haben durch sich selbst
diesen Vorzug erworben; deshalb heifit es: Gott liebt die Ge-~
rechten. — Midrasch zu Psalm 146; Bamidbar rabba c. 8.

Ob Israelit oder Heide — wer eine fromme Tat vollbracht hat, Gott
wird sie ihm lohnen. — Tanna di be Elijahu c. 13.

wDeine Priester kleiden sich in Heil” (Ps. 132, 9). Damit sind auch
die frommen Heiden gemeint, die ein priesterliches Leben fiihren.
— Jalkut zu Jesaia § 429.

Rabbi Simon b. Lakisch lehrt: Der Fremde, der aus innrer Uber-~
zeugung die Thora annimmt, ist hoher zu bewerten als jene
Scharen der Israeliten, die am Berge Sinai standen und die Thora
annahmen, als sie die Donner vernahmen und die Blitze sahen. —

Tanchuma Abschn. Lech lecha.

: Den Priestern gleich sind die frommen Heiden, die Goit dienen.

— Otijjot di Rabbi Akiba § 7.

Mittelalter

: Alle Isracliten haben Anteil an dem ewigen Sein und ebenso die

Frommen der andern Volker. — Maimonides: Hilchot teschuba
(Riickkehr zu Gott) III, 5.

: Zu deiner Frage hinsichtlich der Vilker: Wisse, dafi Gott das Herz

fordert, und daB alles von der Gesinnung abhéngt. Darum haben
unsre alten Weisen gesagt: Die Frommen der Volker der We-l’f hal?en
teil am Jenseits, wenn sie sich angeeig.net haben: was sie §1ch
anzueignen vermochten von der Erkenntnis des Schoplers, L!Ild 1’hfe
Seele veredelt haben durch gute Eigenschaften. Und es ist kein
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Zweifel, daB jeder, der seine Seele veredelt hat durch Lauterkeit
der Eigenschalten und durch Lauterkeit der Erkenntnis in der Aul-
fassung des Schoplers, daB der sicher teil hat am Jenseits. Darum
haben unsre Weisen gesagl, ein Heide, der sich mit der Thora
befafit, ist dem Hohenpriester gleichzuachten. — Maimonides:
Briele, Ed. Lichtenberg, II, 25d 1.

: Solche, die sich zum Judentum bekehren, heifien Israeliten oder

Juden, wenn sie auch von andern Nationen stammen. — Joseph
Albo: Ikkarim (Grundlehren) IV 42.

Neueres jiidisches Schrifttum

: Nach den Begriifen des wahren Judentums sind alle Bewohner der

Erde zur Gliickseligkeit berufen. — Moses Mendelssohn: Jerusalem,
1783, S. 170.

Gerade das Judentum ist’s ja, das micht spricht: aufler mir kein
Heill Gerade das wegen seines vermeintlichen Partikularismus
verschrieene Judentum lehrt ja: die Wackeren aller Vilker wandern
dem seligsten Ziele entgegen! Gerade die wegen ihres vermeint-
lichen Partikularismus verschrieenen Rabbiren weisen auf die Ver-
kiindigung des herrlichen Menschheitsmorgens im Munde der
Propheten und Sénger hin, wie da nicht Priester, Leviten und
Israel genannt, wie da die Gerechten, Wackeren und Braven aller
Vélker von dem herrlichsten Segen umschlossen seien. — S. R.
Hirsch: Ges. Schr. I, 1902, S. 155.

Unser Lied [Ps.8] meint, dal nur mit den Zorere ha-schem[Feinden
Gottes] auch Aujew [Feinde] und Miinakem [Rachsiichtige] aus
der Menschengesellschalt schwinden werden, dafi erst mit allver-
breiteter' Einkehr des rechten Gottesbewufltseins auch das rechte
MenschenbewuBisein in jedem Menschengemiite und jedem Men-~
schengeiste zur Herrschalt gelangen werde, jenes Bewufitsein von
dem einen einzigen Gott und Vater der Menschheit, das zugleich
in dem lelzten gesunkensten Menschen mnoch die unverlierbare
Gottlichkeit und in ihm das Gotteskind, den Bruder erkennen,
achten und lieben lehrt und die Menschenleindschalit tilgt . . . . —
S. R. Hirsch: Ges. Schr. I, 1902, S. 394.

: Wie groB immer der Gegensatz zwischen Menschen ist, die Gottes~

ebenbildlichkeit ist ihnen allen charakieristisch und gemeinsam;
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sie ist es, die den Menschen zum Menschen macht. Nicht blof
dieser oder jener kann das Ebenbild Gottes sein, sondern der
Mensch schlechthin ist es; denn er ist es von Natur aus. Ein jeder
Mensch ist, wie die Heilige Schrilt die Gottesebenbildlichkeit auch
umschreibt, ,,das Kind Gotles”. Er ist es durch sein Menschentum.
Der edelste Adel, der einem Menschen gegeben sein kann, ist
allen gegeben. Ihn einem absprechen, hiefie ihn allen rauben.
Uber jeglicher Abgrenzung von Rassen und Vélkern, von Kasten
und Klassen, von Herrschenden und Dienenden steht der Begrifi
»Mensch®. Wer immer Menschenantlilz tragt, ist befdhigt und be-~
rufen, eine Offenbarung der wahren Menschheit zu sein. — Leo
Baeck: Das Wesen d. Judentums, 1905, S. 93/94.

: Die Anerkennung, die wir dem Nebenmenschen schulden, ist dem-~

nach unbedingt und unbeschrénkt; denn sie beruht ausschliefilich
daraul, daf er ein Mensch ist. Wir sollen ihn ehren, nicht weil er
vielleicht dieses oder jenes leistet und gilt, sondern weil er ein
Mensch ist. — Leo Baeck: Das Wesen d. Judentums, 1905, S. 113,

Da der einzige Gott den Gott der Sittlichkeit bedeutet, so ist er
nicht in erster Linie fiir das Individuum da, noch auch fiir die
Familie, den Stamm und das Volk, sondern [Liir die gesamie
Menschheit, — Hermann Cohen: Religidse Postulate, Vortrag,
1907, S. 14.

Mit den Juden miissen also alle Vélker ohne jede Ausnahme von
den entferntesten Inseln her gen Jerusalem ziehn. Und es darl
kein Unterschied bleiben zwischen den Kindern Israel und den
Séhnen der Fremde. Denn auch sie werden Priester und Leviten
werden. Wir stehn vor der Zeit, da der ,neue Bund“ geschlossen
wird; denn ,,die Thora wird ins Herz geschrieben® sein. Wir stehn
vor der Zeit, da man sprechen wird: ,Du bist unser \.r’a.ler;
Abraham hat uns nicht gekannt.“ — Hermann Cohen: Religidse
Postulate, 1907, S. 14/15.

Der Satz: ,,Gott hat Israel auserwahlt“ besagt demzulolge, daf de.r,
der ihn geprigl, und wer ihn aulnimmt und als sein Bekenntnis

wiederholt, an einen Gott glaubt, der der ganzen Mensc}*fheit den
Weg zu sich bahnen will, der allen Menschen die Gotteskindschait

zu eigen gegeben und darum jemand zum Tréger seiner Botsc}laft
an die Menschheit bestimmt hat. — M. Dienemann: Israels Erwdh-

lung. 1914, S. 4.
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9: Die Menschheit insgesamt aber ist geschaffen im Ebenbilde Gottes, b
nicht blofi der Stammvater dieses oder jenes Volkes, sondern der
Stammuvater aller, der auch die ganze Menschheit aus sich hervor-
gehen laBt als eine gleichberechtigte. — Rbraham Geiger: Das
Judentum u. s. Geschichte, I, 1865, S. 42, '

: Das Judentum hat die Schranken des engen Volkstums gebrochen:
nicht die Geburt macht den Juden, sondern die Uberzeugung, die
Anerkennung des Glaubens, und auch derjenige, welcher nicht von
jiidischen Eltern erzeugt ist, aber den wahren Glauben in sich aul-
nimmt, wird ein Vollberechtigter. Das Proselytentum in seinem
edleren Sinne, wonach von den bisher Fernstehenden die Uber-
zeugung aulgenommen wird, weil sie gleichfalls sich mit ihr ein- |
verstanden erkldren, dieses Proselytentum ist ein Produkt des |
Judentums. — Abraham Geiger: Das Judentum u. s. Geschichte, |,
1865, S. 88/89.

: Aber Golt ist der Vater aller Menschen, zu dem jeder in dem Ver-
hélinis eines Kindes steht, und zu dem jeder, zu welcher Zeit
immer, den Weg findet, wenn er ihn aulrichtig sucht. Das sind die
Anschauungen, zu deren Bekundung der Neujahrstag durch seinen
universalistischen Charakter den natiirlichen Anlaf bietet, und die
auch den Inhalt der Messiashofinung des Judentums ausmachen.
— M. Giidemann: Das Judentum i. s. Grundziigen, 1902, S. 103/104.

: Das Judentum anerkennt, wie bereits dargetan wurde, daf} es auch
auflerhalb seiner solche Fromme gibt, und es gesteht ihnen die
ewige Seligkeit zu. Einen hohern Preis hat es selbst fiir seine
Bekenner nicht zu vergeben. Ein Himmelreich, in das nur Juden
Einlaf finden, oder in welches der Eintritt nur auf ein jiidisches
Symbolum gewdhrt wird, kennt das Judentum nicht. — M. Giide-
mann: Das Judentum in s. Grundziigen, 1902, S. 105.

: Aber das Judentum anerkennt das Verdienst eines jeden, der an
der Heiligung Gottes auf Erden mitwirkt. DaB sie endlich ver-
wirklicht und ,,die Welt zu einem Gottesreich geordnet werde®, wie
es in dem tédglichen Schlufigebete heifit, ist die Holinung des Juden-
tums fiir die Zukunit der Menschheit. M. Giidemann: Das Juden-
tum in s. Grundziigen, 1902, S. 105.

: Wir Juden haben eine andere Vorstellung von dem Gott der Liebe.
Weil wir an einen Gott der Liehe glauben, der alle Menschen in
seinem Ebenbilde geschaffen hat, darum glauben wir an einen
Fortschritt, der sich unauthaltsam in der Geschichte der Mensch-
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heit vollziehi, und darum glauben wir an den Sieg des Ver-
sohnungsgedankens im Leben der Vilker. Jedes Kulturvolk als
der Tréger einer Idee steht im Dienste der ganzen Menschheit.
Sein Ideal ausgestaltend, die ihm iiberfragene Mission erfiillend,
bereichert und erweitert es den Besitz der gesamten Menschheit,
tragt es dazu bei, die Menschheit ihrer letzten Bestimmung ent-
gegenzulithren. Es kommt der Tag, wo diese Erkenntnis zu sieg-
reichem Durchbruch gelangen und der Bruderbund der ganzen
Menschheit erstehen wird. Dann wird der Versshnungsgedanke
des Judentums, die wahre Versthnungsidee den Sieg errungen
haben. Nicht der Messias erlést die Menschheit von der Siinde,
sondern wenn die Menschheit durch eigene Kraft von der Macht
der Siinde sich belreit hat und zu wahrer sittlicher Vollendung
herangereilt ist, dann ist der Messias [iir sie gekommen. — Jakob
Guttmann: Die Idee der Versohnung im Judent. Helt ,,Vom Juden-~
tum®, 1909, S. 14/15.

Anderseits bestreiten wir, dafi irgendein Mensch hier auf Erden
lebt, dem kralt seiner Hautfarbe, kralt seiner Gesichtshildung, kraft
seiner Abstammung die Fahigkeit verlorengegangen wdre, sich
sittlich zu bewerten und seiner sittlichen Wiirde als Mensch treu
zu bleiben. Daher stehen wir fest gegen allen Rassenhafl, —
Emil G. Hirsch: Die Beitrdge d. Judentums z. lib. Religion, 1911,
S. 466.

Vor allem aber hat in Israel die Moral zuerst die nationalen
Schranken niedergerissen, alle Menschen als Kinder Gottes be-
zeichnet und im Geiste eine ferne Zukunit geschaut, in welcher
alle Menschen einmiitiz Gott dienen werden in Reinheit und Heilig~
keit, in Gerechtigkeit und Liebe. — Max Joseph: Zur Sittenlehre
d. Judentums, 1902, S. 18.

Durch diesen Bund Gottes mit Noah und seinen Nachkommen fiir
alle Geschlechter wird die Religion als die universale Grundlage
menschlicher Gesittung dargestellt. Damit ist aber von vornherein
der Grundgedanke ausgesprochen, daff das Judentum a}JT der
breiten Grundlage einer Menschheitsreligion stehen und diese in
voller Reinheit hergestellt sehen will. Wie die bibllsclfe Geschfc'hte
mit dem Menschengeschlechte beginnt, so findet die Geschichte
Israels oder das Judentum das Endziel in dem die ganze Mensch~
heit umschlieBenden Gottesbunde. — Kauimann Kohler: Grundr.
e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 37/38.
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Nicht am Roten Meer, am Sinai erst wurde Israel erlist und mit
Israel die Menschheit, lehren die Rabbinen an vielen Stellen, u. a.
in der Hllegorie, dal Gott Moses belohlen habe, das Geselz in
allen 70 Sprachen aufzuschreiben, damit alle Vélker es emplangen
konnen. Vgl. dazu die Stelle in Mechilta Jithro P. Bachodesch. —
M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums I, 1899, S. 25.

Nach ihrem [der dltesten Ethik des Judentums] wesentlichen Gehalt
aber, in ihren Hauptgedanken iiber den Grund und das Ziel aller
Sittlichkeit ist sie nicht eine nationale, sondern eine universale
Sittenlehre; das heifit, die sittliche Erkenntnis ist nicht fiir dieses
Volk allein, sondern fiir alle Welt geschaffen: die Ideale einer be-
stimmien Lebensfilhrung werden nicht blo den eignen Ange-
horigen verkiindet, in deren Mitte sie ausgebildet werden, sondern
der ganzen Menscheit, deren Vereinigung im Erfassen und Er-
fillen dieser Ideale den Inhalt der wichtigsten Gebete, die nie
geslillte Sehnsucht und die nie verzagende Hofinung aller Edlen
ausmacht. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, 1899, I, S. 144,
Zum Rulbau der sittlichen Weltordnung, zur geistigen Gestaltung
der Ideenwelt und ihrer Verwirklichung im realen Leben ist die
ganze Menschheit berufen. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums,
I, 1899, S. 149.

: Was uns aber durch die Propheten ,geoffenbart”, ist einfach und

schlicht die Aulgabe: Gott lieben und in seinen Wegen wandeln:
und diese Aulgabe ist allen Vilkern gestellt. — H. Steinthal: Uber
Juden u. Judentum, 1906, S. 14.

Das Judentum, als religiose Gemeinschalt oder religioses System,
hat nie allein seligmachende Pritensionen gehegt; es verbiirgt kein
Seelenheil durch die Zugehorigkeit zu ihm und versagt es
niemandem, der nicht als Jude geboren wurde. Jeder, — so lautet
die talmudische Lehre (Megilla 13 a), — der den Gétzendienst ver-
wirft, ist ein Jehudi, und nur die sitlliche Vervollkommnung ver-
schafit den Menschen das ewige Heil. — Ludwig Venelianer:
Jiidisches im Christentum, 1913, S. 27/28.

: Die Grundvorausselzung der mosaischen Lehre, der Glaube an

einen einzigen Golt, den Schipler des Himmels und der Erde,
mufite den Gedanken an die Golteskindschaft aller Menschen nahe-
legen und demnach die Verpllichtung zur briiderlichen Gesinnung
gegen alle Menschenkinder hervorrufen. Denn im Mosaismus
quillt das Sittengeselz aus dem Glauben an den einig-einzigen,
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heiligen Gott, der die Menschen zu seiner Nacheiferung berufen.
Wie Gott selbst, so mufite darum auch sein Sittengebot alle seine
Ebenbilder in gleicher Weise umfassen. — Begriindung der &ffent-
lichen Erkldrung iiber die interkonfessionelle Stellung des Juden-~
tums. (Abgedruckt in: Verhandlungen u. Beschliisse der Rabbiner~
Versammlung i. Berlin am 4. u. 5. Juni 1884, S. 87.)

Sieh auch:

Martin Buber: Vom Geist des Judentums, 1916, S. 32 I.

Hermann Cohen: Religitse Postulate. Vortrag, gehalten auf der 2. Haupt-
versammlung des Verbandes d. Deutschen Juden am 13. Okt. 1907 zu
Frankfurt a. M.

Ders.: Religion u. Sittlichkeit, 1907, S. 154.

Ders.; Néachstenliebe im Talmud, 1888, S. 23.

I. Elbogen: Die Religionsanschauungen d. Pharisder, 1904, S. 55 ff.

Abraham Geiger: Das Judentum u. seine Geschichte, 1865, I, S. 25; 42;
88 1.; II, 1865, 10; 21 f.; 177 &

E. Griinebaum : Die Fremden (Gerim) nach rabbinischen Gesetzen (]Jiidische
Zeitschrift fiir Wissenschaft und Leben), 1870, Jahrgang VIII, S. 49 fi;

M. Giidemann: Das Judentum in seinen Grundziigen, 1902, S. 43 f.; 104 £,

EmilG.Hirsch: DieBeitrdge des Judentums zurliberalen Religion, 1911, S. 466.

S. R. Hirsch: Gesammelte Schriften, I, 1902, S. 153; 394; II, 1904, 455; IV,
1908, S. 421.

Benzion Kellermann: Der ethische Monotheismus der Propheten 1917,
S. 54 1L

Kauimann Kohler: Grundrifi e. syst. Theologie d. Judentums, 1900, S. 94;
165; 190; 228 f.; 296; 298 ff.; 301; 305 f.; 312.

M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 28 I.; 92; 123 £; 144 L.
147 ff.; 153 ff.; 161; 163 L.; 166 f.; II, 1911, S. 356 L

L. Lazarus: Zur Charakteristik d. talmudischen Ethik, 1877, S. 43.

H. Steinthal: Uber Juden u. Judentum, 1906, S. 14; S. 106.

Ders.: Zu Bibel u. Religionsphilosophie II, 1895, S. 222.

Max Wiener: Die Anschauungen d. Propheten v. d. Sittlichkeit, 1909, S
33; 64 1; 70; 133.

Ders.: Die Religion d. Propheten, 1912, S. 20; 48.

Christliche Schriftsteller
1: Also lag auch keine zwingende Ursache mehr vor, diese Religion
auf ein einzelnes Land wie Kanaan oder Juda oder sogar auch aul
ein einzelnes Volk wie Israel zu beschrénken: ja, ist diese Religion
die wahre und liegt es also nach Bd. II, S. 154 H. vom Anlang an
in ihrem tielsten Streben und ihrer letzten Bestimmung, allen Men-~
schen und allen Vélkern gleichméBig Licht und Pilicht zu werden,
so muf sie sogar notwendig, sobald ihre volkstiimlichen Schranken
nicht mehr notwendig sind, desto freier und machtvoller zu allen
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Vilkern ohne Unterschied iibergehen, und weil jetzt dieser ihr
von vorn an eingeimplte Trieb sich ungehemmt bewegen kann und
nach Erfiillung strebt, so muf§ sie alle ihre Glieder, je lebendiger
sie sind, desto stdrker in dieser Richtung zu wirken treiben. Kein
Fremdgeborener, der sich ihrer hichsien Forderung unlerziehen
will, darf Jerner von allen ihren Giilern zuriickgewiesen werden;
vielmehr mufl nun in den Gliedern des Volkes, welches bis jetzt
ihr Trager war, und welches zuerst ihre Herrlichkeit schmeckte,
ein brennender Eifer sich anziinden, den Dank fiir ihre Wohltat
ihrem letzten Urheber durch ihre Ausbreitung abzutragen und den
»Qott Israels* unter allen Heiden zu verkiinden; . . . . — Heinrich
Ewald: Gesch. d. Volkes Israel IV, 1864, S. 36/37.

Wer so wie Moses erkannt hat 1. dafBl es nur einen wahren Gott
gebe und alle Menschen ohne Unterschied vor ihm gleich seien,
2. dafl allein die Herrschalt dieses Gottes und sein Wille auch in
allen menschlichen Dingen unzerstérbar ewig ebenso wie bei allem
Wechsel der menschlichen Zustdnde unwandelbar gleichmifig,
und 3. daf} dieser eine wahre Gott der ist, welcher alle Menschen
mit dem gleichen Mafie wie seiner ihre Abirrungen von seinem
Willen stralenden Macht, so noch mehr seiner ihnen enigegen~
kommenden unendlichen Liebe umiafit: der wird, wenn er zugleich
von einer so reinen und stets gleichen, aber auch so brennenden
Liebe zu seinem Volke wie zu allen Menschen wie Mose beseelt
ist und wie er zum Fiihrer und Bildner seines Volkes geeignet
ist, auch die richtigen Grundziige jeder Gemeinde des wahren
Gottes entwerien konnen, welche die einzige echte ist . . . . . —
Heinrich Ewald: Die Lehre d. Bibel v. Golt oder Theol. d. alten u.
neuen Bundes I, 1871, S. 204.

: Die gesamte denkende Menschenwelt ringt nach einer Vervoll-

kommnung der Menschheit, danach, dafi sie in ihrer ganzen
dufleren und inneren Lebensentlaltung das Hochste erreiche, was
der Gesamtheit des iiber die Erde herrschenden, aber auch an die
Erde gebundenen Geschlechts zu erreichen méglich ist. Das ist
nichts andres als das Gottesreich, um dessen Kommen der Christ
bittet. Die Bitte ist der Herkunft nach israelitisch, dem Sinne nach
allgemein human., — Woll Wilhelm Gral Baudissin: Zur Gesch. d.
alttest. Religion, 1914, S. 48.

Sofern Amos, wie spater Micha, in der Jahvereligion in erster
Linie das sittliche Moment betont, erhebt sie von selbst den An-
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spruch einer allgemeinen Giiltigkeif. ,,Der Jahvismus mufi sich
allen anbieten, in deren Busen ein menschliches Herz schldgt.” —
A.Bertholet: Stellg. d. Israeliten u.d. Juden z.d.Fremden, 1896, S. 95.

: Eine genauere Belrachtung der Psalmen beleuchtet also mit am

meisten gerade die Seite des Glaubens der jiidischen Gemeinde,
worin keine andre vorchristliche Gemeinschalt auch nur von ferne
an sie heranreicht, ,,die Holinung auf ein Reich Gottes, zu welchem
alle Menschen berulen sind und in welchem alles im Himmel und
auf Erden in Harmonie mit dem Willen Gottes sich belindet.” —
A. Bertholet: Stellg. d. Israeliten u. d. Juden z. d. Fremden, 1896,
S. 194,

: Jesus Sirach ist ein getreuer Sohn seines Volkes. Doch auch fiir

ihn ist der Gedanke der Einheit des Menschengeschlechts sehr
lebendig.— Wilhelm Bousset: Die Religiond. Judentums, 1906, S.95.

: Eine edle Abstammung und einen geistig-sittlichen Wert schreibt

die Religion der Juden allen Menschen und Vélkern ohne Aus-
nahme zu. Nur sie allein spricht deutlich und klar von der Ab-~
stammung aller Menschen von einem einzigen gemeinsamen
Ahnen. Diese Idee der einheitlichen Abstammung aller Menschen
und Vélker, die der alten Welt unbekannt war oder ihr nicht zum
BewuBtsein kam, wenigstens in den Uberlieferungen der andern
Volker nicht deutlich ausgesprochen ist, hat eine grofie sozial~
sittliche Bedeutung liir das menschliche Leben. Sie legt unabweis-
lich den Gedanken von der Gemeinsamkeit der Aufgaben und
Lebenszwecke des gesamten Menschengeschlechts nahe und ver-
breitet Licht iiber die gesamte Geschichte der Menschheif. —
[Bischoi] Chrysanth: Die Religionen d. alten Welt in ihrer Beziehg.
z. Christentum III, 1878, S. 168.

. In einer Religion, die allein unter allen Religionen eine klare Vor-

stellung von der Abstammung aller Menschen von einem einzigen
Vater hatte und den Wert des Menschen so iiberaus hoch anschlug,
konnte kein Raum sein fiir eine Unterscheidung zwischen Volk
und Volk, fiir eine Einstellung in hohere und niedere Rassen, in
von Haus aus barbarische und nicht barbarische Stdamme. Die
Juden waren das einzige Volk der alten Welt, das einen richtigen,
allumiassenden historischen Blick fiir das Leben des Menschen
und die menschliche Gesellschalt besaf, einen Blick, der selbst
den Griechen, diesem vornehmsten unter den Vélkern des Heiden~
tums, abging. Sie konnten niemals das Bewufitsein von der Ein~
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heit aller Vélker und von den héhern allgemeinen Daseins-
zZwecken des gesamlen Menschengeschlechts verlieren. lhre Ab-
geschlossenheit hatte nur eine temporédre Bedeutung und fiihrte zu
ganz enigegengeselzien Zielen. — [Bischol] Chrysanth: Die Reli-
gionen d. alten Welt in ihrer Beziehg. z. Christentum III, 1878,
S. 326.

: Und wie stellt sich nun die Thora Israels zu dieser wahren

Humanitdt? Gleich auf ihrem ersten Blatte leuchtet uns das Wort
entgegen: Und Gott schul den Menschen nach seinem Ebenbilde,
nach gottlichem Ebenbilde schul er ihn. Dies eine Wort wiirde
geniigen, den gottlichen Ursprung der Heiligen Schrift Israels zu
erweisen. — Heinrich Cornill: Das A.T. u. d. Humanitét, 1895, S.9.

Und welchen Geist aimet unsere israelitische Vaolkertafel?
[Gen. 10]. Da ist kein selbstsiichtiges Interesse, kein niedriger
Beweggrund wahrzunehmen, sondern es ist der die ganze Welt
umliassende Lebensblick, der in der Menschheit eine grofie Familie
von Gotleskindern sicht, die eben als Kinder des einen himm-
lischen Vaters untereinander Briider sind, also der Geist echtester
und hochster Humanital, wie sie als wahre Himmelstochter auf
religiosem Grunde erwachsen ist — die praklische Betétigung und
die notwendige Folgerung der Lehre, dai Gott den Menschen nach
seinem Ebenbilde geschafien. — Heinrich Comnill: Das A. T.
u. d. Humanilét, 1895, S. 10.

Der Idealismus und der Universalismus der Religion — das sind
die beiden grofien neuen Erkenntnisse, welche Jeremia der Welt

gegeben hal. Jeder Mensch ist als solcher dazu geboren, ein Kind |
Gottes zu sein. Er wird dies nicht in den Formen einer bestimmten |

Religion oder einer dufierlichen Gemeinschalt, sondern er wird es ||

in seinem Herzen, durch Beschneidung des Herzens und der
Ohren. Ein frommes Herz und ein Irommer Sinn, das ist alles,
was Gott von dem Menschen verlangt. — Heinrich Cornill: Der
israelitische Prophetismus, 1912, S, 98.

Nach Jeremia sind alle Menschen und alle Vélker dazu bestimmt

und berulen, sich zu Gott zu bekehren und Gottes Kinder zu |
werden, und hierin sieht nun unser Deuterojesaja das letzte Ziel |

der Weltgeschichte, dem ihre ganze Fiihrung und Entwickelung
zustrebt. — Heinrich Cornill: Der israelitische Prophetismus,
1912, S. 138.

|
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: Gleichberechtigung der Vilker und darum Friede aul Erden, das

ist der letzte Gedanke der alttestamentlichen Religion. — Hermann
Gunkel: Kriegsirommigk. i. A. T., Internat. Monatsschrift, Jahrg. 9,
Helt 8, Spalte 758.

Dem Propheten gilt es somit als selbstverstdndlich, dafl es sittliche
Grundgesetze gibt, die liir alle Volker verbindlich sind, und iiber
deren Einhaltung Jahve als ein absolut sittliches Wesen und zu-~
gleich als der Herr und Richter aller strenge Rulsicht fithrt. —
Emil Kautzsch: Biblische Theol. d. A. T., 1911, S. 226.

Der Gedanke, dafi auch die Heiden zum Heile berufen seien, daf3
sie einst Jahve anbeten und zum Gottesreiche gehdren wiirden,
horte nie aul, einen Gegenstand der prophetischen Predigt zu
bilden. — Johannes Nikel: Das A. T. u. d. Nachstenliebe, 1913,
S, 36,

Der dritle Hauptunterschied zwischen der alttestamentlichen
Religion und den iibrigen Religionen des Altertums besteht darin,
daB allein in ihr der iiber der Welt unendlich erhabene, heilige
und gerechte Gott zugleich erkannt ist als der Gott, welcher in

* herablassender, siindenvergebender Gnade allen, die ihn suchen,
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zum Erléser und Heiland wird, und zwar letztlich auch in sittlich=
religioser Beziehung, und als solcher durch eine Reihe von be-
sonderen Offenbarungen und Heilstaten zundchst fiir Israel und
weiterhin fiir die Menschheit ein Gottesreich aul Erden aulirichtet.
— Eduard Riehm: Alttest. Theol., 1889, S. 26.

Noch unmiBverstindlicher als bei diesem [Jesaja] spiiren wir es,
daB das Reich, welches Gott will, nicht an die Schranken Israels
gebunden sein kann, sondern als das Reich des Guten, der Mensch-
heit, jedem einzelnen Menschen unmittelbar vermeint ist. — Ernst
Sellin: Der israel. Prophetismus, 1912, S. 57.

Was hier [in den Spriichen J. b. Sir.] besonders auilillt, ist das
vollstandige Zuriicktreten des Gedankens, dafi Gottes Gnade aul
Israel besonders ruhe. Auch das Gesetz ist hier dem Menschen
gegeben, mit ihm ist Gottes ewiger Bund aufgerichtet; ja, es wird
ausdriicklich hervorgehoben, dafi Gottes Erbarmen sich auf alle
Menschen beziche, und dieses Erbarmen wird durch einen in der
Naturanlage des Menschen begriindeten Mangel hervorgerulen. —
Bernhard Stade: Gesch. d. Volkes Israel, II, 1888, S. 303.

Das Prinzip der Gleichheit der Menschen leidet darunter [unter
der Erwahlung Israels] nicht im mindesten: die Israeliten haben,
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soweit ihre Wiirdigkeit in Betracht kommt, vor anderen Volkern
nichts voraus. Die Propheten betrachten deshalb das Verhilinis
Israels zu Gott als ein sittlich bedingtes, welches durch Erfiillung
der sittlichen Bedingungen von jedem andern Volke ebensogut
hergestellt werden kann. — Franz Walter: Die Propheten, 1900,
S. 250.

: Als die in sich vollendete Heilsoffenbarung Gottes ist die Thora

urspriinglich [iir die ganze Menschheil bestimmt. Dies finden wir
bereits in der Pesikta ausgesprochen. Hier heifit es fol. 107 a, die
Thora sei im 3. Monat (Siwan) gegeben worden, dessen Planet
der Zwilling ist, um anzudeuten, daBf die Thora beiden, sowohl
dem Jakob als auch dem Esau (der Volkerwelt), sofern er BuBe
tut, gegeben sei. Deshalb geschah auch ihre OHenbarung in einer
fir alle Menschen wahrnehmbaren Weise. — Ferdinand Weber:
Jiid. Theol. auf Grund d. Talmud, 1897, S. 19.

Solche Proselyten haben alle Pridikate, welche Israel beigelegt
werden. Thre Nachkommen kénnen sogar zum Priestertum ge-
langen, Bamidbar rabba c. 8. Ja, dem Herrn ist der Proselyt in
gewissem Sinne lieber als der Sohn Israels; denn dieser stand am
Berge Sinai und empfing hier die grofien Eindriicke, die ihn zum
Glauben reizten, der Proselyt aber ist ohne diese Eindriicke zum
Glauben gekommen, Tanchuma zu Bereschith Lech lecha 6.
Ubrigens ehrt Gott auch diejenigen Proselyten als Glieder des
Volkes Gottes, welche nicht um Gottes willen, sondern aus fremden
Beweggriinden sich an Israel anschlieflen, wie die Gibeoniten,
Bamidbar rabba c. 8. Und er will, daf man den Proselyten
schonend behandle und zehn Generationen lang in seiner Gegen~
wart nichts Boses von den Heiden sage, um ihn nicht an seinen
heidnischen Ursprung zu erinnern und so zu kranken, nach
Sanhedrin 94 a; desgleichen soll man wegen 2. Mos. 22, 20a
den Nachkommen eines Proselyten nicht an das Tun seiner Vor-
fahren erinnern nach Baba mezia 4, 10. — Ferdinand Weber: Jiid.
Theol. au! Grund d. Talmud, 1897, S. 77.

Trotzdem ist die Einheitlichkeit des menschlichen Geschlechts wie
der Welt nicht fraglich: der Israel geschaffen, hat auch die Vélker
ins Dasein gerufen, Sifra zu 3. Mos. 18, 1 (vgl. Rém. 2, 29). —
Ferdinand Weber: Jiid. Theol. auf Grund d. Talmud, 1897,
S. 199/200.




23: Kein unireundliches Wort gegen den Nichtjuden ist darin [in der

24:

Halacha] zu finden. Nur die grifite und allgemeinste Menschen-~
liehe ist immer wieder ausgesprochen und gefordert. Das ist ein
{iberwilligender Eindruck fiir den Leser. Und diese unterschieds~
lose Liebe, welcher Begrifie wie ,,Wilder” oder ,Barbar® absolut
fremd sind, gilt wie den Lebenden so den Abgeschiedenen. Sie
reicht hinaus {iber Sterben und Grab zu den Toren der Himmels~
seligkeit, wie im Talmud, Traktat Sanhedrin 105 a, zu lesen: ,,Die
Guten aller Vilker haben an der ewigen Seligkeit teill“ — J. Weigl:
Das Judentum, 1911, S. 92.

Der Israelite soll nach Jore dea 148 und 178 zwar von der Teil~
nahme an den religiosen Festen und Gebrduchen andrer Bekennt-
nisse fernbleiben: aber er darf nichts tun, was diese stéren oder
die Festesireude der Andersgldubigen triiben wiirde. Das Juden~
tum gebietet, die religivsen Uberzeugungen andrer Menschen zu
achten. Denn alle Menschen sind berufen, zu Gott zu kommen.
Als Ausiluf dieser Toleranz reicht die israelitische Néachstenliebe
ihre ganze Fiille hinaus iiber Tod und Grab. So lesen wir als
Wort Mar Samuels: ,,Vor dem Thron des Schiplers waltet kein
Unterschied zwischen Juden und Nichtjuden, da es auch unter
diesen edle und tugendhaite Ménner gibt.“ — ]. Weigl: Das Juden~

tum, 1911, S. 112,
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Wille zum Leben

Dem Judentum ist der Wirklichkeilssinn eigen. Er hat nichts
von jenem Realismus, der nur das kennt und anerkennt, was sich
ergreifen und fassen lafit. Alle die Wirklichkeit, die sich in Macht
und Menge und Herrschalt kundtun will, wird von ihm im Gegenteil
als das Vergangliche und Nichtige erkldrt. Er ist der Sinn fiir die
Wirklichkeit, die sich im Guien erschliefit, der Sinn fiir die Be-
deutung des Lebens, die sich in der sittlichen Tat erilinet, der Sinn
daliir, dafi der Mensch diese wahre Wirklichkeit zu schaffen vermag.
Aus dem Willen zum Guten, aus dem Drange, zu gestalten und zu
wirken, geht dieser Wirklichkeitssinn hervor. Der Wille zum Leben
wird hier von der Religion nicht nur gewiirdigl, sondern gelordert.
Gott hat dem Menschen das Leben gegeben, ,das Leben und das
Gute®. Das Leben ist so dem Menschen der Besitz, den er hiiten,
die Auigabe, die er 18sen soll. ,,Du sollst leben®, auf diesem Gebote
bauen sich alle andern auf; ,,damit du lebest”, aul diese Verheiflung
griinden sich alle andern.

Damit ist ein bestimmtes, bejahendes Verhiltnis zur Welt, in
der der Mensch lebt, bereitet. Sie ist nicht Schein und nicht Trug,
sie ist nicht die Stitte des Elends und der Pein, sondern sie ist
das Gebiet der Lebensaulgabe, das Feld der Pilicht. Das Leben des
Menschen gehort in die Welt hinein, so sehr, daf sie, wie die wunder-~
same Gleichnisrede der Bibel es in immer neuen Bildern zeigen
will, teilnimmt an seiner Freude und an seinem Leid, an seiner
Frommigkeit und an seiner Schuld, da sie mit ihm jubelt und mit
ihm klagt. Von dem Acker, den der Mensch -bebaut, bis hin zu dem
Gottesreich, an dem er arbeiten soll, damit es auf Erden aulgerichtet
werde, in allem ist die Welt ihm gegeben, daf} er sie gestalte, daf
er den Willen zum Guten, den Willen zum Leben in ihr bewéhre.
In seinem Wirken und Schaffen soll er den Segen erleben, der ihm
in der Welt gewdhrt wird. ,,Du sollst dich freuen all des Guten,
das der Ewige, dein Gott, dir gibt.”

Auch das Judentum kennt freilich die Abkehr von so manchem,
was das Leben enthilt, es kennt auch seine Askese. Jede Religion
weifl von dem, was im Dasein nur kérperlich, was in ihm gewdhnlich
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und niedrig ist. Das Judentum zumal weif}, dal den wahren Willen
zum Leben nur der hat, der auch den Willen hat zum Ertragen und
Entsagen. Besonders der Gedanke des Gesetzes, des Weges, den Golt
gezeigl, des Gebotes, in dessen Erfiillung der Mensch erst seine
Freiheit findet, hat hier die Selbstzucht gelehrt, es gelordert, daff der
sittliche Wille, der die Grenzen setzt und die Richtung weist, stdrker
sei als das blofle Begehren. Das grofie ,,Du sollst nicht” ist im
Judentum wie in keiner andern Religion erklungen.

Daraus ist der Wunsch auch hier hervorgegangen, um Gottes
willen die Kralt des Verzichts zu beweisen, um der Idee willen auch
so manches sich zu versagen, was erlaubt sein kann, und dadurch zu
bewdhren, dafi der Geist dem Korper zu gebieten vermag. Das
Judentum hat seine Nasirder gehabt, es hat seinen Kreis der Essener
besessen und derer, die ihnen nachlolgten, bis hin zu dem Kreise
des Mystikers Isaak Lurja; es hat seine Fasttage gehalten. und die
Geliibde gekannt; es hat dem Verbotenen die Grenzen gedehnt. Dort,
wo den Korper die Notdurit des Alltags umgibt, hat es die Speise-
salzungen auligestellt. Wie immer sie zu Anlang gemeint waren, in
ihnen ist das Judentum seinen Weg der Askese gegangen, nicht den
zur Entsagung und Kasteiung als Selbstzweck, zur Abtétung des
Fleisches, sondern zur freien Erhebung iiber das nur Irdische. In
ithnen hat es einen hewufiten Willen zur Selbstzucht erzogen. In ihnen
und in allem dem andern Verbietenden hat der Jude die Mafligung
gelernt, es gelernt, sich iiber das Begehren zu erheben und stirker
zu sein als die Materie.

Auch darin fand der Wille zum Leben seinen Ausdruck. Es war
der Wille zu dem Leben, das der Mensch nicht nur empléngt, sondern
das er gestaltet. Dies war hier das Entscheidende. In dem Gebote
Gottes zeigte das Judentum dem Leben seine Bedeutung, und so konnte
es hier gelordert werden: ,,Du sollst das Leben wahlen, damit du
lebest, du und deine Nachkommen.*“

LLeo Baeck
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Wille zum Leben.

Sittlichkeit und Lebensireude

Bibel

: Du sollst dich freuen vor dem Ewigen, deinem Gotte, du und dein

Sohn und deine Tochter und dein Knecht und deine Magd und der
Levite, der in deinen Toren ist, und der Fremde und die Waise und
die Wilwe, die in deiner Mitte sind. — 5. B. Mos. 16, 11. [Vgl. a.
5. B. Mos. 16, 14.]

Du sollst dich erireuen alles Guten, das der Ewige, dein Gott, dir
und deinem Hause gegeben hat, du und der Levite und der Fremde,
der in deiner Mitte ist. — 5. B. Mos. 26, 11.

Er ist der Gott, der die Erde gebildet und gemacht hat, er hat sie
hingestellt; nicht zur Einde hat er sie geschalfen, zum Bewohnen
hat er sie gebildet. — Jesaja 45, 18.

: Dienet dem Ewigen mit Freude, erscheinet vor ihm mit Jubel-

gesang. — Psalm 100, 2.

: Sieh! Ein Geschenk des Ewigen sind Séhne, ein Lohn des

Schofies Frucht. — Psalm 127, 3.

: Heil jedem, der den Ewigen ehrfiirchtet, der in seinen Wegen

wandelt. Wenn du deiner Hénde Miihe genieflest, heil dir und
wohl dir. Dein Weib wie ein fruchtiragender Weinstock im Innern
deines Hauses, deine Kinder wie Schéfilinge des Olbaums rings
um deinen Tisch. Sieh, so wird gesegnet der Mann, der gottes~
fiirchtig ist. — Psalm 128, 1—4.

: Ich habe erkannt, daf} es nichts Besseres gibt als Iroh zu sein und

Gutes zu tun im Leben. Auch dafl der Mensch esse und trinke
und es sich wohl sein lasse bei all seiner Miihe, ist eine Gabe
Gottes, — Kohelet 3, 12—13.

Sieh! Was ich gut, was ich schon gelunden habe, ist: zu essen
und zu trinken und sich’s wohl sein zu lassen bei aller Miihe,
womit einer sich miiht unter der Sonne die gezdhlten Tage seines
Lebens, die Gott ihm gegeben hat; denn das ist sein Teil. Auch daf}
Gott irgendeinem Menschen, dem er Reichtum und Giiter gegeben
hat, vergonnt, davon zu genieflen und seinen Teil hinzunehmen
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und froh zu werden seiner Miihe — das ist eine Gabe Goties. —
Kohelet 5, 17—18.

So lobe ich mir die Freude, denn nichts Besseres gibt es liir den
Menschen unter der Sonne, als zu essen und zu trinken und
frohlich zu sein, und dafi dies ihn begleite bei seiner Miihe alle
Tage seines Lebens, die Gott ihm gegeben hat unter der Sonne. —
Kohelet 8, 15.

Geh, i in Freude dein Brot und trink mit frohem Herzen deinen
Wein; denn so hat Gott langst dein Tun gewollt. Zu jeder Zeit
seien deine Kleider weiff, und Ol fehle nicht auf deinem Haupte.
Geniefle das Leben mit dem Weibe, das du liebst, alle Tage deines
verganglichen Lebens, die dir gegeben sind unter der Sonne, alle
deine vergénglichen Tage; denn das ist dein Teil am Leben und
fiir die Miihe, mit der du dich miihst unter der Sonne. —
Kohelet 9, 7T—9.

Freue dich, Jiingling, deiner Jugend und lafi dein Herz guter
Dinge sein in deinen Jiinglingstagen und lolge den Wegen deines
Herzens und dem, was deine Augen sehn, aber wisse auch, daf
ob alledem Gott mit dir ins Gericht gehn wird. — Kohelet 11, 9.
Geht, esset Feltes und trinket Siiles, sendet jenen Gaben, denen
nichts bereitet ist, denn heilig ist dieser Tag unserm Herrn.
Gramet euch nicht, denn die Freude am Ewigen ist eure Zuversicht.
— Nehemia 8, 10.

Paldstinische Apokryphen

. Versage dir nicht das Gute, das der Tag dir bringt, und den Anteil

an der Freude laB dir nicht enigehn. — Sirach 14, 14.

Gib deine Seele nicht der Trauer hin und plage dich nicht mit
deinem Griibeln. Freude des Herzens ist Leben fiir den Mann, und
Frohlocken des Menschen verldngert seine Tage. — Sirach 30,

21—22,

- Wie Leben ist der Wein fiir den Menschen, wenn man ihn maéfig

trinkt. Was fiir ein Leben ohne Wein! Ist er doch von Anbeginn
zur Freude geschaffen. — Sirach 34 (= 31), 27.

: Sprich, Alter, — denn es kommt dir zu — und sei demiitigen

Sinnes, doch wehre dem Liede nicht. Wo Wein ist, schwalze
nicht . . . . Ein Kiigelchen von Rubin an goldenem Schmuck ist
melodischer Gesang beim Wein; eine goldene Einfassung und ein
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Smaragd als Siegel, das ist Liederschall bei siilem Wein. —
Sirach 35 (= 32), 3—6.

Jiidisch-hellenistische Literatur

: Lauterung ist’s Hir den Geist, wenn du den Korper rein bewahrst.

— Pseudo-Phokylides: Nuthetikon, Z. 215.

: Er hilligte aber weder eine strenge Lebensliihrung wie der Geselz-

geber Sparlas noch eine iippige wie der, der die Ionier und
Sybariten Uppigkeit und Schwelgerei lehrie, sondern schlug den
Mittelweg zwischen beiden ein: er milderte die Sirenge, zog aber
auch die Ziigel strailer gegeniiber der Ausgelassenheit, indem er
wie bei einem Musikinsirument die Uberschreilung der beiden
duflersten (Tone) zu einem Mitltelton verschmolz, um eine tadellose
Harmonie und Symphonie der Lebenslithrung zu schalien. —
Philo: De specialibus legibus IV (de concupiscentia) (M. II, 352,
C.-W. 102).

Talmudisches Schrifttum

: Es heifit [Roh. 8, 15]: Ich lobe die Freude, das ist die Freude an

einer frommen Handlung . ... daraus ist zu lernen, dafi der
Geist Gottes [Schechina] nicht dort ruht, wo Triibsinn oder Trag-
heit ist oder Ausgelassenheit und Leichtiertigkeit oder Geschwitz
und unniitze Reden, sondern nur in der freudigen Stimmung einer
frommen Handlung. — Sabbat 30 b.

Rabbi Jehuda lehrte im Namen Samuels: Es heifit (3. B. Mos. 18, 5):
»lhr sollt wahren meine Satzungen und meine Rechte, die der
Mensch iiben soll, auf dafi er durch sie lebe” — daBl er durch
sie lebe, nicht aber, daf} er an ihnen sterbe. — Joma 85 b.

Alle Gebote der Thora sind gegeben worden, dafl man durch sie
lebe, und wo es sich um die Erhaltung eines Menschenlebens
(pikkuach nelesch) handelt, gilt keines mehr aufier den Verbolen
des Golzendienstes, der Unzucht und des Blutvergiefiens. —
Tossefta Sabbat c. 15.

: Der Mensch darf sich nicht mit Fasten qudlen. ... Es heifit

(1. B. Mos. 2, 7): ,,Der Mensch ward eine lebendige Seele® — die
Seele, die ich dir gegeben habe, erhalte sie lebendig. — Taanit 22 a.
Es heifit (4. B. Mos. 6, 11): ,Er schalfe ihm [dem Nasirder] dafiir
Siihne, dafl er sich am Leben versiindigt hat.“ Wie hat er sich
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am Leben versiindigt? Indem er sich den Wein versagt hal.
Da kann man vom Leichteren aul das Schwerere schliefien:
wenn der ein Siinder ist, der sich nur den Weingenuf} versagt, um
wieviel mehr jener, der sich alle Geniisse versagl. Daraus ent-
nimmst du also, dafl derjenige, der sich Fasten auferlegt, ein
Siinder ist. — Nedarim 10 a.

: Es heifit (Spr. 11, 7): ,,Ein guter Mensch erweist sich selber Gutes.”

Dies belolgte einst Hillel der Altere. Eines Tages verabschiedele
er sich von seinen Jiingern; die fragten ihn: wohin gehst du?
Er erwiderte: ein frommes Werk ausiiben — ich geh baden. Ist
dies ein frommes Werk? Jawohl, ihr seht doch die Statue des
Herrschers, die oifentlich ausgestellt ist, und die man sauber halten
muB. Sollte ich mich nicht sauber halten, der ich in Gottes Eben-~
bild geschalfen bin? — Wajjikra rabba c. 34.

: Keine Festireude ohne Wein, — Pessachim 109 a.
. Der Mensch wird dereinst dariiber zur Rechenschait gezogen, dafl

er erlaubten Geniissen, die er sich hitte gonnen kénnen, entsagt hat.
— Jeruschalmi Kidduschin, Ende des IV. Abschnitts.

: Wer schine Dinge oder schone Baume sieht, soll sprechen: ,, e~

priesen sei der, der solches in seiner Welt geschalien hat.” —
Bereschit rabba c. 58.

Mittelalter

. Was wir von Leben und Tod gesagt haben, das sagen wir auch mit

Bezug aul die Verpflichtung des Menschen, alle Mittel in Anspruch
zu nehmen, die ihm zur Gesundheit, zur Nahrung, zur Kleidung,
zur Wohnung und zur Veredelung seiner Sitten dienen, und alles,
was diesem enigegen ist, fernzuhalten. — Bachja ibn Pakuda:
Chobot ha-lebabot (Herzenspflichten) IV, S. 217.

. Nimmer darist du deinem Leibe die notwendigen Bediirinisse ent-

ziehen, der Seele zuviel zuwenden und ihn schwiéchen; dadurch
wiirdest du beide schwéchen. Biete deinem Leibe die Speise, die
ihn aufrecht hilt, und biete deiner Seele Weisheits- und Sittenlehren,

auch iiber ihre Fassungskrait. — Bachja: Herzenspilichten VIII,
o 391,

: Keineswegs wire es zum Wohl der Welt, wenn alle Menschen sich

von ihr zuriickzégen, denn das wiirde zum HRufgeben der Rultur
und zum Aufthoren der Fortpilanzung fiihren, wéhrend es doch bei
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Jesaja [45, 18] heifit: nicht zur Einéde hat er sie geschaffen, zum
Bewohnen hat er sie gebildet. — Bachja: Herzenspllichten IX, S. 409.
Die gittliche Lehre verpllichtet uns nicht zur Weltflucht, sondern
weist uns aul den Mittelweg und heifit uns, allen Krditen des
Korpers wie der Seele den ihnen gebiihrenden Anteil ohne Uber-
mall gewdhren. ... Alles in allem: unsre Lehre erfiillt sich in
Liebe und Freude; durch ein jedes kannst du dich Gott néhern.
Deine Zerknirschung an Fastlagen ist nicht gotigelélliger als deine
Freude an Sabbaten und Festen, wenn diese Freude aus an-~
ddchligem, vollem Herzen kommt. . . . Und wenn deine Freude
sich bis zum Singen und Tanzen steigert, so ist dies Gottesdienst
und Hingebung an das Géltliche. — Jehuda ha-Levi: Kusari II, 50.
Bei uns ist die Lebensweise eines Menschen, der Gott dient, daB
er sich nicht von der Welt lossagt, als wire sie ihm zur Last, und
als verachtete er das Leben, das doch zu den Wohltaten Goltes
gehort; vielmehr gedenkt er der Wohltat, die ihm Gott damit er-
weist . . .. Er liebt die Welt und langes Leben, weil es ihm
kiinftiges Leben erwirbt; denn er steigt eine Stule hoher zum
kiinftigen Leben, je mehr er Gutes tut. — Jehuda ha-Levi:
Rusari III, 1.

Es konnle jemand sagen: Da doch Neid, Begehrlichkeit, Ehrsucht
und &dhnliches schlechte Eigenschalten sind, will ich mich von
alledem mehr und mehr ab~ und dem andern Extrem zuwenden:
kein Fleisch essen und keinen Wein trinken und chelos bleiben,
nicht schon wohnen, mich nicht schon kleiden. Auch das ist eine
schlechte Lebensfiihrung, die verboten ist. Wer diesen Weg betritt,
den nennt die Schrilt einen Siinder. Deshalb lehren unsre Weisen,
dafl der Mensch sich nur die Geniisse versagen soll, die unsre
Thora verbietet, nicht aber Erlaubtes sich selbst durch Geliibde und
Schwiire verbielen solle. So haben unsre Weisen auch gesagt:
Ist dir nicht genug, was die Thora verbietet, dal du dir noch andres
versagst? Hiernach sind die, die sich immer kasteien, nicht auf
dem rechten Wege. — Maimonides: Mischne tora hilchot deot
(Religionskodex, Ethik) III, 1.

: Toren, welche Fromme dergleichen tun sahen, ohne die Absicht zu

kennen, hielten es fiir gut und richteten ihre Gedanken daraul, ihnen
dhnlich zu werden. Sie kasteiten nun ihren Kérper auf alle Weise
und wihnten, dadurch Vollkommenheit zu erwerben und Gutes zu
tun, und wiéhnten, auf diese Weise Gott naher zu kommen, als ob
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Gott der Feind des Kérpers wire und ihn zugrunde richten wollte.
Sie wufiten aber nicht, daB solche Handlungen unrecht sind und
durch sie die Seele sich immer mehr erniedrigt. — Maimonides:
Schemona perakim (Acht Abschnitte iiber Ethik) IV.

Der rechte Weg ist, da man bei dem Streben zur Erhaltung
der Gesundheit und Verldngerung seines Lebens die hthere Ver-
vollkommnung zum Zwecke hat, die Werkzeuge seiner Seelen~
kriite, die Glieder seines Korpers vollkommen zu erhalten, damit
seine Seele ohne Hindernis der htheren sittlichen und geistigen
Ausbildung obliegen kann. — Maimonides: Acht Abschnitte iiber

Ethik V.

: Wie der Korper erschlallt, wenn er immer nur miihsame Arbeiten

verrichtet, und erst durch Ruhe und Erholung wieder in die be~
hagliche Stimmung zuriickkehrt, ebenso bedari die Seele der Er-
holung, indem sich die Sinne mit Betrachtung der Kunstgebilde
und zierlicher Gegensténde unterhalten, bis sie sich von ihrer Ab~
spannung erholt hat. — Maimonides: Acht Abschnitte {iber

Ethik V.

Die leibliche Reinheit fiihrt zur Heiligung der Seele und schiitzt
vor verwerllichen Ansichten und bosen Anschlédgen; die Heiligung
der Seele aber erzeugt das ernste Streben, Gott ghnlich zu werden,
wie das Wort der Schrilt lautet: und ihr sollt euch heiligen und
heilig sein, denn heilig bin ich, der Ewige, der euch heiligl. —
Maimonides: Hilchot tumat ochlin (iiber unreine Speisen) XV, 12.
Das gottliche Gesetz enthdlt beslimmtie Vorschriften und An~
weisungen, die nicht dem subjektiven Urleil des einzelnen iiber-~
lassen sind, so z. B. schwankt die philosophische Ethik zwischen
Asketik und Epikurdismus, wihrend das Judentum den Mittelweg
einschlagt. Es verwirlt die GenuBsucht, fordert aber auch nicht
die Askese. Die Askese gilt ihm sogar als verwerllich. — Joseph

Albo: Ikkarim (Grundlehren) I, 8.

Neueres jiidisches Schrifttum

. Torichten Menschen unter den Nichtjuden geniigt es nicht, das

Entbehrliche unter den irdischen Geniissen zu meiden; sie ver-
sagen sich auch das Notwendige, sie peinigen ihren Kérper durch
Geiflelungen und seltsame Manipulationen, an denen QGolt gar
kein Gefallen hat. Das Gegenteil lehren uns die Weisen: Man
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darf sich gar nicht quélen (Taanit 22b). — Mose Chajim Luzzatto:
Messillat jescharim (Der Weg d. Frommen), 1906, c. 13.

Bei allem, was man geniefit, soll man den entsprechenden Segens-
spruch beten. Dann ist das Essen wohlgefilliger als das Fasten.
Dennoch will ich das Fasten nicht entschieden untersagen, da ich
mir dariiber noch nicht klar bin. Dagegen soll man zu gewissen
Zeiten das Erlorderliche tun, alle seine Gliedmafien und Sinne und
besonders den Gesichtssinn zu kraitigen, damit man Gott frisch
und gesund dienen konne. Selbst der Biifiende soll sich keine allzu
grofie Kasteiung auflegen. Aber es ist gut, durch kleine Enthalt-
samkeiten die Begierde zu zéhmen. — R. Jona Land-Ssoler, Testa-~
ment (im Derech tobim [Weg der Guten]), 1717.

: Uberall hat das Fasien an sich keinen Wert, ist an sich nichts

Verdienstliches, ist’s nur dann, wenn du es wirklich als ein Mittel
zur Besserung benutzest und aus ihm reiner hervorgehst und
starker zum Siege iibers Tier. — Sonst, auBer dem vor-
geschriebenen, und wo nicht Leiden und Siindenkampf rufen, ist
Fasten Siinde. Denn auch die Krifte deines Rorpers sind nicht
dein, dafi du willkiirlich sie schwéchen diiritest; fiir dich und deine
Gesamtheit sollst du sie verwenden. — S. R. Hirsch, Choreb, 1837,
c. 33 § 244.

Und diese Lehre Hemmschuh aller Lebensireuden, versagend alle
Geniisse? — Gehen Sie sie durch, diese Lehre, welchen natiir~
lichen Genuf§ sie ausmerzen will, von welchem natiirlichen Trieb
sie Erttung verlangt? welchen natiirlichen Genuf sie nicht adelt,
welchen natiirlichen Trieb sie nicht in weiser Anwendung auf den
vom Schopler bestimmten Zweck heiligi? Gerechtligkeit ist ihr
Typus, Genufi und Triebbefriedigung nie Ziel und darum héherem
Gesetz untergeordnet und drum von des Schioplers Weisheit nach
seiner Weisheit Zweck beschrénkt: aber Mittel, und wenn als
solches dem hoheren Gesetz sich unterordnend und als solches
nur seinem Zweck geweiht, heilig und rein menschlich, wie jede
Erfiillung menschlichen Berufs. Nur gegen Besitz- und Genuf-
vergotierung als Ziel unseres Lebens kdmpit sie an; — aber sie
als Mittel und in den von Gottes Weisheit gesetzten Schranken
zu erstreben, erlaubt sie nicht nur, sondern ist ihr gleich den
iibrigen heilige, Menschenberul erfiillende PHicht; — und [Taanit
11 u. 22] als Siinde stempelt sie zweckloses, willkiirliches Sich-
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versagen erlaubter Geniisse. — S. R. Hirsch: Neunzehn Briele,
1836, XV, S. 68.

: Aber nicht nur ruhig und sicher will dich dein Gott, zur Freude,

zur Ssimcha, zur reinen, menschlichen, ungetriiblen Freude, hat
er dich berulen, ldBt nicht umsonst die Bliiten duften und die
Friichte reilen, hat die Erde — lo fohu beraah nicht zu einer Ode,
zu einem Tale der Trédnen und des Jammers, hat sie zu einem
heiteren, fréhlichen Wohnplatz fréhlich heiterer Wesen geschafien,
aul welchem jeder seines Dasein froh werden und seines Wirkens
und Schaliens sich Ireuen sollte. — S. R. Hirsch: Ges. Schriiten,
I, 1902, S. 10/11.

: Nicht der Schmerz und die Trauer, nicht das Kasteien und Ab-

hdrmen ist der Hohepunkt des Judentums: Frohsinn, Heiterkeit
und Freude ist sein heiligstes Ziel. ,Nicht in der Trédgheit und
nicht im Schmerze und der Niedergeschlagenheit,” auch nicht im
Leichtsinne findet der jiidische Geist seine Stélte; nur wo die reine,
besonnene Freude wohnet, wohnet auch er. Der Leichtsinn flichet
vor dem Ernst des jiidischen Gesetzes, und desselben Gesetzes
gottliche Wahrheit scheuchet den Schmerz und die Trauer und
lehret, ein heiteres, gliickliches Leben auf Erden zu leben. — S. R.
Hirsch: Ges. Schrilten I, 1902, S. 34/35.

: Aber noch ein Hoheres bringt das Judentum. Die nicht verbotenen

sinnlichen Geniisse und Hrbeilstédtigkeiten sind nicht nur zu-
gelassen, gestattet, gebilligt, sondern Mizwa wird selbst Genufi und
Arbeit; heilige, von aller Selbstsucht entkleidete, gottdienende Tatig~
keit wird selbst Genufl und Arbeit. Der Jude darf nicht nur ge-~
nieffen und arbeiten, Pflicht ist ihm beides. — S. R. Hirsch: Ges.
Schr., 1, 1902, S. 475.

: Aber dieselbe Religion, die seine Freuden alle auf das Mafi des

Reinen, Sittlichen, Menschenwiirdigen zuriickiiihrt, dieselbe
Religion lehrt auch den positiven Wert jeder reinen, sittlichen
Freude. Der abgestorbene, sich abhdrmende, in Gram sich ver-
zehrende Mensch ist nicht sein Ideal. Sein Ideal ist der heitere,
frohlich in Gott wirkende und auch fréhlich in Gott geniefiende
Mensch. — S. R. Hirsch: Ges. Schr. I, 1902, S. 476.

: Das Judentum 1d6t den Menschen da Gott finden, wo er sich findet.

Luft und Leben, Krait, Freiheit und Freude sind ihm die Herolde,
die zu Gott geleiten. Auf den lichten Hohen des Lebens baut er
seine Heiligtiimer. Tod und Verwesung bleiben fern aus seines
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Tempels Rdumen. Schmerz und Trauer miissen abgelegt sein an
seinen Schwellen. Mit dem wachen, tdtigen Leben 6linen sich
seine Hallen. Mit der Nacht, die dem tdtigen Menschen zur Ruhe
winkt, fallen auch seine Plorten zu. — S. R. Hirsch: Ges. Schr. III,
1906, S. 294.

Wohl fordert das Judentum von seinen Bekennern nicht, dafl ihr
Leben ein asketisches sei, wir wollen vielmehr in Gottes herrlicher
Natur unsres Daseins uns freuen und andre erfreuen, genieflen
und andre am Genusse teilnehmen lassen; heifit es doch im
Talmud Atid adam liten din we-cheschbon al kol ma sche-rau ejnaw
welo achal. ,,Der Mensch wird einst zur Verantwortung gezogen
werden iiber Geniisse, die er als erlaubt und erreichbar gesehen
und nicht genossen hat.“* (Talmud Jeruschalmi Ridduschin Ende
des IV. Abschnilts.) Wir sollen also von den Gaben des giitigen
Schéplers Gebrauch machen; allein unser Genufi mufl ein mégiger,
ein mit Enthallsamkeit und Entsagung verbundener sein, er darl
nie als Zweck, sondern blofl als Mittel des Lebens betrachtet
werden. Perischul mebia lijde lohora, lohora mebia lijde keduscha.
,Enthaltsamkeit Hihrt zur Reinheit, diese zur Heiligkeit.“ (Talmud
BAboda Sara 20b.) — M. Bloch: Die Ethik i. d. Halacha, 1886,
S. 42,

Die sinnliche Seele soll, so verlangt es das Judentum, in den Dienst
der sittlichen Auigabe gestellt werden. Und darum steht das
Judentum dem Leben, der Welt und der Kultur in Ireudiger Be-
jahung gegeniiber. Es sieht in ihnen nicht etwas, das von Goit
abzieht, sondern was, recht verstanden, zu Gott hinfiihrt, und alle
Arbeit an dem Forlschritt der Kultur wird dem Juden nicht zu
einem religios gleichgiiltigen Tun, sondern zur Erfiillung der von der
Religion gesetzten Aulgabe, zu einem auch fiir die sittliche Anlage
des Menschen und der kiinftigen Geschlechter wertvollen Streben.
— M. Dienemann: Judentum u. Christentum, 1914, S. 22.

Es [das Judentum] bezeichnete diese Erde nicht als ein Jammer-~
tal, malte nicht den jenseitigen Lohn aus; es verlangte nie, dafl
man diese Erde zerstire als ein Nichtiges und Siindiges, es wollte
nicht, dafl das Erdenleben geknickt werde, weil es blof eine Prii~
fung sei. Diese krankhalte, senlimentale Stimmung kennt das
Judentum nicht. — HAbraham Geiger: Das Judentum u. s. Ge-
schichte, I, 1865, S. 96.
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Das Fliechen aus der Welt heraus lag dem Judentume bei den
Leiden und schweren Priifungen eigentlich sehr nahe, einsied-
lerisches Briiten hdtte natiirlich erscheinen miissen, und dennoch
wurde darin niemals ein edles Beginnen, frommes Tun erkannt.
Im Gegenteile, die Aibsonderung von den Menschen wurde getadelt,
das Wirken in der Menschheit, die Anerkennung der Giite Gottes
in der Natur und in der Menschenwelt wurde zu allen Zeiten als
der tielste Kern, als die Grundlage alles sittlichen Wollens und
Strebens anerkannt und gepriesen. — Hbraham Geiger: Das
Judentum u. s. Geschichte I, 1865, S. 20.

Die Freude aber, welche die frommen Vorbereitungen, Verrich-~
tungen und Ubungen bereiten, 1dfit Griibeleien, Gewissenshedenken
und Schwermiitigkeiten nicht aulkommen, wie solche gerade dort
leicht entstehen, wo sich das religiose Bediirinis nicht in regel-
maéfligen frommen Brduchen und Enthaltsamkeiten entladen kann.
Es sucht sich dann gleich unregulierten Flufildufen seine eigenen
Wege und verliert die Fiihlung mit dem Leben; Schwérmerei und
Mystik gewinnen die Oberhand, und unter ihrem Schleier erscheint
dem getriibten Auge das irdische Dasein als ein Jammertal, aus
welchem nur die Weltflucht erretten kann, iiberall starren dem
geangsteten Menschen die Siinde und ihr Anwalt, der Teufel, ent~
gegen, selbst {iber den Zauber des Ehelebens erstrecken sie ihre
dunklen Schatten, und in dem steten Kampie mit ihnen nimmt der
Mensch zu selbstquélerischen Ubungen seine Zuflucht, welche das
Fleisch abittten und jedes Verlangen nach Genufi in ihm er~
sticken sollen. — M. Giidemann: Das Judentum i. s. Grundziigen,
1902, S. 83/84.

Worin aber besteht nach der Lehre des Judentums die Heiligkeit?
Miissen wir, um uns diesem Ideal zu n#dhern, jede Regung unsres
Sinnenlebens gewaltsam unterdriicken? Mufl der Mensch, um
seine sittliche Aufgabe nicht zu verfehlen, alle irdischen Nei-
gungen und Triebe seines Herzens niederkdmpfen, jeder Beriihrung
mit der Auflenwelt, als die Reinheit seiner Seele gefdhrdend, soweit
wie moglich aus dem Wege gehen? Das ist die auf Paulus zuriick~
gehende Lehre, die im Widerspruch mit dem Einheitsgedanken
des Judentums zwischen Natur und Sittlichkeit eine uniiberbriick~
bare Kluft setzt, die die Materie als absoluten Gegensatz des
Geistes auffait und, in dem Fleische den Ausgangspunkt der
Siinde erblickend, als Postulat der Religion die Abliotung des
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Fleisches, die feindliche Abkehr von der Welt, den Verzicht auf

jeden Genufi des Lebens fordert. . . . Das Judentum hat, Natur |

und Sittlichkeit zu einer idealen Einheit zusammenfassend, sich
von solchen Ubertreibungen allezeit ferngehalten. — J. Guitmann:
Die Idee der Verséhnung im Judentum, ,,Vom Judentum®, 1909,
Nr. 2, S. 10/11.

Das Judentum hat zuerst den Gedanken geahnt, dafl die Freude
ein Weg zu innerer Freiheit ist, und hat in diesem Geliihl den tiel-
sinnigen Mythos von der Neschama jethera erdacht, von der be-~
vorzugten Seele, die am Sabbat zu uns herniedersteigt, unser
Inneres mit hoher geistiger Freude erfiilll und uns iiber allen
Alltagsjammer und iiber jede Erdenschwere hinaushebt. —
Wilhelm Jerusalem: Der Kulturwert des Judentums, ,,Der Jude®,
1917, Nr. 7, S. 485.

Es linden sich zwar in unsern heiligen Schriftem nicht selten
Stellen, die der Vergédnglichkeit des Irdischen, der Schwdche und
dem Elend der Menschen ergreifenden Ausdruck geben, allein die
Grundtendenz der mosaischen Geselzgebung und der Grund-
gedanke der talmudischen und religionsphilosophischen Sitten~
vorschriften ist doch auf Erhaltung, Verldngerung und Vervoll-
kommnung des Lebens auf der Erde gerichiet. ,,Du aber wéhle
das Leben, damit du lebest, du und deine Nachkommen.“
(5 M 30, 19.) — Wilhelm Jerusalem: Der Rulturwert des Juden~
tums, ,,Der Jude®, 1917, Nr. 7, S. 486.

Die jiidische Sittenlehre ist nicht darauf ausgegangen, die naliir-
lichen Triebe des Menschen auszurolten: sie hal vielmehr von
Anfang an ihr Augenmerk darauf gerichtel, diese Triebe so zu
leiten, dafi sie lebenerhaltend und kulturférdernd wirken. — Max
Joseph: Zur Sitlenlehre des Judentums, 1902, S. 16.

Niemals hat der herrschende Geist im Judentum in dem grund-~
sdizlichen Entschlufi zu Ireiwilliger Armut etwas besonders Ver-~
dienstliches gesehen. — Max Joseph: Zur Sittenlehre des Juden-
tums, 1902, S. 52.

Es ist nicht etwa die Seele im Gegensatz zum leiblichen Dasein

oder der Geist im Gegensalz zur Materie, sondern die freie, das |

Gesamtleben in sich aulnehmende und beherrschende Persénlich-
keit des Menschen, in der sich nach der Anschauung des Juden~
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tums das sittliche Wesen bekundet oder das Géttliche abspiegelt.
Darum verlangt Hillel auch fiir den Leib des im Bilde Gottes, des
Weltenkonigs, geschalfenen Menschen dieselbe Hochachtung und
Fiirsorge, die den Bildséulen eines irdischen Konigs seitens seiner
Untertanen zuteil wird. — Kaulmann Kohler: Grundrifi e. systk
Theologie d. Judentums, 1910, S. 157.

Eben weil das Judentum die Bestimmung des Menschen nur dann
erreicht sieht, wenn das Géttliche in ihm zur vollen Entfaltung und
Ausgestaltung durch die ungehemmte Betdtigung aller seiner
geistig-sittlichen und gesellschaitlichen Triebkrilte gekommen ist,
besteht es daraul, dafl alle Lebenskreise und Lebenszweige der
Menschengesellschalt als Hebel der Veredlung des einzelnen wie
der Gesamtheit verwertet und keine Triebkralt als unheilig erklart
und unferdriickt werde. Das Judentum verschmdht daher grund-
sdtzlich ménchische Entsagung und Vereinsamung mit Hinweis
auf den oben zitierten Vers aus Jesaja 45, 18. — Kaulmann
Kohler: Grundriff e. syst. Theologie d. Judentums, 1910, S. 237.
Daneben aber wird der frohe Daseinsgenufi, der doch zur Ge-
werbsiétigkeil anspornt, vom Judentum nicht seines sittlichen
Wertes entkleidet und dem Menschen vergilll. Im Gegenteil. Jene
Biiferstimmung, die zur Abhdarmung, zur Selbstkasleiung, zu nutz-
loser Entsagung anstachelt, wird geradezu als siindhalt bezeichnet
und dagegen die Lehre aulgestellt, daB der Mensch dereinst Gott
iiber jeden ihm dargebotenen erlaubten Genufi Rechenschalt ab-
zulegen habe, ob er ihn dankbar hingenommen oder in Undank-
barkeit verschméht habe. Nur wo es gilt, die wildschdumende Lust
und Leidenschaft zu ziigeln, da ist Enthaltsamkeit lobenswert. Im
iibrigen besteht wahre Frommigkeit darin, dal man jede Gottes~
gabe, jeden Lebensgenufl weihe und in den Dienst des Géattlichen
stelle und auch sinnlichen Belriedigungen den Stempel der Heilig-
keit aufdriicke. — Kaufmann Kohler: Grundriff e. syst. Theologie
d. Judentums, 1910, S. 239.

Im Geiste des Judentums erscheint die Natur nirgends als das Un-
heilige. Im Vordergrunde jeglicher Betrachtung iiber die Natur
steht ja der Gedanke, dafi sie die Schopiung Gottes, ,,seiner Hénde
Werk* ist. Daraus allein schon folgt, daf} die Natur einerseits nicht
vergbttert, andererseits aber auch nicht als gottlos, gottverlassen
oder dem Goéttlichen zuwider und entgegengesetzt angesehen
werden darf. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums I, 1899, S. 245,
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24: Davon nun, dal die Natur als die universale iiberhaupt oder
speziell die Malerie als das dem Idealen schlechthin Entgegen-
gesetzte, als das Nichtige oder zu Vernichtende oder auch als
das von Haus aus Verwerliliche zu betrachten sei, ist schlechterdings
nicht die Rede. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums I, 1899,
S. 245/46.

25: Grundanschauung sowohl der jiidischen Religion als auch der jiidi-
schen Ethik ist eben: Ubergewicht des Geistigen, aber ohne alle Ver-~
achtung des Korperlichen, vielmehr mit dem Bestreben, auch das
Natiirliche, Materielle zu ldutern, vor Gelahren zu schiitzen und
es durch seine Verbindung mit dem Geistigen zu erheben und zu
weihen. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums I, 1899, S. 274.

26: Auch Scherz und Spiel, Tanz und Lustbarkeit ist der jiidischen
Lebensfiihrung weder fremd noch feindlich. Im rabbinischen i
Geiste zumal wird die sittliche Weihe auch dem sinnlichen Lebens-
genuf} verliehen; nur daff die Verkniipfung desselben mit irgend-
einer idealen Mulgabe stark bevorzugt wird; etwa mit der Feier
religiéser oder patriotischer Feste, mit der Vermahlung eines
Brautpaares. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums I, 1899,
S. 284.

2T: In solcher Weise werden dann alle Giiter des Lebens, anstatt sie
aus siftlichen oder metaphysischen oder religitisen Griinden zu
verachten und zu verwerfen, vielmehr nach jiidischer Denkweise
in den Dienst der Sittlichkeit gestellt; Gesundheit und Riistigkeit,
Genufiidhigkeit und Arbeitsireudigkeit bilden hier die Elemente
des natiirlichen Organismus, in welchem die Seele der Sittlichkeit
als leitende Kraft webt und waltet. — M. Lazarus: Die Ethik
d. Judentums I, 1899, S. 288.

28: Der Prophet fiihit sich immer als der Anwalt der Armen: aber |
nicht darum, weil die Armen um ihrer Armut willen bei Gott in T'
Gunst stehn, sondern weil nur sie einen Verteidiger brauchen.
Den Reichen wird nicht ihr Reichtum zum Vorwurf gemacht,
sondern die gewissenlose Art, auf die ihn viele erworben haben.
Wir héren harte Worte gegen den Luxus und die Verschwendung,
die sich bei den Wohlhabenden zeigen. Aber dieser Tadel ist [
niemals aus dem Grimm des wellabgewandten Kulturfeindes ge- |
boren, dem Reichtum und Lebensfreude Siinde bedeuten, sondern ||
aus der Entriistung iiber die Vergeudung von Werten, deren be- |
sonnene gerechie Verwendung gar viel Note mildern konnte.
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Nirgendwo verrit sich die Spur einer abschitzigen Beurteilung der
»zeitlichen Giiter*, die sich nur ans Licht wagen kann, wo ,,dieses
Leben™ mehr oder weniger blof als Vorbereitung fiir ein kiinftiges
wahres gilt. — Max Wiener: Die Religion d. Propheten, 1912,
S. 75/76.

Sieh auch:

Max Dienemann: Judentum u. Christentum, 1914, S. 20.

Abraham Geiger: Das Judentum u. s. Geschichte I, 1865, S. 96; 155; II,
1865, S. 20; 23.

Guttmann: Die Idee der Verstohnung im Judentum, S. 10 ff. Heft: ,Vom
Judentum®, Nr. 2, hrsg. v. Verband d. Deutschen Juden, 1909.

S. R. Hirsch: Choreb, 1837, c. 9 § 67; c. 62 § 428; § 429; c. 69 § 466.

Ders.: Neunzehn Briefe, 1836, XIV, S. 65; XV, S. 68.

Ders.: Gesammelte Schriften, I, 1902, S. 4; 32; 50; 54 f.; 106; 472 §; 476 1,
I, 1904, S. 36; III, 1906, S. 33 L.; 38; 283; 358 1.; 453; IV, 1948, S. 410,

Max Joseph: Zur Sittenlehre des Judentums, 1902, S. 16; S. 19.

Kaufmann Kohler: Grundrifl e. syst. Theologie d. Judentums, 1910, S. 14;
60; 99 f.; 239.

M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 244; 249; 273; 281 L; II,
1911, S. 135; 145.

Rudolf Leszynsky: Pharisder und Sadduzder, 1912, S. 60.

M, Sackheim: Sittlichkeits- und MéBigkeitslehren im Judentum. Ge-
meindeblatt der Jiid. Gen:. z. Berlin, Nr. 1, 1916.

Max Wiener: Die Anschauungen d. Propheten v. d. Sittlichkeit, 1909, S. 159.

Ders.: Die Religion d. Propheten 1912, S. 69.

Christliche Schriftsteller

: Jeder asketische Zug ist dem Prophetismus ebenso fremd wie dem

Gesetz. Das Ziel der alttestamentlichen Frommigkeit ist ,,Leben®,
und zum Begriff des Lebens gehort nach hebrdischer Anschauung
nicht nur lange Dauer, sondern auch volle Entialtung aller Krdite
in freier Verliigung iiber irdisches Gut. — Woll Wilhelm Graf
Baudissin: Die alttest. Religion u. d. Armen, 1912, S. 209.

: Hervorgehoben aber soll noch werden, dafi trotz aller Unter-~

schédtzung der Frau und irotz der starken, durch den Gegensatz
gegen den Hellenismus noch verstdarkten Scheu vor geschlecht~
licher Unreinheit und Belleckung eine eigentlich asketische Stim-~
mung im Judentum niemals aufgekommen ist. Hier und da finden
wir wohl einzelne Spuren einer solchen Tendenz, aber im ganzen
blieb das Judentum von diesem Abwege fern und hat an dem gott~
gewollten Zweck der Ehe durchaus fesigehalten. Pauli Hinneigung
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zur Askese (I Kor. 7) wird nicht aus seiner rabbinischen Ver-
gangenheit zu erkldren sein. — Wilhelm Boussel: Die Religion d.
Judentums, 1906, S. 493.

: Die jiidische Religion kannte auch den lalschen Asketismus nicht,
der die Mehrzahl der alten Religionen kennzeichnete, und der darin
bestand, dafl dem individuellen Leben des Menschen Gewalt an-~
getan wurde. Um ihre Ergebenheit gegen Goll auszudriicken,
fasteten die Juden in den Zeiten des Ungliicks und beim Tode der
Ihrigen oder in Tagen Ooffentlicher Frevel, indem sie von Golt
Vergebung erllehten. Das Geselz dagegen schrieb nur ein einziges
strenges Fasten am Verséhnungstage vor. . . . — [Bischol] Chry-
santh: Die Religionen d. alten Welt i. ihrer Beziehung z. Christen-~
tum III, 1878, S. 279.

: Dagegen ist dem pharisdischen Judentum fremd der asketische
Zug, der sich gerne mil einer derartigen Auflassung der Siinde
verbindet. Nirgends wird z. B. in eigentlich pharisdischen Schriften
die Enthaltung von der Ehe als Frommigkeitséuflerung empfohlen:
im QGegenteil, Ehe ist Pllicht um des Geselzes, und, diirlen
wir hinzufiigen, um der Erhaltung der Nalion willen, vgl. b.
Jeb. 63b. Ket. 61b. Gefastet wurde freilich viel bei den
Pharisdern, und man rithmte sich dessen, vgl. Luk. 18, 12; Mt. 6,
16—18; 9, 14. HAber es war nicht Auflerung asketischen Voll-
kommenheitsstrebens, sondern HAuflerung der Bufistimmung oder
Steigerung des Gebetseilers, wenn gefastet wurde; s. Kap. XXXII 4.
Und selbst das Fasten am Vers6hnungstag durfte in bestimmten
Notfdllen gebrochen werden, vgl. Mischn. Jom. 8, 4 . Am Sabbat
zu fasten war verboten; selbst wer als Biifiender fasten sollte, er~
reicht weniger, als wer den Tag zur Freude beniitzt (Jose ben
Simra, Bacher, Pal. Amor. I 111). Viele Ausspriiche der Rabbinen
zeigen, dafi die Verftreter der ofliziellen Religion jede iiber~
triebene Askese verwarlen, vgl. Bacher, Tann. 1, 158 (Josua ben
Chananja); Tann. II 161 (Jose ben Chalalta); Bab. Amor. S. 26;
Pal. Amor. I 364 (Simon ben Lakisch) usw., Erub. 54a; sieh
auch Geiger, Das Judentum und seine Geschichte II S. 20;
M. Lazarus, Die Ethik des Judentums § 246 f. — Justus Kéberle:
Siinde und Gnade, 1905, S. 518.

: Diese Ablehnung der HAskese ist keinesfalls aus dem Gegensatz
gegen einzelne damals aultretende asketische Geheimbiinde wie
die Essener oder in spéaterer Zeit durch den Gegensatz gegen das




Christentum zu erkldren. Vielmehr héingt sie auls engste mit der
jlidischen Gesamlanschauung iiber das Verhilinis des natiirlichen
Lebens zum silttlichen zusammen. Auch hier zeigt sich die
niichterne, allem Uberschwenglichen, Unnatiirlichen, mystisch
Dunklen abgeneigte Richtung der jiidischen offiziellen Religion.
Die Pharisder und Rabbinen hatten kein Interesse daran, iiber das
Bose als kosmische Macht zu spekulieren; jede Vermengung des
sittlich Bosen und naturhait Bosen war ihnen unsympathisch. Wie
die Satanologie und Dédmonologie in den offiziellen rabbinischen
Schrilten nur eine geringe Rolle spielt, so war man auch allen
Spekulationen iiber die ethische Minderwertigkeit des Materiellen
beim Menschen wie in der Natur abhold und verwarf die ent-
sprechenden asketischen Konsequenzen. — Justus Kéberle: Siinde
und Gnade, 1905, S. 518/19.

: Vor allem aber war durch die Stellung zum Gesetze als dem ab-~
schliefienden Ideal und der endgiiltigen Norm der Frémmigkeit
eine Husgeslaltung asketlischer Lebensweise unmdoglich gemacht.
Wer gleichwohl in dieser Hinsicht dem Zug der Zeit folgte, entiernte
sich eben damit vom echien Judentum. — Justus Kéberle: Siinde
und Gnade, 1905, S. 519.

7: Fiinitens ist noch zu bemerken, dafl auf der alttestamentlichen

Stufe der biblischen Religion weithin auch die Erfiillung dsthefischer
Pilichten direkt zur Gottwohlgeldlligkeit gehort. Dies zeigt sich
z. B. in der Forderung des Sichreinigens und des Kleiderwaschens
fiir die Teilnehmer an einem religiosen Akte und speziell am Ge-~
setzgebungsakie. — Eduard Konig: Gesch. der alttest. Religion,
1912, S. 2217.

: Der Besitz irdischer Giifer wird den QGottesreichsbiirgern aus-
driicklich verheifien (Gen. 12 b. 13, 2 usw.), also auch deren Genuf}
erlaubt, die Bodenbearbeitung und Bewiltigung der Naturgiiler
und -krdfte von Gen. 1, 28 (,,macht die Erde euch untertan!™) an-
emplohlen, die Tugend des Fleifles auch in Gewerbe und Handel
gelobt (Prov. 31, 15. 24 1) und die Faulheit mit iiberlegener Ironie
gegeifielt (19, 24. 22, 15 usw.), ein energischer Prolest gegen
sonsltiges orientalisches Phlegma. Das Gottesreichsbiirgertum
fordert nicht einmal Verzichtieistung auf Ausschmiickung des
Lebensumgangs und auf Schmuck iiberhaupt. Das ersieht man
z. B. aus den Brautgeschenken Abrahams fiir Rebekka (Gen. 24,
22 1), dem Knochelgewand des Joseph (37, 3b. wie nur noch
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bei einer Prinzessin 2 Sam. 13, 18.), dem Siegelring des Juda
(Gen. 38, 18). Darin liegt auch schon ein Hinweis aul Wert~
schédtzung der Kiinste, wie denn zundchst Ubung der Dichtkunst
und des Wechselgesangs, des Reigentanzes und der Musik auch
liir die dllesten Zeiten vorausgeselzt werden darf (Ex. 15, 1. 20 ).
Rus alledem ergibt sich gegeniiber neuesten Behauptungen (s. o.
S. 57 1.) dies, dafi die Negation der menschlichen Kultur, die Ent-
haltung von einem verniinftigen, d. h. médfligen Genufl} der Giiter
und Vergniigungen rnich! zu den Prinzipien des Gottesreiches ge-
horte. — Eduard Konig: Geschichte d. Reiches Goltes, 1908,
S. 11172,

Und genau so liegt das Problem auch bei den Jahresfesten. Mit
der Zeit haben dieselben in Israel ja s@mtlich den Charakter
historischer Erinnerungsieste angenommen: der Grundion sollte
nach dem Deuleronomium die Freude sein, aber eine wiirdige,
reine, keusche, — Ernst Sellin: Die alttest. Religion, 1908,
S. 14/15.

Und doch sind die Prophelen, ungeachtet ihrer harten Hufgabe,
an einem luxuridsen, durch Trunksucht entarteten Zeitalter Er~
zieher zu sein, keine Pessimisten, keine verdiisterten, aller Freude
abholden Relormatoren; im Gegenteil, auch das Prophelenherz
sehnt sich nach Irohen Festzeiten (z. B. Js. Kap. 35); aber Ireilich
liegen solche in weiter Ferne. — F. Walter: Die Propheten in
threm soz. Berul u. d. Wirtschaltsleben ihrer Zeit, 1900, S. 127.
Die Propheten sind keine Gegner eines durch Kunst und Frohsinn
verschinten menschlichen Daseins. Sie gonnen ithrem Volk frohen
Lebensgenufi und nehmen héaulig selbst heitere Ziige in ihr Zu-
kunitshild aul: Tanz und freudigen Jubel, Erntefeste mit fréhlichem
Reigen. Aber es sind bescheidene, ldndliche Freuden, welche sie
in ihr Zukunftsbild einflielen lassen. — F. Walter: Die Propheten,
1900, S. 228.

Die Propheten kennen keinen feindlichen Dualismus zwischen
Zeitlichem und Ewigem, sondern sie erstreben den Husgleich
zwischen beiden, die Versohnung des sittlich-religitsen Gebiets
mit dem des Giitererwerbes und -genusses. Sie stehn dem
letzteren, wie unsere Darstellung bewies, nichts weniger als schrofi
und feindselig gegeniiber. Ist es doch ein und dasselbe Menschen-
wesen, das sich in den beiden Lebenssphéren zu betétigen hat. —
F. Walter: Die Propheten, 1900, S. 72
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Deshalb sind Mafigkeit und Mé&figung; Reinhaltung des Leibes,
der Kleidung, Wohnung; die Entwicklung der Korperkriite durch
Leibesiibungen, Arbeit und ebenso geordnete Erholung in erster
Linie geboten. Hierzu bemerken wir, dafi, was personliche und
offentliche Gesundheitspilege anlangt, gerade das israelitische Volk
des Altertums gegeniiber allen andern seiner Zeit durch minutitse
Vorschriften hervorragte. Deren Belolgung aber war selbstver-
stdndlich, da sie im Geselze, besonders im III. Buche Moses ent=
halten sind und als géttliche Anordnung werteten. — J. Weigl: Das
Judentum, 1911, S. 85.

Die Freude an ehrlich erworbenem Besitze irdischer Giiter, die in
der Heiligen Schrilt als Segen Gottes bezeichnet werden, ist etwas
Erlaubtes. Das Judentum ist eine das Leben freudig bejahende
Religion und verhdlt sich zu jedem geordnefen Geniefien der
Lebensgiiter zustimmend. — J. Weigl: Das Judentum, 1911, S. 86.
Verniinitiger Lebensgenufl gilt als durchaus erlaubt; die konven~
tionellen Observanzen sind nicht in dem Sinne HAskese, wie wir
das Wort gewihnlich gebrauchen. Nur das Fasten, das mit Wachen
und Beten verbunden ist, kann dafiir gelten. — Julius Wellhausen:
Israelitische u. jiidische Geschichte, 1907, S. 212.

Denn ,,die heillose Vorstellung, dafl eheliches Leben weniger als
jungirduliches Gott geweiht sei, ist dem Alten Testament durchaus
fremd und ein Produkt entarteter Philosophie und HAskese®. —
Fritz Wilke: Das Frauenideal u. d. Schatzung d. Weibes i. A. T,
1907, S. 54.

Sieh auch:

Wolf Wilhelm Graf Baudissin: Die alttestamentliche Religion u. d. Armen,
Preuflische Jahrbiicher, Nr. 149, 1912, S. 209.

Heinrich Ewald: Geschichte des Volkes Israel, I, 1864, S. 117 f.; II, 1865,
S. 187 ; 357; 444.

Franckh: Die Prophetie i. d. Zeit vor Amos. Beitrdge z. Forderung christl
Theologie, 1905, 9. Jahrg., Heft 1, S. 71.

Justus Kéberle: Siinde und Gnade, 1905, S. 450 f.; 518 f.; 563; 620.

Eduard Konig: Geschichte der alttestamentlichen Religion, 1912, S, 104.

Ders.: Geschichte d. Reiches Gotes, 1908, S. 68; 71; 138 ff.; 146; 215; 218 L

Ernst Sellin: Die alttestamentliche Religion, 1908, S. 14 L

Franz Walter: Die Propheten in ihrem sozialen Beruf u. d. Wirtschaftsleben
ihrer Zeit, 1900, S. 127; 239; 273.

135




S

136

Wille zum Leben

MiBigkeit

Bibel

O iiber die, die friilh am Morgen aufstehn und berauschendem
Gelrdnk nachgehn, die spét in der Dammerung sitzen, der Wein
erhilzt sie. Zither und Harle, Pauke und Fléte und Wein sind ihr
Gelage; aber das Tun des Ewigen schauen sie nicht, und das Werk
seiner Hinde sehen sie nicht. — Jesaja 5, 11—12.

Buhlerei, Wein und Most benehmen den Verstand. — Hosea 4, 11.
Ein Spéiter ist der Wein, ein L#érmer der Rauschirank; wer sich
damit abgibl, ist nicht weise. — Spriiche 20, 1.

Dem Mangel [éllt anheim, wer Freuden liebt; wer Wein und Salben
liebt, wird nicht reich. — Spriiche 21, 17.

Gehore nicht zu den Weinsdulern und Fleischiressern, denn ein
Sdufer und Prasser verarmt, und in Lumpen kleidet Schlifrig~
keit. — Spriiche 23, 20—21.

: Wem ist Weh? Wem ist Ach? Wer hat Zank, wer Klagen, wer

Wunden um nichts, wer rote Augen? Die spdt beim Weine sitzen,
die kommen, um den Mischtrank zu priifen. Sich nicht den Wein an,
wie er rot ist, wie er im Becher sein Auge blinken laBt; sanit gleitet
er hinunter. Am Ende beifit er wie eine Schlange und sticht wie
ein Basilisk. Deine Augen sehen Falsches, und dein Sinn redet
Verkehrtes. Und dir ist, als ldgest du im Herzen des Meeres oder
lagest aul der Spitze eines Mastes: ,,Sie haben mich geschlagen,
es schmerzte mich nicht, sie haben mich gestofien, ich spiirte es
nicht. Wann wache ich auf? Ich will noch mehr davon. —
Spriiche 23, 29—35,

Paldstinische Apokryphen

: Ein trunksiichtiger Arbeiter wird nicht reich werden; wer das

Wenige gering achtet, wird in kurzem zu Fall kommen. Wein und
Weiber machen leichtlertig. — Sirach 19, 1—2.

O Herr, mein Vater und Gott meines Lebens: Liisterne Rugen gib
mir nicht und Begierde halte fern von mirl Véllerei mége sich
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meiner nicht beméchtigen, und schamlosem Sinne gib mich nicht
hin! — Sirach, 23, 4—6.

Sei nicht ein Held beim Wein, denn viele hat der Wein zugrunde
gerichtet, — Sirach 34 (= 31), 25.

Und nun, meine Kinder, betrinket euch nicht am Wein. Denn der
Wein wendet den Verstand von der Wahrheit ab und erregt leiden-~
schaftliches Begehren und fiihrt die Augen in Verwirrung. —
Testamente d. 12 Patriarchen IV 14, Z. 1—2.

Wer Wein trinkt, bedarf der Einsicht. Und dieses ist die Einsicht
beim Weintrinken, dafl er trinken kann, solange er Schamgefiihl
hat. Wenn er aber diese Grenze iiberschreitet, so erregt er den
Verstand und schafft den Geist des Irrtums. Und er bewirkt,
daB der Trunkene schmutzige Reden fiihrt und gottlos handelt
und sich nicht schdmt, sondern sich sogar der Schande riihmt
und meint, es sei etwas Schones. — Testamente d. 12 Patriarchen
IV 14, Z. 12—16.

Wenn ihr Wein in Freude trinkt, mit der Furcht Gottes von Scham
erliillt, so werdet ihr leben. Wenn ihr ndmlich ohne Scham trinkt
und die Furcht Gottes entweicht, so entsteht im iibrigen Trunken~
heit, und es kommt hinzu die Schamlosigkeit. — Testamente
d. 12 Patriarchen, IV 16, Z. 2—5.

Jiidisch-hellenistische Literatur

: Was trégt am meisten zur Gesundheit bei? . . . . MaBigkeit! . . . .

— HAristeasbriel, 237.
Uppige Nahrung reizt zu ausschweifender Wollust. — Pseudo-~

Phokylides, Nuthetikon Z. 55.
Halte das richtige Mafi im Essen und Trinken und Reden: Maf ist
in allem das beste, es iiberschreiten verwerilich. — Pseudo-~

Phokylides, Nuthetikon Z. 63—64.

Talmudisches Schrifttum

: Thr sollt heilig, enthaltsam und keusch sein und euch so Gott

nihern und widmen. — Sifra zu 3. B. Mos. 19, 2.

Die Thora lehrt die Lehensweise, dai der Mensch nicht zuviel
Fleisch, sondern nur soviel essen soll, wie er zur Lebenserhaltung
braucht, — Cholin 84 a.
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Enthaltsamkeit fiihrt zur Reinheit, diese . . . zur Heiligkeit. — Aboda
sara 20 b.

Der Wein dringt in jedes Glied, der Kérper wird schwach und der
Verstand schwankend . . . . Wo der Weingenuf} iiberhand nimmt,
hort die Vernunit aul. — Bamidbar rabba c. 10.

Trink nicht iibermédfig, und du wirst nicht siindigen. —
Berachot 29 a.

: Wo Wein ist, da ist Straucheln. — Tanchuma Abschnitt Noah.

Ein Glas kann eine Frau trinken, beim zweiten Glase verliert sie
bereits alle Wiirde. — Ketubot 68 a.

Der Wein ist, méflig genossen, gut, unméBig genossen, bose. —
Tanna di be Elijahu c. 7.

Mittelalter

: Unsre Lehrer sagen: Hat einer ein Viertel getrunken, soll er keine

Entscheidung treffen; hat einer ein Viertel getrunken, soll er nicht
beten. — Bachja ibn Pakuda: Chobot ha-lebabot (Herzens-
pHichten), IX, S. 429,

: Der Fromme ist ein Herrscher, dem seine Sinne und seine

geistigen und korperlichen Fahigkeiten gehorchen, der sie aul
naturgemifie Weise leitet, wie es heifit: ,Wer sein Gemiit be-~
herrscht, ist besser, als wer eine Stadt bezwingt“ (Spriiche 16, 32)
- « « Er zdhmt die Triebe des Begehrens und hilt sie vom Uber-
mafi zuriick, nachdem er ihnen ihren HAnteil gegeben und ihnen
zur Geniige hat zukommen lassen, was ihre Bediirfnisse belriedigen
kann, geniigende Speise, geniigenden Trank, stets im Mittelweg
bleibend. . . . — Jehuda ha-Levi: Kusari III, 5.

: Ja, auch die vollkommene Lehre erwdhnt nicht das mindeste von

der Hskese; vielmehr ist sie darauf gerichtet, da der Mensch
seiner Natur nach den Mittelweg gehe, daf§ er méBig esse, maBig
trinke, méBig die erlaubten Freuden der Ehe geniefle, in Recht-~
schallenheit und Geradheit in bewohnten Gegenden lebe, und
nicht wohne in Wiisten und Bergen, sich nicht in hérene und
wollene Gewdnder hiille, seinen Korper nicht kasteie. — Mai-
monides: Schemona perakim (Acht Abschnitte iiber Ethik) V.

Desgleichen sehen wir in den Schriften der Propheten und der
Weisen unsrer Lehre, dafi sie stets — wozu sie das Geselz ver-
pHichtete — aul eine méBige Lebensweise und PHege ihrer Seele




und ihres Kérpers bedacht waren. — Maimonides: Acht Abschnitte
iiber Ethik, IV.

: (Levit. 10, 9.) Unmaflig Wein frinken bringt Armut, Schande,
Zwietracht, fithrt zur Verleumdung, Unzucht, Mord, zum Verlust
der Freiheit, der Ehre, des Verstandes. — Aus dem pentateuchi-
schen Tossalfot (nach Zunz, Zur Gesch. u. Lit., 1845, S. 145).

: Gewdhne dich nicht an Gelage aufler dem Hause; hiite dich vor
Trunkenheit, und du wirst gemeines Betragen und unschickliche
Rede nicht zu bereuen haben. — R. Ascher b. Jechiel: Aus dessen
Testament (nach Zunz, Zur Gesch. u. Lit,, 1845, S. 148/49).

Neueres jiidisches Schrifttum

: Vor allem an euch, Jiinglinge, gehet der Thauroh Rul: Stiirmet
nicht los aul eure Gesundheit, eure Kralt, euer Leben! Meidet
Leidenschalt, meidet die Wollust, meidet den Leichtsinn, meidet
die Tollkiihnheit! Vergeudet nicht in der Vorhalle des Lebens die
Kriite, die ihr im Ernste des Lebens dann vermissen werdet. —
S. R. Hirsch: Choreb, 1837, c. 62 § 429.

: Wenn man nach den Ursachen forscht, auf welche die Erscheinung
zuriickzufiihren ist, daB die Juden unter den schwierigsten Ver-
héltnissen standgehalten und eine korperliche und geistige Ver-
fassung sich bewahrt haben, die sie befdhigte, bei Anbruch der
neuren Zeit sofort an allen Kulturbestrebungen teilzunehmen, so
wird man eine, vielleicht die wesentlichste dieser Ursachen in ihrer
der Religion in jeder Richtung unterstellten Lebenshaltung er-
kennen. Dabei ist in Betracht zu ziehen, dafi zahlreichen Vor-
schriften in diatetischer und hygienischer Hinsicht sowie in betreft
der Erziehung zur MéBigkeit und Einschrinkung des sinnlichen
Lebensgenusses unleugbar eine grofie Bedeutung zukommt. —
M. Giidemann: Das Judentum i. s. Grundziigen, 1902, S. 82.

. Gleichwohl sind andrerseits die grofien Gelahren nie verkannt
worden, die mit dem mafBlosen Streben nach Vermehrung des Be-
sitzes verbunden sind. Der Reichtum erscheint in der Bibel oft
als eine der hauptséchlichsten Ursachen der entnervenden Genufi~
sucht und des sinnlosen Luxus, als Zerstorer und Ruildser des
Gemeinsinns und der Volkskralt. Gar héulig erheben die Pro-
pheten drohend und weherufend. ihre Stimme gegen die Reichen,
deren Schitze ihnen nur zum Wohlleben dienen, und die unter der
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verweichlichenden und demoralisierenden Einwirkung dieses
Wohllebens Kralt und Herz liir die gemeinsame, schwer danieder-~
liegende Sache ihres Volkes eingebiifit haben. — Max Joseph: Zur
Sittenlehre d. Judentums, 1902, S. 53.

Sieh auch:
M. Bloch: Die Ethik i. d. Halacha, 18805, S. 42,
S. R. Hirsch: Choreb, 1837, c. 69 § 466.
Kaufmann Kohler: Grundrifi e. syst. Theologie d. Judentums, 1910, S. 239-
M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums II, 1911, S. 79.

M. Sackheim: Sittlichkeits- und Mafigkeitslehren im Judentum. Gemeinde-
blatt d. jiidischen Gemeinde r. Berlin, Nr. 1. 1916,

Christliche Schriftsteller

: Neben allen diesen manniglachen Ermahnungen begegnen wir
vielen andern, welche das rechte Genieflen des Lebens ins Auge
lassen. Hier ist die Generalregel die: Geniefe behaglich, was du
besitzt, denn der Tod kommt doch schnell genug, und dann muft
du dein Vermégen andern iiberlassen und darfst von der Unter-
welt kein Wohlleben mehr verlangen (Sir. 14, 11 #.). Als Mittel
zu solchem Geniefien nennt Sirach Wein und Musik, die das Herz,
Schénheit und Anmut, die das Auge erfreuen (40, 20 f.: 34, 27:
35, 4 1). Selbstverstdndliche Voraussetzung aber ist dabei, daB§
man sich der MaBigkeit befleiffigt (Tob. 4, 15; Sir. 34, 27 ). —
Ludwig Couard: Die religidsen u. sittlichen Anschauungen d.
alttest. Apokr. u. Pseudepigr., 1907, S. 162/63.

: Der Kampl der Propheten gegen den Alkoholismus ist um so be-
merkenswerter, als sonst die Heilige Schrift einem méBigen Wein~
genufl durchaus nicht ablehnend gegeniibersieht. So sagt z. B.
Ekklesiastikus (31, 32 #.): ,,Der Wein, méfig getrunken, gibt den
Menschen angemessene Kralt; wenn du ihn méaBig trinkest, bleibst
du niichtern. Was hat der fiir ein Leben, der es durch den Wein
verkiirzt? Der Wein ward im Anfang zur Freude des Menschen
erschalfen und nicht zur Trunkenheit. Der Wein, maflig getrunken,
erfreut Herz und Gemiit. Mé&Biger Trank ist gesund fiir Leib und
Seele.” Aber durch die Verheerungen, welche der unméfige Wein-
genufl angerichtet hatte, waren die Propheten gezwungen, gegen
den Alkoholismus Stellung zu nehmen. — Franz Walter: Die Pro-~
pheten i. ihrem sozialen Beruf u. d. Wirtschaltsleben ihrer Zeit,
1900, S. 128.




Erkenntnis und Sittlichkeit

Das Judentum lehrt, dafi das Wissen, wenn auch nicht die Quelle,
s0 doch ein méachtiger Hebel der Sittlichkeit ist. Stammen die ethischen
Antriebe letztlich aus dem Geliihl, so werden sie doch geldutert,
veredelt und in die rechten Bahnen gelenkt durch Reflexion und Be-~
lehrung. Erst die Einsicht in den Zweck und die Bestimmung des
Lebens schiitzt vor Verirrungen des siltlichen Geliihls; erst die
Kenntnis des Moglichen und Erreichbaren verhindert, dafi die sittliche
Kraft aus Unkenntnis der realen Bedingungen des Lebens sich in Nutz-
losigkeiten erschoplt; erst die Fahigkeit der Beurteilung sittlicher Dinge
verhiitet, dafi bei Konlilikien die minder wichtige Pilicht vor der
dringenderen den Vorzug erhill.

Die Bemiihungen, durch verniinitige Uberlegung iiber die Fragen
der Sittlichkeit zur Klarheit zu gelangen, fiihren ferner dazu, dafi die
einzelnen sittlichen Handlungen des Menschen sich in einen organi~
schen Zusammenhang einordnen: die Erfiillung einer Pilicht bleibt nicht
mehr der jedesmaligen Hulwallung des Geliihls iiberlassen, sondern
sie flieBt aus dem bewufien Streben, das ganze Leben sittlich zu ge~
stalten. Das Wissen macht aus der Keltte sittlicher Taten ein einheit~
liches Lebenswerk, es bringt Zwiespalt und Gegensiétzlichkeil, wie sie
sich aus den Anldssen verschiedener Zeiten und Situationen ergeben,
zum Rusgleich, es lithrt zu sittlichen Grundsdtzen, zum sittlichen
Charakter. Der sittliche Charakter oder die zur inneren Einheit ge-~
wordene ethische Personlichkeit ist die oberste Stule der sittlichen Ent-
wicklung des Menschen; auf ihr vereinigen sich Lebendigkeit des Ge-~
fithls und Festigkeit des Willens mit der Klarheit der Erkenntnis. Weit
entfernt, durch die Betonung des ethischen Wissens die sittliche Tat
zur kalten Verstandesangelegenheit zu machen oder zu einem Akt der
Berechnung herabzumindern, weist das Judentum vielmehr dadurch
die Wege zum Rulstieg bis zur htchsten Hohe wahrer Menschlichkeit.

Samson Hochield
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Erkenntnis und Sittlichkeit

Bibel

1: Diese Worte, die ich dir heute gebiete, sollen in deinem Herzen

sein, und du sollst sie deinen Kindern einschédrfen und davon
sprechen, wenn du in deinem Hause sitzest, und wenn du auf
dem Wege gehsl, wenn du dich niederlegst, und wenn du aufstehst.
— 5. B. Mos. 6, 6—7.

Mein Sohn, wenn du meine Spriiche annimmst und meine Gebote
bei dir bewahrst, dafi dein Ohr der Weisheit lauscht, und du dein
Herz der Vernunit zuwendest; ja, wenn du der Einsicht rulst, nach
der Vernunit deine Stimme erhebst, wenn du sie wie Silber suchst
und wie nach Schétzen ihr nachspiirst, dann wirst du die Gottes~
furcht erlassen und die Erkenninis des Ewigen erlangen. —
Spriiche 2, 2—S5,

Paldstinische Apokryphen
Lerne, wo Klugheit ist, wo Krait zu finden, wo Einsicht ist, daB
du zugleich erkennest, wo Lebensdauer ist und Lebensgliick, wo
es leuchtende Augen gibt und Frieden! — Baruch 3, 14.

Griechische Apokryphen

: Uber die Weisheit nachdenken ist Vollendung der Einsicht; und

wer um ihretwillen des Nachts wacht, wird bald ohne Sorge sein;
denn sie selbst geht umher und sucht die, die ihrer wiirdig sind;
und erscheint ihnen aul den Strafien mit Wohlwollen und kommt
ihnen in allem Denken entgegen. Denn ihr Anlang ist das aul-
richtigste Verlangen nach Bildung, Bedachtsein aul Bildung aber
ist Liebe, Liebe aber ist Achisamkeit auf ihre Gebote, Achtsam-
keit auf die Gebote aber ist Gewdhr der Unsterblichkeit, Unsterb-
lichkeit aber ist Gott nahe sein. . . . — Weisheit Salomos 6, 15—19.
Der Weisheit Arten sind Einsicht, Gerechtigkeit, Mannhaitigkeit
und Mafiigung. Die vorziiglichste aber von allen ist die Einsicht:
ist sie es doch, vermoge deren die Vernunit die Triebe beherrscht.
— 4. B. Makkabéer 1, 18—19.




Gebete

: Lege uns ins Herz, die Worte deiner Lehre in Liebe zu erfassen
und zu erkennen, zu vernehmen, zu lernen und zu lehren, zu
bewahren, auszuiiben und zu bewéhren. — Tégliches Einleitungs-~
gebet zum ,,Schema®.

: Du begnadest den Menschen mit Erkenntnis und lehrst den Sterb~
lichen Einsicht — so begnade auch uns mit Erkenntnis, Einsicht
und Verstehn. — HAchtzehngebet.

Talmudisches Schrifttum

: Ein leerer Mensch scheut nicht die Siinde, und ein Unwissender
kann nicht fromm sein. — Spriiche d. Viter II, 6.

: Ohne Weisheit keine Gotteslurcht, ohne Gottesiurcht keine Weis~
heit. — Spriiche der Viter III, 17.

: Nur wer sich mit der Lehre befafit, ist frei. — Spriiche d.
Viter VI, 2.

: ,Besser ist ein Tag in deinen Vorhofen als sonst tausend Tage.“
Rabbi Josua ben Levi meinte: Ein Tag im Studium der Lehre ist
Gott lieber als tausend Opfer. — Jalkut zu Psalm 84, 11.

: Wer steht hoher, ein Prophet oder ein Weiser? Aus Psalm 90, 12
geht hervor, dafi der Weise hoher steht als der Prophet. — Jalkut
zu Psalm 90, 12.

: Wahre Armut ist nur die Armut an Wissen. Im Westen [in
Paldstina] sagte man: Hast du Wissen erworben, so hast du alles;
hast du kein Wissen erworben, was hast du? — Bamidbar
rabba c. 19.

: Wenn ihr euch mit der Lehre beschditigt, konnt ihr die bdsen
Triebe beherrschen. — Kidduschin 30 a.

: Das Studium der Lehre steht hoher als der Aufbau des Heiligtums
und die Opler. — Erubin 63a u. Megilla 16 b.

: Licht ist nur die Lehre. — Megilla 15a.

Mittelalter

. Er hat uns sowohl gemahnt, dies zu glauben und zu iiben, als auch
uns kundgetan, daff wir durch Forschen und Philosophieren iiber
jedes einzelne diejenige Uberzeugung erhalten werden, die uns die
Propheten als Glauben verkiindet haben. — Saadja: Emunot
we~-deot (Offenbarungs- und Vernunitlehren), Einl. 17.
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: Dies alles bestdligt, was wir behauptet haben, dali die Uber-

lieferung, wenn sie auch natiirlich fiir die Lernenden als erstes
notig ist, nimmer die einzigeStiitze fiir den ist, der aul dem Wege der
Vernunit die lautere Erkenninis zu erlangen vermag. — Bachja
ibn Pakuda: Chobot ha-lebabot (HerzenspHichten), Einl. S. 15.

: Menschen, die sich mit der heiligen Lehre beschiltigen, das sind

gleichsam die Menschen in Goltes Ebenbilde. Denn ohne Gottes
Lehre ist der Mensch dem Tiere gleich; die Ebenbildlichkeit Gottes
erreicht er erst durch die Erkenninis und die Belolgung der gotl-
lichen Lehre. — Buch d. Frommen, § 756.

: Unter den Bitten [im t&glichen Gebet] nimmt mit Recht die Bilte

um Verstand und Erkenntnis die erste Stelle ein, weil durch sie der
Mensch zur Anndherung an seinen Golt gelangt; darum lief man
auch: ,,der du uns Erkenntnis verleihest” dem unmittelbar daraul-
folgenden: ,,der du Wohlgelallen hast an Besserung” vorangehn,
auf dafl jene Erkenntnis und Einsicht sich aul dem Gebiete der
Religion und des Gotltesdienstes bewege. — Jehuda ha-Levi:
Rusari III, 19,

: Man liebl Golt nur vermoge der Erkenninis, und der Grad der

Liebe enispricht dem Grade der Erkenninis. Deshalb mufi der
Mensch ganz darin aulgehn, alle Wissensgebiete zu eriorschen
und die Erkenntnis zu erlangen, durch die er seinen Schéopler
begreilt, soweit er ihn zu lassen vermag. — Maimonides: Hilchot
teschuba (Riickkehr zu Golt), X, 6.

6: Meine Sthne und Tochler sollen womdglich in jiidischen Ge-

meinden wohnen, damit ihre Kinder jiidisches Leben kennen lernen
und ihre Sthne wie auch ihre Tdchler im goltlichen Gesetz
unterrichtet werden konnen; sollten sie auch betteln miissen, um
ihre Kinder durch religiésen Unterricht erziehen zu kénnen, und
sie nicht an Miifigkeit gewthnen! — Elieser Halevi: Testament,
deutsch von A. Berliner in , Jiidische Presse* 1870, S. 90.

: Liebe die Lehrer, laufe ihnen nach, strebe nach Erkenntnis deines

Schiplers, denn der Geist erlangt erst seinen Wert durch die
Erkenninis. — R. Elieser b. Isaak: Orchot chajjim (Lebenswege),
nach M. Giidemann, Geschichte d. Erziehungswesens u. d. Kultur
d. abendldndischen Juden, Bd. I, 1880, S. 123.

: Wie es ohne Gotteslurcht keine Wissenschalt gibt, so ohne Wissen~
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verachten. — Immanuel b. Salomo Romi: Kommentar z. d.
Spriichen 1, 7.

: Gottesliebe und Gottesfurcht kénnen sich nur nach der Erkenntnis
richten, und bereits der Prophet Jesaja (29, 13) tadelt den gewohn~
heitsméafligen Goltesdienst ohne Verstdndnis des Herzens. Vol-
lends kann derjenige nicht wahrhalt Gott lieben, der nichts lernt.
— Lipman Miihlhausen: Nizzachon (Disputation) § 124.

Neueres jiidisches Schrifttum

: Und eben weil unsere Gotteshduser und unser Gottesdienst nicht
unsere eigentliche Gottesverehrung ausmachen, sondern nur die
Riisthduser und Riistzeiten und Riisthandlungen fiir die Verehrung
Gottes durchs Leben bilden, darum sind auch Israels QGottes~
héduser nicht Israels heiligste Rdume, stehen vielmehr an Heiligkeit
den Bate Midraschot, jenen Rdumen nach, die dem Lehren und
Lernen der Thora, die dem Erforschen und Erkennen des gott-
lichen Willens fiir ein Gott verehrendes Leben geweiht sind. —
S. R. Hirsch: Gesammelte Schriften I, 1902, S. 93.

: Nicht auf die Verdummung und Verdumpiung der Geister und
Gemiiter, auf ihre Erleuchtung und lebendige Entwicklung wartet
der Geist der Lehre und des Gesetzes, den die Menschheit aus
Israels Hénden zu empfangen bestimmt ist. Nur der erleuchtete
Geist ist emplanglich Tiir das Licht der jiidischen Lehre, nur das
zur Freiheit veredelte Gemiit empfdnglich fiir das beseligende
Leben des jiidischen Gesetzes. — S. R. Hirsch: Gesammelte

Schriiten II, 1904, S. 42.

: Aber im GQottesdienst liegt nicht der Schwerpunkt des Juden-
tums; Tempel und Priester, Opler und Gebet sind nicht die vor-
nehmsten Trédger des jiidischen Lebens; Israels Seele wohnt in
der Thora, in der Wissenschaft der gottlichen Lehre und des
gottlichen Gesetzes. — S. R. Hirsch: Gesammelte Schriften IV,
1908, S. 132.

: Es konnte aber auch niemals als ein religidser Gedanke die
Meinung aufkommen, die Religion enthalte als ihren tielsten
Schatz Wahrheiten, die man nicht erkennen wollen diirfe, die man
eben nur glauben kénne. — H. Cohen: Die Bedeutung d. Juden-
tums fiir d. religiosen Fortschritt, 1911, S. 568.
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5. Von der Vormundschalt priesterlicher Leitlung belreit, wurde im
Judentum die Religion in der Tat zum Mittel der Volksbelehrung,
zum Element stelen geistig-sifflichen Fortschritls. Und damit ward
der Menschheit ein Bildungsideal, das, tielgreilender und um-
fassender als das der griechischen Kultur, das ganze gesellschali-
liche Menschenleben umgestaltete. Es ist das die Volkserziehung,
die Massenbelehrung durch das lebendige oder verlesene Worl,
durch die Verlesung und Verbreitung der heiligen Schrift,
durch das Siudium der Lehre und die volkstiimliche Predigt.
— Kaulmann Kohler: Grundrifi e. syst. Theologie d. Judentums,
1910, S. 267.

: Oder mit anderen Worten: im Studium der Gotteslehre [Talmud
= Thora] handelt es sich nicht blol um das Erkennen, sondern
um das Erforschen, nicht nur um den idealen Inhalt allein, sondern
um auch die ideale Beschdftigung. — L. Lazarus: Zur Charakteristik
d. talmudischen Ethik, 1877, S. 19/20.

: Die Hochschélzung des Studiums hat fiir die rabbinische Welt
den dreilachen Grund, dafi das Wissen als das héchste und reinste
Element der Seligkeit gilt, deren man schon hinieden {teilhaitig
werden kann; sodann daf es Quelle der gelduterten und belestigten

Gesinnung, und dafl es dritlens deshalb selbst ein wichtiges
Moment der ethischen Aulgabe ist; es ist die eminent ethische Be~
schiltigung des Geistes. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums I,
1899, S. 77.

Christliche Schriftsteller

Die israelitische Erziehung hat vor der Erziehung aller heidnischen
Volker das voraus, dafl sie aul der Erkenntnis des einen, rein
geistigen Gottes und seines Willens als des hichsten Gesetzes ruht;
sie hat vor der Erziehung des griechischen Volkes, bei welchem
das allgemeine Gesetz zuletzt in den Anspriichen der subjekiiven
Willkiir des Individuums untergeht, inshesondere das voraus, dafl
ihr das Geselz ihres Gottes, allen Wandlungen des dufieren Lebens
zum Trolz, in unantastbarer Reinheit und Heiligkeit stehenbleibt
und ihr ein Ziel vorhilt, welches auch in den Zeiten des Verialls
dem Menschen noch die aulmunternde Auigabe stellt, in einem auf
den Gehorsam gegen Gottes heiligen Willen gegriindeten htheren
Leben seine wahre Bestimmung zu suchen. — G. Baur: Geschichte
d. Pddagogik, 1883, S. 638.
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2: Ein einflufireicher neuer Gedanke tritt in die Religion Israels ein.

Frommigkeit ist Bildung, Frommigkeit und Tugend sind lehrbar.
Es kommt auf Zucht und Erziehung an. — Wilhelm Bousset: Die
Religion d. Judentums, 1906, S. 189.

: Wenn die Thora die Offenbarung Gottes an Israel war, so wurde

sowohl das Studium als auch die praktische Anwendung derselben
im ,,Versammlungshaus® miteinander verbunden. Sie studieren,
hief} sich in den Sinn der OHenbarung versenken. Und ihre Be-
tdtigung bestand unier anderm darin, Gott, der sie gegeben hatte,
anzubeten. Die Synagoge sollte durch religiose Gemeinschaft den
ganzen Menschen in denen entwickeln, die dort zusammenkamen,
in seelischer und moralischer und keineswegs blofi in intellek~
tueller Beziehung. — Travers Herlord: Das pharisdische Juden-
tum, 1913, S. 68/69.

: Das Ideal des gesetzlichen Judentums ist ja eigentlich, dafl jeder

Israelite eine fachmédnnische Kenntnis des Geseizes habe. War
dies auch nicht erreichbar, so sollten doch moglichst viele zu dieser
idealen Hohe emporgehoben werden. — Emil Schiirer: Geschichte
d. jiid. Volkes im Zeitalter Jesu Christi II, 1907, S. 384.
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Bibel

Paldstinische Apokryphen

Spriiche des Ben Sirach (um 190 v. Chr.)

Das Buch Henoch (um 120 v. Chr.)

Testamente der 12 Patriarchen (um 100 v. Chr.)
Psalmen Salomos (um 45 v. Chr.)

Tobit (um 40 v. Chr.)

Syrische Baruch-Apokalypse (um 70 n. Chr.)

4, Buch Esra (um 85 n. Chr.)

Griechische Apokryphen
~ Weisheit Salomos (um 50 v. Chr.)

Jiidisch-~hellenistische Literatur

Die sibyllinischen Biicher (um 140 v. Chr.—80 n. Chr.)
Pseudo-Phokylides (um 100 v. Chr.), Nuthetikon
Aristeasbrief (um 90 v. Chr.)
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Josephus (37—etwa 100 n. Chr.), Gegen Hpion
4. Makkabderbuch (fdlschlich Josephus zugeschrieben)

Gebete
Tégliches Gebet
Gebet fiir Sabbat und Feiertage
Gebet [iir das Versthnungsiest

Talmudisches Schrifttum
(Die Jahreszahlen geben die Zeit an, in der die Schriiten gesammelt und
geordnet wurden. Die angefiihrten Stellen stammen zumeist aus viel &@lterer
Zeitund reichen mitunter bis in das dritte vorchr. Jahrhundert zuriick).

Altere tannaitische Schriften (1.u.2. Jahrh.n. Chr.)
Mischna: Spriiche der Viter.
Mechilta, Sifra, Sifre, Abot di Rabbi Nathan, Tosselta.

Talmud (abgeschlossen um 500)
Berachot, Sabbat, Erubin, Pessachim, Rosch haschana, Joma,
Ssukka, Megilla, Taanit, Ketubot, Kidduschin, Jeruschalmi
Kidduschin, Sota, Nedarim, Nasir, Sanhedrin, Makkot, Fiboda
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Sachregister

(Die Zahl vor dem Komma bezieht sich auf die Seite, die nach dem Komma
aul die zitierte Stelle.)

Allwissenheit s. Gott
Andacht 53,17.
Askese 112; 120,5; 173,11; 131 ff.;

Berg (des Ewigen, Gottes, heiliger,
des Tempels) 15,10,11; 18,4; 46,5;
98,1,3,4.

Bestechung 14,6; 15,10; 18,4,

Bund alter, neuer, 56,7; Gottes 15,8.

Chillul ha-schem 40,15,

Demut 15,9; 18,4.
Determinismus 70 ff.; 77,7.
Dogma 20,7.

Ebenbild Gottes 12; 18,3; 61 ff.; 102,4;
110,9; 144,3.

Ehe 118,65 127,14; 131,2; 138,3.

Eid 15,10,11.

Einheit Gottes s. Gott

Einsicht 139 fi.

Emuna 33.

Erbsiinde 59; 63,5; 65; 68,5; 72,3; 77,8.

Erkenntnis 141 ff.

Erkenntnis Gottes 12; 21,4; 22,7; 28,16;
142,2.

Erwdhlung 14,1;27,10;30,22;96;111,19.

Eschatologie 81.

Ethik 21,5; 22,7; 26,6; 27,7,9; 28,14.

Fasten 116; 120,4; 132,4.

Forderung, sittliche 11; 25,1; 27,7;
29,18; 33; 42,4; 55,2.

Freude 90,1; 118 ff.

Frommigkeit 13; 17,2; 34 unten.

Gebote 123,4; 17,1; 18,4; 20,6; 8311,
Gedankensiinde 51,13;53,6; 55,14;86,7.
Gehorsam gegen Gott 17,5.
Geld 15,10; 18,4.
Gerechtigkeit 14,1,6; 15,7; 17,1,2;
18,4; 228.
Gesetz 26,6; 30,21; 44; 49,10,
Gesetzesreligion 44; 51,8.
Gesinde 15,14.
Gesinnung 36,2;44 f; 53,13; 56,6; 57,14;
65; 88,7.
Glauben 33 ff.
Gleichheit 96 ff.
Gliickseligkeit 17,4; 102,1.
Gott, Allwissenheit 66.
Einheit 11; 27,9.
Heiligkeit 11; 20,7.
Wesen 21,4; 23,15,
s. a. Berg, Bund, Ebenbild, Ge-
bote, Gehorsam, Knecht, Nach-
ahmung, Reich, Wege Gottes.
Gottesdienst 17,5; 17,1 unten; 19,5;
41,3; 145,9,1,3.
Gottesfurcht 15,12,13; 16,1; 144,8.
Gottesglauben 30,23.
Gotteskindschaft 103,8; 106,23.
Gottesverehrung 22,9; 23,12.
Giite 15,9; 18,4.

Hammurabi 30,20; 56,6.

Heiden 17,2 unten, 100,3; 101,7—11;
111,15.

Heiligkeit 14,2; 20,2; 23,13; 25,1
127,15.

Heiligkeit Gottes s. Gott.

Heuchler 44; 50.4.




Individualismus 93,3; 94,8.

Kiddusch ha-schem 40,15.
Knecht s. Gesinde
Knecht Gottes 14,2; 23,13; 29,17.

Lauterkeit s. Reinheit, sittliche

Lauterung 19, 5,6 oben

Leben 38,4,7; 39,8—10; 40,14; 67,1,
s.a. Wille zum Leben

Lehre 15,8; 17,1 unten; 44.

Liebe s. Ndachstenliebe.

Liebeswerke 17,1 unten.

Lohn s. Vergeltung

Magd s. Gesinde

Mafigkeit 120,2 oben; 126,10; 136 it.

Messiaslehre 12 ff.; 96; 116.
Mildtatigkeit 22,8.
Monotheismus s. Gott

Nachahmung Gottes 17,3; 19,3.
Néchstenliebe 15,10,14; 16,4; 17,2 oben;
18,3; 20,8; 21,3; 22,10; 24,18; 26,5.

Nationalismus 77,7; s. a. Religion.
Nebenmensch 15,103 18,4; 103,5.

Pradestination 74,7; 77,6; s. a. Deter~
minismus.
Proselyt 17,2 unten; 104,10; 112,21.

Recht 14,1,5; 15,7,9,14; 184.

Reich Gottes 29,19; 104,13; 108,3;
111,17; 133.8.

Reinheit 15,113 19,1; 24,20; 46,5,7; 72,3,
der Seele 59 Ii.

Religion, Menschheits 105,17, s.a. Uni-~

versalismus

nationale 55,4; 57,16.

Sakrament 12.

Schechina 19,1.

Schicksal 75,11, s.a. Determinismus,
Pradestination.

Schuld 76,3; 78,12; 83 ff.

Schwur s. Eid.

Seele s. Reinheit der Seele

Seligkeit, ewige 97; 101; 113,23.

Sittengesetz 21,5,6.

Sittlichkeit 11; 229: 23,12,15,16;
24,17; 26,4; 27,11; 141 IL

Strale s. Vergeltung

Siihne 16,2,

Siinde 15,14: 28,12: 59 ff.

Tat, sittliche 12; 21,5; 22,8; 33 ff;
39,12; 40,13; 44; 141.

Treue 18,4; 22.8.

Trieb, guter und bdser 50,11; 59 II.;
74.8.

Tugend 17,5 unten; 22,9,

Tun 33 ik

Universalismus 55,4; 96 ff.; 104 ff.

Verantwortung 12;

s. a. Willensireiheit.
Vergeltung 47,4; 76,3; 80 ff.
Versthnung 12; 104,14,
Volkserziehung 146,5.
Vorsehung 66;

s.a. Determinismus,Prdadestination.

Wahl s. Willensireiheit.
Wahrheit 15,10; 89,2,

Waise 14,5; 15,14,

Wege Gottes 12; 14,1,3; 21 4.
Wein 119,3,4; 136 ff.
Weisheit 15,13; 16,1; 143.
Werkheiligkeit 44.

Wesen Gottes s. Gott,

Wille zum Guten 12.

» zum Leben 116 ff.
Willensfreiheit 12; 59; 65 if.
Wissen 35,2,3; 142 1f.

Witwe 14,5; 15,14.
Wohltun 17,3,
Wunder 12.

Zedaka 25,3.
Ziel 13; 22,7 23,16; 29,19,
Zins 15,10; 184,
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DAS IDEAL

im System der

Kantischen Philosophie

Von
Dr. Benzion Kellermann

Rabbiner der jiidischen Gemeinde in Berlin

430 Seiten gr. 8% auf holzfreiem Papier M. 25, —, eleg. gebd. M. 30.—

Mit dem vorliegenden Werk hat der Verfasser einen bedeutsamen Beitrag
zur bestehenden Kant-Literatur geliefert, dem eine entsprechende Wiirdigung
in Fachkreisen gesichert ist. In der Hauptsache strebt die wertvolle Arbeit
als Ziel an: die erzeugende und schépferische Kraft der Kantischen Begriffs-
welt fiir das gesamte Kulturbewustsein zu einer unangreifbaren Gewillheit zu

erheben.

In Vorbereitung befindet sich:

Geschichte; der Juden
Polen und Rullland

Von Dr.Josef Meisl

Band 1
Preis etwa 20 Mark

Das auf vier Binde berechnete Werk beginnt im Herbst 1920
zu erscheinen.

Subskriptionsanmeldungen werden schon jetzt entgegengenommen.

C. A. Schwetschke & Sohn Verlag, Berlin W 30




Dag Budh der Feit:

Hermann Goldfdmidt-Faber, Dr. iur.

Gterben und Ierden

ves

liberalen Biirgertums
Gin Befenntnid

m. 6;60; QEB. m. 9;_'

... 0ieFlilleber mit fouverdner Gioffoeherr{dung erdrferfen Probs
feme (u. a. Ghe, Crziechung und Sdulfragen), die Grife der ausd bem Herzen
fommenben Gebanfen, die Kraff et humaner Gefinnung, die flammenbde
Gpradie tiefinnerffer Geelenerlebniffe swingen jedbeninihren Bann”

»oer Tag”.

»3d) ftehe nidf an, basd vorliegende Bud) fiir eined dber beffen zu erfldren, wad
feit Jahren dber entihiebene Liberalidmusd an grunbdlegenben Werfen hervorgebradyt hat,
Dr. Pengig in der ,Ethifden Kultur.

. « « 3 fiihle mid) gedrdngt, auf diefe, wie mir {Heint, ungewshnlide Arbeit Hingus
weifen. Jd) Halte fie in ded TWorfed beffem Sinn fiir bas Dud) der Beit, da fie von einem
hioheren Gtanbdbpuntt alé dbem ber Partei und dody mit flarer, eindringlider Wiirbigung
alfer realen Fafforen bie Gynthefe swifden liberalem Biirgerfum und Gogialidmusd zu

finben fid) bemfiht.
Lubwig Fulbda.

Daé ,Berliner Tageblatt” legt fogar bdiefed ,aebanfenreide, in dber RKritit
wertbolle Bud# einem grofieren Aufjaf {iber den Liberalidmus gugrunbde und fihr
U, a. aud: , ... 2Bie friiher, fo broht aud) heute dbem Liberalidmud Gefahr ausd feinen
eigenen JReifen. Sie gu erfennen und riditig su werten, ift dbad einzige Mittel, fie su
bannen . .. Golbjdmidt-Faberd Dud) ift wertvoll in der Kritit am Deftehenden . . -
ed ift ein gedbantenreided Bud...

C. A. Chwet{dhte & Cobhn Berlag 7 Berlin IB. 30

Druck von Gerhard Stalling, Oldenburg i. O.
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