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Sittlichkeit
als Grundforderung des Judentums

Im Judentum ist die sittliche Forderung ein Grundsétzliches, ein
Tragendes der Religion. Die Ethik ist hier zur Religion nicht hinzu-
geliigt, sondern ein Wesentliches in ihr. Ohne sie gibt es hier keinen
Glauben an die Bedeutung des Lebens noch an das, was iiber das
Leben hinaus geht. Das Neue, das der Glaube Israels der Welt ge-
bracht hat, wurzelt in diesem bestimmten ethischen Charakter, der
ihm eigen ist.

Der Monotheismus Israels ist der ethische Monotheismus. Die
Einheit Gottes ist erkannt worden, weil die gottliche Heiligkeit erkannt
worden ist. Der eine Gott, den die Propheten verkiindet haben, ist
der eine, nicht etwa weil er allein das ist, was die Gétter der Heiden
zusammen sind, sondern er ist der eine, weil er anders als sie ist,
weil das eine Gute in ihm seine Wirklichkeit und Gewifiheit hat. Neben
dem einen sittlichen Gott konnen keine andern Gotter sein, weil die
eine Sittlichkeit nichts andres neben sich duldet. Der einig-einzige
Gott und der heilige Gott, das bedeutet hier das gleiche. Der eine Gott
verkiindet dem Menschen, was das eine Gufe ist: Gerechtigkeit und
Liebe zu iiben. Darin liegt der Unterschied zwischen ihm und den
vielen Géttern.

Der Glaube an den einen Gott ist so aus der Unteilbarkeit der
Gewissensforderung hervorgewachsen. Der Satz: ,Hore, Israel, der
Ewige ist unser Gott, der Ewige ist einzig” und der andre Satz: ,,Du
sollst liehen den Ewigen, deinen Gott, mit deinem ganzen Herzen,
mit deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen Kralt” gehéren un-
l6shar zusammen. Mit all dem, was in uns ist und was uns gegeben,
konnen wir nur dem einen Gotte dienen, und nur der eine Gott kann
es gebieten, daf} das ganze Herz, die ganze Seele und die ganze Kralt
des Menschen sich ihm hingeben. In der sittlichen Einheit seiner Seele
wurde dem israelitischen Menschen die Einheit Gottes bewufit.

Gott erkennen bedeutet hier nicht, sein Wesen verstehen, sondern
sein Walten begreifen, den Weg des Rechten sehen und gehn, den
Gott gewiesen hat, den einen Weg, der fiir alle die verschiedenen,
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manniglaltigen Menschen der gleiche ist. Die Wege Gottes sind die
Wege, die der Mensch suchen soll. Auf ihnen kann er sich Gott zu-
wenden, Gott anhangen. Erst durch die Treue gegen Goltes Gebot,
gegen die sittliche Forderung, die von ihm dem Menschen gestellt
ist, tritt er vor den einen Gott hin, um ihm zu dienen. Je mehr wir
wahre sittliche Menschen sein wollen, desto niher sind wir Gott, deslo
naher ist er uns. Wir kénnen ihn immer finden, wenn unser ganzes
Herz sich seinem Gebote zukehrt.

Hierdurch gewinnt das Leben des Menschen seinen Sinn. In ihm
ist ein Wirkliches: das Gute. Und dieses Gute, dieses Sittliche vermag
der Mensch zu schaffen, er vermag es zu verwirklichen. Darin bildet
er sein Leben, er wird ein Schopler des Guten, das Ebenbild des einen
Gottes. So viel des Guten gibt es aul Erden, wie Menschen Gutes tun,
Gutes ins Dasein rufen. Das Leben ist von Gott dem Menschen ge~
geben, und er selbst soll es gestalten und bereiten. Dadurch, daf er
das Rechte iibt, ,,erwdhlt er das Leben®, wird er der Schiopler seines
Daseins.

In der sittlichen Tat wird damit der Mensch des Kénnens, das in
thm ist, bewufit, in ihr kann und soll er sich entscheiden, in ihr erighrt
er um seine Freiheit. Das Gute und das Bése ist vor ihn hingestellt,
damit er wahle. Auch die Freiheit ist eine sittliche Aulgabe, die Gott
in das Menschenleben hineingelegt hat, damit sie erfiillt werde. Der
Wille zum Guten ist der Wille zur Freiheit und der Wille zum Leben.
Das Leben zu wihlen und zu gestalten, das ist die Forderung, die das
Judentum an den Menschen richtet.

Das Leben des Menschen steht so nicht unter der Schicksals-~
bestimmung, die iiber ihn verhdngt ist, sondern unter der Entschei-
dung, die er selbst trifit. Sein Ziel ist ihm gegeben, zu dem seine
Freiheit ihn hinfiihrt. Er vermag, wenn er von ihm sich abgewendet
hatte, umzukehren, um jetzt den Weg zu gehn, auf dem er Gott findet.
Er kann sich versthnen, sich reinigen. Seine Tat, die sittliche Tat, ist
es, die die Versohnung schafff. Nicht das Wunder und nicht ein
Sakrament bringt sie, sondern die Freiheit, die in ihn gelegt ist. Und
in der Vers6hnung schafit sich der Mensch dann die neue Freiheit
und damit die neue Verantwortung; sie wird zum Wege, zur neuen
Rulgabe.

Wie dem einzelnen ist dieses Ziel der Menschheit gesetzt. Ihr
Ziel ist die Erfiillung des Guten aul Erden, die Verwirklichung dessen,
worin allein die Menschheit ihr Leben findet, ihr Leben erwahlt. Uber
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thr steht das unendliche sittliche Gebot, mahnend und fordernd. Die
Zukunit wird damit zur Auigabe. Der Sinn der Geschichte ist, daf
das Gute mehr und mehr sein Dasein besitze. Nur in ihm hat sie ihr
Bestehendes und Dauerndes; nur das lebt weiter, was durch die siti-
liche Tat leben will. In dieser Gewifiheit liegt der Glaube des Juden-
tums an die Zukunit.

Im Judentum sind die Gedanken oft manniglaltige Wege gegangen.
Aber in diesem Einen sind sie immer iibereingekommen und zu diesem
hat die Entwicklung immer bestimmter hingefiihrt, dal Frommigkeit
und Gottesfurcht sich auf die sittliche Tat griinden, dafi der Mensch
Gott findet, nur wenn er weiff, da Gott in der Erfiillung des Guten
thm den Inhalt seines Lebens gegeben hat.

Leo Baeck
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Sittlichkeit
als Grundforderung des Judentums

Bibel

: Ich habe ihn [Abraham] erkoren, damit er seinen Kindern gebiete

und seinem Hause nach ihm, dafl sie den Weg des Ewigen
wahren: zu iiben Gerechtigkeit und Recht. — 1. B. Mos. 18, 19.

: Heilig sollt ihr sein, denn heilig bin ich, der Ewige, euer Qott. —

3. B. Mos. 19, 2.

. Und nun, Israel, was verlangt der Ewige, dein Gott, von dir? Doch

nur, daff du fiirchtest den Ewigen, deinen Gott, dafl du in allen
seinen Wegen wandelst und ihn liebest und dienest dem Ewigen,
deinem Gott, mit deinem ganzen Herzen und mit deiner ganzen
Seele. — 5. B. Mos. 10, 12.

Denn dies Gebot, das ich dir heute gebiete, ist dir nicht verborgen
und nicht fern; es ist nicht im Himmel, dafi du sagest: Wer steigt
fiir uns in den Himmel und holt es uns und macht es uns kund,
daB wir es belolgen? Es ist auch nicht jenseits des Meeres, daf
du sagest: Wer zieht fiir uns iiber das Meer hin und holt es uns
und macht es uns kund, daf wir es befolgen? Sondern sehr nahe
ist es dir, in deinem Munde und in deinem Herzen, es zu tun. —
5. B. Mos. 30, 11—14.

Waschet euch, reinigt euch, schaliet euer boses Tun aus meinen
RAugen, horet auf, Boses zu tun. Lernet Gutes tun, trachtet nach
Recht, steht dem Vergewaltigten bei, sprechet Recht der Waise,
nehmet euch der Witwe an. — Jesaja 1, 16—17.

: Wer in Gerechtigkeit wandelt und aufrichtig redet, wer Gewinn

durch Bedriickung verschméht, wer seine Hénde schiittelt, dafi
sie nicht Bestechung nehmen, sein Ohr verstopit, dafl es nicht
aul Blutrat hore, sein Auge zudriickt, daff es auf das Bise nicht
schaue, der wird auf Héhen wohnen, Felsenfesten sind seine Burg,
sein Brot ist ihm gegeben, sein Wasser versiegt nicht. —
Jesaja 33, 15—16.




7: So spricht der Ewige: Wahret Recht und {ibet Gerechtigkeit, denn
nahe ist meine Hilfe zu kommen, und mein Heil, sich zu offen~
baren, — Jesaja 56, 1.

. Es kommen Tage, spricht der Ewige, an denen ich mit dem Hause
Israel und mit dem Hause Juda einen neuen Bund schliefie. Nicht
wie jener Bund, den ich geschlossen habe mit ihren Vitern an dem
Tage, da ich sie bei der Hand fafite, sie herauszuliihren aus dem
Lande Agypten, welchen Bund sie spater gebrochen haben, und
ich bin doch ihr Herr, spricht der Ewige. Sondern dies ist der
Bund, den ich mit dem Hause Israel nach jenen Tagen schliefien
werde, spricht der Ewige: Ich lege meine Lehre in ihr Inneres,
und auf ihr Herz werde ich sie schreiben, und ich werde ihr Gott
sein, und sie werden mein Volk sein. — Jeremia 31, 31—33.

. Er hat dir kundgetan, o Mensch, was gut ist. Und was fordert
der Ewige von dir? Doch nur Recht tun, Giite lieben und in Demut
wandeln mit deinem Gott! — Micha 6, 8.

: Ewiger, wer darf in Deinem Zelte weilen. Wer darf aul Deinem
heiligen Berge wohnen? Wer in Geradheit wandelt und Recht {ibt
und Wahrheit redet in seinem Herzen. Wer auf seiner Zunge nicht
Verleumdung trégt, seinem Néchsten nicht Boses tut und Schma-
hung nicht spricht gegen seinen Nebenmenschen. Der Verdcht-
liche ist in seinen Augen verachtet, aber die den Ewigen fiirchten,
ehrt er; er schwirt zu seinem Schaden und &ndert es nicht. Sein
Geld leiht er nicht auf Zins aus, und Bestechung gegen einen Un-~
schuldigen nimmt er nicht. Wer solches tut, wankt nimmer. —
Psalm 15.

: Wer darf steigen aul den Berg des Ewigen und wer stehn
an seiner heiligen Stétte? Wer reiner Hénde und lauteren Herzens
ist, wer nicht zu Eitlem seine Seele erhebt und nicht zum Truge
schwort. Er trdgt Segen heim vom Ewigen und Gnade von dem
Qotte seines Heils. — Psalm 24, 3—5.

: Den Ewigen fiirchten ist das Bose hassen. — Spriiche 8, 15.

:+ Zum Menschen spricht er: Sieh, Furcht des Herrn ist Weisheit,
und vom Bosen weichen ist Einsicht. — Hiob 28, 28.

: Habe ich je mifiachtet das Recht meines Knechtes oder meiner
Magd in ihrem Streite mit mir? [Denn ich dachte stets:] Was
tu ich, wenn Gott aulsteht, und wenn er es riigi, was erwidere
ich ihm? Hat nicht im Mutterschofie, der mich gebildet, auch ihn
gebildet, und Einer uns im Mutterleibe bereitet? Habe ich Armen
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ein Begehren versagt und die Augen einer Witwe schmachten
lassen? Habe ich meinen Bissen allein gegessen, ali nicht die
Waise davon? Von meiner Jugend an wuchs sie mir doch auf
wie einem Vater, und wie vom Leibe meiner Mutter fiihrte ich
sie. Habe ich einen Umherirrenden ohne Kleid gesehen und ohne
Hiille den Diirltigen? Seine Hiillen priesen mich, und mit meiner
Schale Schur erwdrmte er sich. Habe ich gegen eine Waise meine
Hand erhoben, weil ich am Tor [bei Gericht] meinen Beistand
sah, dann falle meine Schulter aus dem Blatt, und werde mein
Arm aus der Réhre gebrochen. Schrecken iiberkdme mich, das
Unheil Gotles; ob seiner Erhabenheit verméchte ich nichts. Habe
ich Gold zu meiner Zuversicht gemacht und zu Kleinodien gesagt:
mein Vertrauen? Habe ich mich geireut, dali meine Habe groli
geworden ist, und dal meine Hand viel erworben hat? Habe ich
mich gefreut iiber das Ungliick meines Feindes, und habe ich
gejubelt, dafl ihn Béses getrollen hal? Liefl ich doch meinen Mund
nicht siindigen, seine Seele zu verfluchen. Drauflen hat der
Fremde nicht iibernachten miissen; meine Tiir tat ich dem
Wanderer aul. Habe ich nach Menschenart meine Vergehn ver-
heimlicht, verborgen in meinem Busen meine Missetat? ... Hat
mein Acker iiber mich geschrieen, haben seine Furchen allzumal ge-~
weint? Habe ich seine Krall verzehrt ohne Enlgelt, habe ich seinem
Besitzer das Leben genommen? Hiob 31, 13—25; 29—33; 38—39.

Paléastinische Apokryphen

Jegliche Weisheit ist Furcht des Ewigen, und in jeglicher Weisheit
ist Ubung der Lehre. — Sirach 19, 20—21.

Wohlgelallen des Ewigen ist Ablassen von Bosheit, und Siihne ist
Ablassen von Unrecht. — Sirach 32 (=35), 5.

Und nun, meine Kinder, machel gut eure Herzen vor dem Ewigen,
und machet gerade eure Wege vor den Menschen, so werdet ihr
Huld finden vor Gott und Menschen. — Testamente d. 12 Pa-
triarchen II 5, Z. 2—4.

Beobachtet, meine Kinder, die Lehre Gottes, und erwerbet euch
Einfalt und wandelt in Unschuld, ohne Vorwitz zu treiben mit den
Geboten des Herrn und den Handlungen des Nachsten; vielmehr
liebet den Herrn und den Nachsten, erbarmet euch des Armen und
Schwachen, — Testamente d. 12 Patriarchen V 5, Z. 1—3.




. Habe acht, mein Sohn, auf dich in all deinem Tun, und erweis

dich wohlerzogen in deinem ganzen Verhalten, und was dir selbst
verhaft ist, das tu keinem andern. — Tobit 4, 14—15.

Jiidisch-hellenistische Literatur

: Die heiligen Gebote sind zum Zwecke der Gerechligkeit gegeben

worden, um fromme Gedanken zu wecken und den Charakier zu
bilden. — Aristeasbrief 144; vgl. auch das. 168.

: Und es gibt sozusagen zwei Hauplstiicke unter den zahllosen

Einzellehren und -sdltzen, das eine in bezug auf Gott: Gottesver-
ehrung und Frémmigkeit, das andre in bezug auf Menschen:
Nichstenliebe und Gerechtigkeit. — Philo: De specialibus legibus II
(de septenario) (M. II 282, C.-W. 63).

. Es ist wahr, was nicht ohne Grund einer der Alten ausgesprochen

hat, daf die Menschen nur dann Gott &dhnlich handeln, wenn sie
wohltun. Welch hoheres Gut aber kinnte es geben, als die Nach-
ahmung des ewigen Gottes durch (uns) Sterbliche? — Philo: De
specialibus legibus IV (de judice) (M. II 347, C.-W. 73).

: Das ist es vor allem, was der fromme Prophet [Mose] durch seine

ganze Gesetzgebung erreichen will: Eintracht, Gemeinschalls-~
gefiihl, Gleichheit der Gesinnung und Harmonie der Charaktere,
Eigenschalten, durch die Familien und Stédte, Vélker und Lénder
und iiberhaupt das ganze Menschengeschlecht zur hochsten Gliick-
seligkeit gelangen konnen. Philo: De virtutibus (de caritate) (M. II
395, C.~W. 119).

: Diesem Gott miissen alle gehorchen und in Tugendiibung sollen

sie ihn ehren; denn das ist der vornehmste Gottesdienst. —
Josephus gegen Apion II, 22.

Talmudisches Schrifttum

: Simon der Gerechte . . . . tat den Ausspruch: Auf drei Dingen

steht die Welt: — Ruf der Lehre, aul dem Dienst [Gottes] und aul
Liebeswerken. — Spriiche d. Viter I, 2.

: Ferner geschah es einst, dafi ein Heide vor Schammai tral und zu

ihm sprach: Mache mich zum Proselyten [gajjereni], wolern du
mich die ganze Thora lehrst, wahrend ich aul einem Fufie steh.
Der stief ihn von sich mit dem Mefistab, den er in der Hand hatte.
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Da ging er zu Hillel, und dieser machte ihn zum Proselyten
[gijjero]. Er sagte ndmlich: Was dir verhafit ist, das tu keinem
andern; das ist die ganze Thora, das andre ist Erklarung — gehe
hin und lerne. — Sabbat 31a [vgl. Test. d. 12 Patriarchen
VIIIb, 1 Z. 15—16; Tobit 4, 15; Philo: Fragmente M. II 629].

: ,,Du sollst liecben deinen Néchsten wie dich selbst” (3 M. 19,18).

R. Akiba lehrte: Das ist ein Haupigrundsatz (kelal gadol) der
Thora. Ben Asai lehrte: Es gibt noch einen wichligeren Grund-~
satz: Das ist das Buch der Entstehung des Menschen . . . . im
Ebenbilde Gottes schuf er ihn (1 M 5, 1). — Sifra c. 4 [vgl. Albo:
Ikkarim (Grundlehren) I, 24].

: Rabbi Simlai lehrte: Die Thora enthdlt 613 Gebote, und zwar

248 QGebote: ,,Du sollst”, entsprechend den 248 menschlichen
Gliedern, und 365 Gebote: ,,Du sollst nicht“, enisprechend den
365 Tagen des Sonnenjahres. Kénig David hat sie alle in ell
zusammengefaBt. Denn so heifit es (Ps. 15): Ewiger, wer darf
in Deinem Zelte weilen? Wer darf aul Deinem heiligen Berge
wohnen? Wer in Geradheit wandelt und Recht iibt und Wahrheit
redet in seinem Herzen. Wer aul seiner Zunge nicht Verleumdung
trdgl, seinem Néchsten nicht Béses tut und Schméahung nicht
spricht gegen seinen Nebenmenschen. Der Verdchtliche ist in
seinen Augen verachtet, aber die den Ewigen [irchten, ehrt er;
er schwort zu seinem Schaden und dndert es nicht. Sein Geld
leiht er nicht auf Zins aus, und Bestechung gegen einen Un-
schuldigen nimmt er nicht. Wer solches tut, wankt nimmer.

Der Prophet Jesaja hat sie in sechs zusammengelafit (33,
15—16): Wer in Gerechtigkeit wandelt und aufrichtig redet, wer
Gewinn durch Bedriickung verschméht, wer seine Hénde schiittelt,
daB sie nicht Bestechung nehmen, sein Ohr verstopit, dafi es nicht
aul Blutrat hore, sein Auge zudriickt, daB es nicht aul das Bose
schaue, der wird auf Hohen wohnen, Felsenfesten sind seine Burg,
sein Brot ist ihm gegeben, sein Wasser versiegt nicht.

Der Prophet Micha hat sie in drei zusammengefafit (6, 8): Er
hat dir kundgetan, o Mensch, was gut ist. Und was fordert der
Ewige von dir? Doch nur Recht tun, Giite lieben und in Demut
wandeln mit deinem Gott.

Dann hat sie Jesaja wiederum in zwei zusammengefaft (56, 1):
Wahret Recht und iibet Gerechtigkeit, denn nahe ist meine Hille
zu kommen, und mein Heil, sich zu offenbaren.




Zuletzt hat sie der Prophet Habakuk in einen Satz zusammen~-
gefafit (2, 4): Der Gerechte lebt in seiner Treue. — Makkot 23, 24.
: Die Thora ist nur zu dem Zweck offenbart worden, die Menschen
zu lautern. — Bereschil rabba c. 44.

: Jedes der gottlichen Werke ist lauter [Spr. 30, 5]; dies will andeuten,
dafi die Gesetze Israel gegeben sind, es zu ldutern und von Be-
gierden zu reinigen, — Wajjikra rabba c. 13,

Mittelalter

: Aul jedem in Israel, dessen Tun rein, dessen Herz lauter, dessen
Seele ganz bei dem QGotte Israels ist, ruht der Strahl gottlicher
Heiligkeit [Schechina]. — Jehuda ha-Levi: Kusari, V, 23.

: Was die Lehre Israel beliehlt, hat nur den Zweck, unter Menschen
gegenseilige Liebe und Frieden auirechtzuerhalien. — Buch der
Frommen, § 956 (567).

: Unsere Weisen haben das Gebot, in Gottes Wegen zu wandeln, also
erklart: So wie Gott giitig genannt wird, so werde auch du giitig,
wie Gott barmherzig ist, so werde auch du barmherzig, wie Gott
heilig ist, so werde auch du heilig. In diesem Sinne haben die
Propheten Gott langmiitig, huldvoll, gerecht genannt; — um er~
kennen zu lassen, dafi dieses die guten und geraden Wege sind,
auf denen der Mensch wandeln soll, um damit Goit nach Krélten
dghnlich zu werden. — Maimonides: Mischne tora hilchot deot
(Religionskodex, Ethik) I 6.

: Entlerne nicht Gott aus deinen Gedanken, vergiBi nicht, was er
dir getan, lal den Iremden Géolzen, deine Sinnenlusi, nicht
herrschen iiber dich. Handle so, dafi du vor dir nicht zu erréten
hast, gib nicht der Begierde Gehor, siindige nicht und sprich, du
wollest nachher Bufle tun, nie gehe ein Schwur iiber deine Lippen,
nie erhebe dein Sinn sich in Hoffart, folge nicht der Augen Lust,
verbanne die Hinterlist aus deinem Herzen, die Frechheil von
Blick und Gemiit. Sprich nie leere Worte, streite mit niemand,
halte dich nicht zu Spéttern, hadre nicht mit Bésen. — R. Eleasar
b. Jehuda: Rokeach, tibers v. Zunz in: Zur Gesch. u. Lit. I, S. 132.
¢ Der hichste Gottesdienst ist die reine Liebe zu dem Schépfer. —

R. Mose b. Jacob aus Coucy: Aus dem grofien Buch der Gebole,
Verbote 2. 64. 170; Gebote 3. 16. 74.
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Wandle fiirder nicht in den Wegen deines Herzens, sondern in der
Furcht Gotles und in der Gewissenhaltigkeit gegen seine Gebote:
in Keuschheit, Bescheidenheit, Reinheit und Heiligkeit. Fromme
Gedanken seien stets in dir. — Mose Cohen b. Eleasar: Das
kleine Buch der Frommen, S. 2.

Man konnte annehmen: Maimonides wollte nicht Glaubensdogmen
aulstellen, mit denen das Judentum steht und fdlli, sondern nur
wichtige Prinzipien des Judentums. Ist das der Fall, so schlage ich
vor, als ein wichtiges Prinzip des Judentums den Grundsatz zu
bezeichnen, daf wir Juden an den Zusammenhang zwischen Gott
und Mensch glauben, dafi Gottes Heiligkeit immer unter uns vor-
handen ist. — Joseph Albo: Ikkarim (Grundlehren) I, 3.

Sie [die Thora] ermahnt zur Menschenliebe: ,Liebe deinen
Nzchsten wie dich selbst! (3 M 19, 18). Sie entlernt den Haf:
,Hasse nicht deinen Bruder in deinem Herzen* (das. 17) und
empfiehlt, den Fremden zu lieben: ,Und ihr sollt lieben den Fremd-
ling“ (5 M 10, 19), verbietet, ihn zu bedriicken: ,,Bei dir soll er
wohnen, in deiner Mitte, an dem Orte, den er wihlen wird in einem
deiner Tore, wo es ihm wohl ist; du sollst ihn nicht bedriicken.”
(das. 23, 17). Und dies bezieht sich nicht aul den bekehrien
Fremdling, sondern auch aul den bloflen Beisassen, der nicht
Gotzen dient. — Joseph Albo: Grundlehren III, 25.

Neueres iiidisches Schrifttum

. Die Forderung, in den Wegen Gottes zu wandeln, umiafit die ge~

samte Charakterbildung. Das meinen unsere Weisen mit den
Worten: Wie er barmherzig ist, so sei auch du barmherzig. Der
Inbegrifi von allem ist, dafi der Mensch alle seine Eigenschalten
und alle seine Handlungen nach der Geradheit und Sittlichkeit
bestimme. — Mose Chajim Luzzatto: Messillat jescharim. (Der
Weg der Frommen), iibers. v. Wohlgemuth, 1906, Vorrede.

. Das Wesen der Heiligkeit besteht darin, dafi der Mensch so sehr

seinem Gott anhéngt, daB er sich in keiner Handlung, die er iibt,
von ihm trennt oder auch nur entfernt, so dafi nicht er von seiner
Verbindung mit Gott und von seiner Hohe durch seine Beschalti-
gung mil dem Irdischen herabgezogen, sondern vielmehr das
Irdische dadurch, dafl er sich damit belafit, emporgehoben wird. —
Mose Chajim Luzzatto: Der Weg der Frommen, c. 26.

. Das ist also der Hillelsspruch: ,Was dir gehdssig wire, das tu
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deinem Nichsten nicht, und darum konnte er auch diesen Satz
als den Grundbegrifl des ganzen Gesetzes geben, denn auch
alle iibrigen Geselze sind nichts weiter als Gerechtigkeit und Liebe
gegen alle Wesen (oder Erziehung dazu). — S. R. Hirsch: Choreb,
1837, c. 91 § 586.

: Goltes Wesen begreifen, das heifit: wissen, dafi er gerecht und

unbestechlich, barmherzig, gnéddig und langmiitig ist, wissen, daf},
was er tut, wohlgetan ist, wissen, dafi er den Menschen zur Tugend
bestimmt hat. Nur wer Gott erkennt, vermag so den Menschen
zu begreifen. Denn diesen ergriinden, das heifit: einsehen, was
er vor Gott und fir Gott ist, was er nach dem Willen Gotles sein
soll, einsehen, dafl er geschafien ist, um gut und edel und gliicklich
zu sein, heilig wie sein Vater im Himmel. Je mehr wir von Gott
erfahren, desto mehr vermigen wir den Menschen zu verstehn,
desto mehr lernen wir, wahre Menschen zu sein. Was Gott sagt,
und was Gott will, ist das, was fiir den Menschen gut ist; die Wede
Golles sind die Wege, die der Mensch gehn soll. Rul diesen
allein werden wir zu Gott hingefiihrt, nur in der rechten Tat er-
schlieBt sich das Wesen Gottes. Tu deine Pilicht, dann weifit du,
wer Qott ist. Je aulrichtiger wir wahre Menschen sein wollen,
desto besser erkennen wir also wiederum Gott, und das ist das
klarste und reinste Begreifen, das wir von Golt gewinnen kénnen,
dasjenige, das wir gewinnen sollen. ,Auf allen deinen Wegen
erkenne ihn.“ Gott suchen, das ist: nach Gutem streben; Gott
finden, das ist: Gutes tun. Von Gott wissen und das Rechte iiben
sind gleichbedeutende Begriffe. Leo Baeck: Das Wesen des
Judentums, 1905, S. 21/22.

: Der ethische Charakter, die grundsétzliche Bedeutung des sift~

lichen Tuns, ist fiir die israelitische Religion urspriinglich. Wie
immer man ihre zeitliche Entstehung ansetzen und wie immer
man sich zu der Frage nach ihrem Weilerschreiten stellen mag,
das eine steht doch fest, dal von Anfang an, seit die eigentliche
israelitische, prophetische Religion vorhanden ist, liir sie das Sitten~
gesetz den Angelpunkt bildet. Das Judentum ist nicht nur ethisch,
sondern die Ethik macht sein Prinzip, sein Wesen aus. — Leo
Baeck, Das Wesen des Judentums, 1905 S. 39.

- Gott iiber alles und den Nebenmenschen wie sich selbst lieben, das

fordert die geoffenbarte Lehre wie das Sittengesetz. — M. Bloch:
Die Ethik in der Halacha, 1886, S. 9.
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Die Ethik aber ist das Lebensprinzip des Judentums. Seine
Religion will Sittenlehre sein und ist Sittenlehre. Die Liebe Gotles
ist die Erkenninis Gottes. Und die Erkenninis Goltes ist die Er-
kenntnis von dem- sittlichen Endzweck des Menschengeschlechts.
— Hermann Cohen: Innere Bezhg. d. Kant. Philos. z. Judentum,
1910, S. 59/60.

: Die pharisdische Religionsanschauung hat die Wichtigkeit der sitt-

lichen Werke, der Barmherzigkeit und Bruderliebe nie gering ge-
schitzt, sondern in Ubereinstimmung mit den Propheten sie immer
als das oberste und letzte Ziel des religiosen Lebens hingestelit.
,,Gerechtigkeit und Mildtétigkeit wiegen alle religidsen Vorschriften
aul.® ,Wer in seinem Handeln und Wandeln mit den Geschoplen
sich von Treue leiten 1d8t, dem wird es angerechnet, als hitte
er die ganze Thora erfiillt.“ — J. Elbogen: Die Religionsanschau-~
ungen der Pharisder, 1904, S. 27/28.

Tugend und Sittlichkeit galten [bei den Juden] nur als eine Seite
der Frommigkeit, die von Gottesverehrung nicht ablosbar war. Das
Schrifttum des Judentums ist wie von religisen, so von ethischen
Gedanken durchdrungen. Von ihnen erfiillt sind nicht blof zahl-
lose Moralschriften, Mahnbiichlein, Straireden und Bufigedichte
mit ihren strengen sittlichen Forderungen und der unerbittlichen
GeiBelung moralischer Schéden, sondern auch die Rechtsgutachten,
die oft nur eine praktische Anwendung jener Sittenbiicher ent~
halten, und die Predigten, die den Inhalt der Heiligen Schriit ethisch
ausdeuten. Den gleichen sitilichen Gehalt zeigt das praktische
Leben des hart verlolgten und gering geschitzten, aber sittlich
gesunden Volkes. — J. Freudenthal: Spinoza I, 1904, S. 29/30.
Allein das Judentum sollte nicht blofi einen neuen Gottesgedanken
in die Welt bringen, es sollte auch alle menschlichen Verhélinisse
verkldren und veredeln. Die Ménner, die es aussprachen in der
alten Zeit: Der eigentliche Grund und Nerv der Lehre ist: Was
dir miBiallt, das tu auch deinem Nachsten nicht, das ist der
Grund und die Wurzel der Lehre, das iibrige ist die Erkldrung:
Geh hin und lerne sie, oder der Spruch: Du sollst lieben deinen
Nizchsten wie dich selbst, das ist der grofie umfassende Grundsatz
der Lehre, oder der andre: Dies ist das Buch der Zeugungen des
Menschen, das ist noch ein gréBerer Grundsatz, Mensch sein und
iiberall den Menschen erkennen und alle Nachkommen gleich und
ehenbiirtig, — die Hillel, Akiba und Ben Soma [Asai], die solches
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aussprachen, sie sind die Séulen und Tréger des Judentums, und
wir miissen ihr Wort wohl beherzigen. Das Judentum also, sage
ich, ist nicht blo§ in die Welt eingetreten, um einen neuen Gottes~
begriff ihr zu schenken, sondern die menschlichen Verhiltnisse,
die Erkenntnis und Wiirdigung des Menschen zu verkldren. —
Abraham Geiger: Das Judentum u. s. Geschichte, 1865, 1 S. 41.
Wir stellen zundchst den kurzen Satz aul: Das Judentum hat
zuerst mit einer wahrhajt idealen Konsequenz Religion und Siti-
lichkeit mileinander verbunden. — Max Joseph: Zur Sittenlehre
d. Judentums, 1902, S. 4.

Sie alle [die Propheten] sagen es klar und deutlich: Willst du Gott
wahrhalt verehren, so iibe allererst Gerechtigkeit und Liebe! Willst
du in den Augen Gottes Wohlgelallen finden, so fiihre allererst
ein reines, sittlich geweihtes Leben! — Max Joseph: Zur Sitten~
lehre d. Judentums, 1902, S. 9.

Jedoch hat nur das Judentum das sittliche Wesen der Gottheit
klar begrifien und in dem Ausdruck Heiligkeit den Begrifl hochster
sittlicher Vollkommenheit geschafien, um in ihm das Ur~ und
Vorbild lauterster Sittlichkeit zur Anschauung zu bringen: ,,Seid
heilig, denn heilig bin ich, der Ewige, euer Gott!* (Lev. 19, 2) das
ist der Kern~ und Giplelpunkt der jiidischen Lehre. Heiligkeit
ist der Inbegriff aller siltlichen Vollkommenheit, eine von jedem
Hauch des Bosen unbefleckte Reinheit. — Kaulmann KRohler:
Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 76.

Die Frage, was die Bestimmung des Menschen sei, beantwortet
das Judentum damit, dafi es Gott, wie wir gesehen haben, als das
Urbild hochster sittlicher Vollkommenheit erlassen lehrt und dem
Menschen die Aulgabe stellt, ,in Gottes Wegen zu wandeln und
die hichste sittliche Vollkommenheit zu erstreben®. — Kaulmann
Kohler: Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 165.
Durch die ganze rabbinische Literatur zieht sich dann gleichmaBig
der Gedanke, dafi das gottliche Wesen selbst und deshalb die
Erkenntnis seiner sittlichen Eigenschalten, verbunden mit dem
Streben, dieselben im Endlichen nachzubilden, Norm und Grund
des Sittlichen zugleich sei . . . — M. Lazarus: Die Ethik d. Juden~
tums, 1899, 1 S. 87.

Rus alledem folgt als wesentliche Anschauung des Judentums:
Die Sitilichkeit als Grund und Ziel ihrer selbst, sie ist des Men-
schen und aller geistigen Wesen Berul. Nicht irgendwelchem
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Zweck auBler ihr selbst soll sie dienen, sondern sie ist sich selbst
Zweck, und allen andern Zwecken, die der Mensch erstrebt, gibt
sie den Wert und bestimmt sie das Mafi. — M. Lazarus: Die Ethik
d. Judentums, 1899, I S. 118.

Charakteristisch tiir die Grundlehre des Judentums aber ist es, daf
das Sittliche als das schlechthin Absolute, als das vollig Unbedingte
erscheint; hier wie dort und dort wie hier ist es das Hochste mit
ewiger Geltung. Im Gottesbegriff selbst bilden die ethischen Ideen
den wesentlichen Gehalt; durch diese mehr als durch irgendeinen
andern Inhalt ist der Mensch imstande, gottliches Wesen zu er-
fassen. — M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, 1899, I S. 202.
Im Miltelpunkt der prophetischen Forderungen steht die Lehre,
daf alle Frommigkeit und Gottgefdlligkeit mit der Menschenliebe
anheben und in ihr sich wieder auswirken miisse. Religion und
Moral, der Weg zu Gott und der Weg zum Menschen, fallen zu-~
sammen, gelten als eins. — Max Wiener: Die Religion d. Pro-
pheten, 1912, S. 11/12.

Es liBt sich keine Periode der israelitischen Religionsentwicklung
ausfindig machen, in der nicht das Verhéltnis Ihvhs zu seinem
Volke als ein streng sittliches mit leuchtender Klarheit empiunden
wiirde. — Max Wiener: Die Anschauungen d. Propheten v. d. Sitt~
lichkeit, 1909, S. 35.

: Der heilige Gott verlangt ein heiliges, reines Leben . . . . Es ist

kaum moglich, einen klareren Ausdruck liir die Unzertrennlich~
keit wahrer Religion und wahrer Sittlichkeit zu prdgen. — Max
Wiener: Die Anschauungen d. Propheten, 1909, S. 47/48.

Sieh auch:
Albert Bach: Erlosung, 1917, S. 19.
M. Bloch: Die Ethik in der Halacha, 1886, S. 4.
H. Cohen: Religion u. Sittlichkeit, 1907, S. 124 {.
Max Ellguther: Die soz. Gesetzgebg. d. Bibel, 1902, S. 21 L.
J. Freudenthal: Spinoza, I, 1904, S. 21 L
Abraham Geiger: Das Judentum u. s. Geschichte, I. 1865, S. 36.
M. Giidemann: Das Judentum i. s Grundziigen, 1902, S. 104.
Levi Herzfeld: Geschichte d. Volkes Jisrael, 1847, S. 61.
Emil G. Hirsch: Die Beitr. d. Judentums z. lib. Rel, 1911, S, 466.
S. R. Hirsch: Choreb, 1837, c. 72 § 481; c. 75 § 491; c. 95 § 597; c. 98 § 616,
Ders.: 19 Briefe 1836, S. 17 f; 20 f.; 52 ff.; 57 Ii
Ders.: Ges. Schr. I, 1902, S. 50, 394;II, 1904, 164; III, 1906, 111; 456.
Wilhelm Jerusalem: Der Kulturwert des Judentums, ,Der Jude“, Nr. 7,

1917, S. 479.




M. Joel: Religionsphilosophische Zeitfragen, 1876, S. 82.

Max Joseph: Zur Sittenlehre d. Judentums, 1902, S. 457 13 24.

Benzion Kellermann: Der ethische Monotheismus d. Propheten, 1917, S. 27.

Kaufmann Kohler : Grundr. e. syst. Theol. d. Judentums, 1910, S. 5; 11; 16;
18%; 26; 180: 182 I.; 268.

L. Lazarus: Zur Charakteristik d. talmud. Ethik., 1877, S.16 Anm. 9.

M. Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 33; 74; 84 if.; 89; 91 I.; 99;
1011.; 105 if.; 118; 123; 193; 198 f.; 310; 248.

Salomon Maimon: Lebensgeschichte, 1792, S. 76 if.

Rudolf Leszynsky: Pharisder u. Sadduzder, 1912, S. 59 L

Moses Mendelssohn: Jerusalem, 1783, S. 142; S. 197.

Felix Perles: Boussets ,Rel. d. Judentums®, 1903, S. 114.

H. Steinthal: Uber Juden und Judentum, 1906, S. 16 £; S. 122 .

Ders. Zu Bibel u. Religionsphilos., 1895, II, S. 9.

Ludwig Venetianer: Jiidisches im Christentum, 1913, S. 30.

Max Wiener: Die Anschauungen d.Propheten v. d. Sittlichkeit, 1909, S. 35; 471,

Ders.: Die Religion d. Propheten, 1912, S. 41; 75.

Christliche Schriftsteller

: Hinter diesen heiligen Einrichtungen und Sitten, diesen heiligen

Priestern, welche sie schiitzen und diesen heiligen Biichern, welche
sie urkundlich erkldren, diesem unendlich heiligen Orte, wo sie
aufrechterhalten werden, hinter diesem ganzen sichtbaren Heiligen
stand ein an sich Heiliges hiochster Bedeutung, die wahre Religion
mit ihren ewigen Wahrheiten und hochsten, damals auch schon
aufs hochste gespannten Hofinungen und Bestrebungen, aber auch
mit ihren strengen Forderungen und Pilichten. — Heinrich Ewald:
Gesch. d. Volkes Israel, 1864, IV, S. 81/82.

: Auch die alte Gemeinde Israels hatte ja den besseren und weiseren

Griechen eigentlich so vieles zu bieten, welches diese nun seit
Jahrhunderten, wenn man ein Hauptbestreben ihrer Philosophie
richtig bezeichnen will, wohl gesucht, aber im wirklichen Volks-~
leben noch nicht gefunden hatten: die Wahrheilen einer zur
hochsten Vollendung strebenden Religion und den wirklichen An-
fang ihrer Ausliihrung im Volksleben. — Heinrich Ewald: Gesch.
d. Volkes Israel, 1864, IV, S. 318.

: So ist der Grundcharakter der jiidischen Ethik besonnene Klug-

heit im guten Sinne des Wortes, ruhiges Mafihallen, ruhige nicht
tiberireibende Giite und Freundlichkeif. Oberster Gesichtspunkt
ist etwa die Gerechtigkeit (Zedaka, duxawcbvy ), die zugleich Giite
(3henpostvy) und Billigkeit ist, die jedem das Seine zu-
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kommen lafit, Freundlichkeit, Leutseligkeit, Demut und Ver-
meidung des Hochmuts, Hollichkeit und Zuvorkommenheit, Hils~
bereitschalt in den Nolen des allidglichen Lebens, Friedlertigkeit,
Geduld mit den Schwichen der andern, Sanitmut, Verséhnlich~
keit, Vermeiden unndétiger Feindschalt, Vermeiden des Zornes
und alles Echauffements, Geniigsamkeit in allen Dingen sind die
immer wiederkehrenden Forderungen. Das Lebensideal eines
Hillel, Gamaliel, Jochanan ben Zakkai ist etwa mit diesen Worten
umschrieben. — Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums,
1906, S. 486/88. [In Anmerkungen hierzu sind Ausspriiche aus
den jiidisch-palédstinischen Apokryphen und aus dem talmudischen
Schrifttum zusammengestellt, die das obige Urteil begriinden.]

Es war Jahve nicht genug, dafl ihm und nur ihm gedient wurde;
alles kam darauf an, wie ihm gedient wurde. Jahve ist der Gott
der Gerechtigkeit, der Sittlichkeit; seine oberste, ja die einzige un~
erldBliche Forderung an seine Diener ist Gerechtigkeit, ist Sitt~
lichkeit. — Karl Budde: Die Religion d. Volkes Israel, 1905, S. 119.
Wenn es die letzte und hochste Auigabe der Religion ist, uns zu
besseren Menschen zu machen und in unsern Herzen die Liebe
gegen Qoft und Menschen zu entziinden, und wenn der Grad-
messer des Werles einer Religion darin liegt, inwieweit es ihr
gelingt, diese hiichste Aulgabe zu l6sen, so braucht die Religion
Israels diese Priilung wahrlich nicht zu scheuen. Zu einer Zeit,
wo noch die tiefste Nacht der Lieblosigkeit und Inhumanitat die
ganze iibrige Menschheit bedeckte, da schon atmet die Religion
Israels einen Geist wahrer Humanitédt, der auch den Fremden,
wenn er nur sehen will, mit Ehrlurcht und Bewunderung erfiillen
mufl. — Heinrich Cornill: Das A. T. u. d. Humanitat, 1895, S. 23.
Unsre Formel lautet, handle nach dem Geseiz Gottes, wobei der
Begriffi des Gesetzes Gottes oben néher erldutert wurde. Nach
letzterer Formel ist es selbstverstdndlich, dafi die Maxime meines
Handelns stets zugleich als Prinzip einer allgemeinen Gesetz-
gebung dienen kann, denn beide fallen ja hier véllig zusammen;
ferner aber sind es mnicht mehr verschiedene Maximen, ver-~
schiedene Prinzipe einer allgemeinen Gesetzgebung, wie sie die
Kantische Formel als moglich erscheinen ldft, sondern nur eine
einzige grofie allgemeine Maxime, welche das einzige Prinzip einer
allgemeinen Gesetzgebung darstellt: das Gesetz Gottes. Man sieht,
die alten Judg— w=ron in der Ethik um ein gut Stiick weiter bereits
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als Immanuel Kant. — Hugo Dingler: Die Rultur d. Juden, 1919,
S. 100/101.

Aber Jahve ist ein sittliches Wesen und will nur demiitigen Sinn
und sittlichen Lebenswandel, und beide Forderungen sind so leicht
zu erfiillen wie zu wissen (Michas Gedanken). Micha also und
Amos erheben die Religion aus der Sphére der Natur in die der
Sitilichkeit; von jetzt an kann sie sich hoher entwickeln. — Bern~
hard Duhm: Die Theol. d. Propheten, 1875, S. 103.

: Die israelitische Religion ist eine ernste, heilige Religion. ,,Wehe

mir, ich vergehe, denn ein Mann unreiner Lippen bin ich, denn
den Konig Jahve Zebaoth haben meine Augen geschaut™ [Jes. 6, 5].
Von dieser Emplindungskraft des israelitischen Volkes und seiner
Religion mochten wir unserm Volke und seiner Religion ein
Stiick wiinschen. — Hermann Gunkel: Was bleibt vom A. T.?
1916, S. 29.

+ Vor den Philosophen Griechenlands haben die israelitischen Pro-

pheten das Geselz der die Welt einheitlich beherrschenden morali-
schen Kausalitdt entdeckt. Indem sie den Gedanken von der Ein-
heit Gottes und dem sittlichen Sinn des Weltgeschehens, vor allem
der Geschichte, klar formulierten, haben sie die Kultusreligion zur
sittlichen Religion, die Naturreligion zur Geschichlsreligion er-
hoben. — Gustav Holscher: Die Propheten, 1914, S. 188.
Gerechtigkeit und Barmherzigkeit sind wesentlich sittliche Eigen~
schaiten. Waren sie das Motiv der Erwdhlung und Errettung
Israels, so trug auch die daraus entsprungene Religion von vorn-
herein ein sittliches Geprége, in einem ganz andern Sinn, als es
jemals fiir eine reine Volksreligion denkbar gewesen wire. — Emil
Kautzsch: Biblische Theologie d. A. T., 1911, S. 64.

Aber wir wiirden uns einer ungerechtiertigten Einschrankung
schuldig machen, wenn wir die Bedeutung des Alten Testaments
als einer Fundgrube sittlicher Unterweisung allein auf vereinzelle
Erzéhlungen griinden wollten. Vielmehr ist das von héchster
Wichtigkeit, dafi ungeachtet gewisser Unvollkommenheiten des
sittlichen Urleils die gesamte Weltanschauung vom tieisten siti-
lichen Ernst getragen ist. Der Grund liegt, wie iiberall, in der
Beschaffenheit der religiosen Wurzel, aus der die alttestamentliche
Sittlichkeit hervorgewachsen ist, vor allem in dem lebendigen
Glauben an die unbedingte Heiligkeit und Gerechtigkeit Gottes
und der auf ihm beruhenden Gottesturcht. Wie nach dem Wort
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des Herrn in dem Gebot der Néchstenliebe das ganze Geselz und
die Propheten beschlossen sind, so nach dem Wort des altiestament-
lichen Weisen alle Erkenntnis in der Gotleslurcht — sie ist der
Weisheit Anfang. — Emil Kaulzsch: Die bleibende Bedeutung des
A. T 1912, 'S. “26.

Die ethischen Vorschriften treten in engste Beziehung zu der reli-
giosen Grundiorderung. Weil Israel Jahve angehirt, d. h. heilig
ist, mufl es sich auch in sittlicher Beziehung enisprechend dar-
stellen. Ohne Zweilel erscheint Lev. 19 H. die Verletzung sitt-
licher Gebhote, z. B. der Elternliebe, der Liebe gegen den Volks-
genossen, der Keuschheit usw. (Lev. 19, 3. 9. 11—18. 29. 32.
34—36) als Frevel wider die Heiligkeit Gottes; vgl. Lev. 19, 2.
Wenn schon der Dekalog, wie iiberhaupt jedes israelitische Ge-
setzbuch die sittliche Forderung in engsten Zusammenhang mit
der religiosen bringt, so das sogenannte Heiligkeilsgeselz erst recht.
Dafi die Verletzung der Pflichien gegen den Nachsien, ja auch
derer gegen die eigene Person ,,Siinde”, im eigentlichsten Sinne
des Wortes religioses Vergehen ist, kann nicht schédrfer betont
werden, als es dort geschieht. — Justus Kéberle: Siinde und Gnade,
1905, S. 230/31.

Sie [die Bundesforderungen] tragen in erster Linie religids-sitl-
lichen Charakter. Das Gebot der Religiositét, der Pietdl und der
darin wurzelnden Moralitdt steht nach den prophetischen
Wichtern der israelitischen Religion immerdar im Vordergrund
der Goltesforderungen. — Eduard Konig: Prophetenideal, Juden-
tum u. Christentum, 1906, S. 4.

Danach gehort es zum Wesen der prophetischen Religion, daf}

Religion und Ethik nicht auseinanderfallen. Wo die wahre Religion
ist, da fiihrt sie zur Ethik, der wahrhalt Fromme kann seine
Frommigkeit nur in der Ubung und Durchfiihrung eines sittlichen
I.ebens beweisen. — Karl Marti: Die Religion d. A. T., 1906, S. 50.

Sittliche und religiése Tadellosigkeit lassen sich ja in Israel nicht
trennen, mag auch der Nachdruck bald auf dem einen, bald auf
dem anderen Moment liegen. — Friedrich Nétscher: Die Gerechtig-
keit Gottes b. d. vorexil. Propheten, 1915, S. 8.

Gotleserkenntnis im Sinne der Propheten ist praktische Betitigung

des géttlichen Willens; Recht und Nachsicht {iben gegen Arme und
Bedringte, das heifit Jahve erkennen (Jer. 16, 22; vgl. 9, 23). —




" Friedrich Notscher: Die Gerechtigkeit Gottes b. d. vorexil. Pro-
B  pheten, 1915, S. 51/2.
" 17: Mit der Vorstellung von Jahves Heiligkeit wurde auch schon damals
" in Altisrael der Gedanke an die siffliche Erhabenheit und Rein-
heit, nicht blof§ die Idee der physischen Unnahbarkeit verbunden.
Jedentfalls driickt bei den Propheten vor dem Exil die Heiligkeit
nicht ausschlieflich die Zugehorigkeit zu Jahve aus; schon in der
Anwendung auf Menschen enthdlt sie ein ethisches Moment; wo
bei Jesaja von dem ,heiligen Rest“ die Rede ist, der aus dem
Lauterungsgericht hervorgehn soll, kann nur an eine ethische
Heiligkeit und Reinheit gedacht werden (6, 13; 4, 3); denn nur
eine solche kann ja den Gegensatz bilden zu dem Schmutz (4, 4)
und den Schlacken (1, 25) der Siinde, welche durch das Gericht
beseitigt werden sollen. Auch die Heiligkeit Jahves ist fiir Jesaja
mehr als physische Majestét; als der ,Heilige Israels” sich ihm
in erhabener, gewaltiger Weise offenbarte, da war er sich bewufit,
daf} sittliche Unreinheit der gottlichen Heiligkeit widerstrebt, sonst
hétte er nicht in seiner sittlichen Unvollkommenheit den Grund
zu Furcht und Zittern gefunden (6, 5). Er erkennt in Jahve den
Heiligen, also den sittlich Reinen und Erhabenen, der keine Un-~
reinheit duldet. Der Name ,der Heilige Israels“ bezeichnet dem-
gemdf Jahve nicht nur als Gott Israels schlechthin, sondern als
den sittlich erhabenen Gott, der durch die Siinde verletzt wird. —
Friedrich Nétscher: Die Gerechtigkeit Gottes b. d. vorexil. Pro-
-. pheten, 1915, S. 100/1.
18: Hier [Micha 6, 8] wird also die sittliche PHichterfiillung und all~
| gemeine Menschenliebe und Ehriurcht vor Gott als die Quint~
essenz der Religion und Sittlichkeit bezeichnet. Liebe zu den Mit-
menschen und Ehrlurcht vor der QGottheit: wie konnie man
treffender das Wesen einer durch und durch ethischen Religion
bezeichnen! — Paul PHliiger: Der Sozialismus d. isr. Propheten,
1914, S. 3.
" 19: In der alttestamentlichen Religion dagegen ist die sitiliche Voll-
kommenheit das Hauptmoment in der Goltlesidee; von dem Goltes-
bewufitsein aus wird das ganze Menschenleben und die ganze
Welt- und Lebensanschauung sittlich bestimmt; alle einzelnen sitt-
lichen Auigaben und Lebensordnungen haben ihre Einheit in dem
heiligen Willen Gottes und in der Beziehung aul ein hichstes Ziel:
die personliche Gottangehorigkeit und die Verwirklichung des
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Reiches Gotles aul Erden. — Eduard Riehm: Alttestamentliche
Theologie, 1889, S. 23/24.

Der Hammurabikodex regelt weiter nur das ganze biirgerliche
Lehen, wahrend schon das dlteste mosaische Gesetz zugleich ein
Regulator auch fiir das sittliche und religiose Leben ist, mithin der
Ausdruck eines das ganze Leben umspannenden einheitlichen gott-
lichen Willens. — Ernst Sellin: Der alttestamentliche Prophelismus,
1912, S. 224.

Sittlich sein heifit nunmehr den Anforderungen eines iiber Israel
erhabenen Geselzes geniigen, und dieses Geseiz ist der Ausdruck
des guten und vollkommenen Willens des hichsten Gottes. Die
Vorstellung ewiger und unwandelbarer, weil aus Gotles Wesen
fieBender sittlicher Gesetze ist entdeckt. — Bernhard Stade: Gesch.
d. Volkes Israel, 1888, II, S. 264.

Grundsitzlich ist in Israels Religion von Anfang an durch den
Erwdhlungsglauben jeder Naturalismus ausgeschlossen. JHVH
steht nicht in der Natur, sondern als Schopler iiber ihr; er ist nicht
lebendige Allnatur oder abstrakte Allheit der Natur, sondern er
ist geistig-sittlicher Arl, er ist sitiliche Personlichkeil von hochster
Willenskraft. Er ist nur sittliches Wollen zur Erreichung eines
hichsten selbstgesetzten Zweckes in und mit Israel. Sein sittlicher
Wille ist der oberste Gesichtspunkt Hir Israels Leben in der Ge-~
schichte. — W. Staerk: Das Werk Moses u. seine Geschichte,
Neue Jiidische Monatshefte, IIL. Jahrg., Helt 9/12, S. 200 Ii.

Daf} Gott ist und dafB er allein in der Welt wirk! zur Durchsetzung
hichster sitflicher Zwecke — das ist das Fundament des jiidischen
religiosen Lebens jeder Form und Art gewesen. Und dieser einige
Gott forderte von seinen Bekennern Friichte innerer Gerechtig~
keit, ein reines Herz und reine Hénde. Diese prophelische For~
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