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A. Wesen und Gang
der deutschen Philosophie

er Umstand, daB ein Deutscher diese Geschichte der deutschen

Philosophie schreibt, darf nur insofern von Belang sein, als ein
Deutscher die bessere Kenntnis der Philosophie seines Heimatlandes,
in dessen Sprache und Sitte er aufgewachsen ist, haben wird, als ein
Nichtdeutscher. Ob er auch in der Lage ist, das Eigentiimliche der
deutschen Philosophie so scharf zu sehen, wie vielleicht ein Aus-
lander, muB dahingestellt bleiben. Vielleicht ist er befangen und
gewinnt nicht die nétige Distanz zu dem, was ihm vertraut und
teuer ist. Man muB sich aber fragen, ob ein Nichtdeutscher, zumal
in heutiger Zeit, Deutschland gegeniiber eher das nétige MaB von
Objektivitdt aufbringen wiirde, mit dem Geschichte geschrieben
werden muB. Schwankt das Charakterbild des deutschen Geistes
in der Geschichte, so bietet vielleicht die Darstellung der deutschen
Philosophie durch einen Deutschen heute mehr Gewahr dafiir,
daB die Aufgabe mit historischem Takt, grofiter Sachlichkeit
und ohne billigen Chauvinismus gelést wird. Der Umstand, daB das
Spezifische, daB die nationale Eigenart der deutschen Philosophie
aufgewiesen werden mub, so gut wie bei der franzésischen, italie-
nischen, russischen Philosophie, die, von berufenen Vertretern ge-
schildert, im Rahmen dieser Sammlung bereits erschienen sind, darf
nicht dazu verleiten, zu glauben, es solle hier einer kritiklosen Be-
wunderung oder gar Verhimmelung des Deutschtums das Wort ge-
redet werden. Auch dann nicht, wenn beim Anschauen der groBen
deutschen Vergangenheit warmere Tone hervorbrechen sollten. Mit
Politik hat also diese Darstellung nichts zu schaffen. Sie will der
Wissenschaft dienen, und das heit der Wahrheit.
| Bevor wir unsere Wanderung durch die Geschichte beginnen, ist
| es am Platze, daB wir uns grundsatzlich auf das Wesen der deut-
| schen Philosophie besinnen, um hierauf an dem bunten Tatsachen-
| bild der Geschichte nachzupriifen, ob unsere Aufstellungen richtig
© sind. Etwas Derartiges ist in alter und neuer Zeit wiederholt ver-
» sucht worden, zuletzt etwa von Paul Natorp in seiner Schrift: ,,Die
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10 Wesen und Gang der deutschen Philosophie

Seele des Deutschen** (1918) oder von Wilhelm Wundt in ,,Die
Nationen und ihre Philosophie* (1918), zwei groBen Deutschland-
glaubigen unter den Philosophen der Gegenwart, die unmittelbar
unter den Eindriicken des Weltkriegs schrieben. Wenn wir heute,
d. h. acht Jahre nach dem AbschluB des Weltkriegs, mit gréBerer
Ruhe urteilen, so sind die Grundziige der deutschen Philosophie, die
sich uns ergeben werden, doch in der Hauptsache die gleichen, wie
sie aus einer weltweiten Einsicht heraus der Vélkerpsycholog Wil-
helm Wundt richtig erkannt hat. Es gibt eine nationale deutsche
Philosophie von eigentiimlicher Formung und Prégung, wie sie unter
den europdischen Vdlkern sonst nur England und vielleicht noch
Frankreich besitzen, wiahrend z. B. schon Italien nur fiir die Renais-
sancezeit mit einer Originalphilosophie in Frage kommt und andere
europdische Lander, wie Spanien, Holland, RuBland, bzw. der natio-
nalen Urspriinglichkeit ihres Philosophierens noch viel weiter zuriick-
stehen. Fiir das philosophische Streben der Deutschen ist auBerdem
noch der Sinn jenes bekannten Schillerschen Wortes in Betracht
zu ziehen, das da lautet: ,, Jedes Volk hat seinen Tagin'der Geschichte,
und der Tag des Deutschen ist die Ernte der ganzen Zeit.* Es gibt
keine groBe geschichtliche Erscheinung auf geistigem Gebiet, mit der
der philosophische Geist der Deutschen sich nicht auseinandergesetzt
und befruchtet hdtte, um daraus Neues und Eigentiimliches zu ge-
stalten. Ich erinnere nur an Kant und seine Beeinflussung durch
den englischen Empirismus, an den deutschen Hellenismus der Wei-
marer Dichter und Denker, an die Romantik und ihre Kultur des
christlichen Mittelalters, an die Aufnahme indischen Denkens in die
philosophischen Systeme des 19. Jahrhunderts, an die erkenntnis-
kritisch vertiefte Fassung, die der internationale Positivismus des
19. Jahrhunderts in Deutschland erfahren hat usw. Mit immer
wachsender wissenschaftlicher Griindlichkeit und PlanmaBigkeit hat
,,der Tag der Deutschen®, als er glanzvoll war, die Kultur- und
Geistesgeschichte der ganzen Menschheit abgeerntet, Systeme ge-
baut und Sammelbecken geschaffen, wie das von Kant, Hegel
oder Wundt, in denen die geistigen Strome vieler Jahrhunderte
zusammenflossen, und eine Erkenntnis des Wesens der Welt und
des Menschentums vermittelt, wie sie andere VOlker, selbst das eng-
lische (Spencer), in groBerer Tiefe und Universalitdt keinesfalls
aufzuweisen haben.

Spekulativer Tiefsinn und Ideenhaftigkeit wird als die
hauptsachlichste Wesenseigentiimlichkeit der deutschen Philosophie
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genannt. Das deutsche Volk erscheint als das am meisten meta-
physisch veranlagte Volk der Neuzeit und spielt, philosophisch
genommen, in der modernen Menschheit ungefahr dieselbe Rolle,
wie das Griechentum in der Antike. Der deutsche Idealismus ver-
dient, was Tiefe und Fiille der Intentionen anlangt, mit dem indi-
schen Brahmanismus und dem griechischen Platonismus in eine
Linie geriickt zu werden. Ich erinnere nur an Denker wie Schel-
ling, Schopenhauer und Hegel, von denen namentlich der letz-
tere, vielleicht zum erstenmal seit den Tagen der Entstehung der
christlichen Metaphysik, eine Antwort auf die Frage nach dem Sinn
und Zweck des Weltdaseins gegeben hat, die unser wissenschaft-
liches Denken heute noch befriedigt. Von élteren Deutschen ist auf
Leibniz zu verweisen, dessen Genialitit und spekulative Kraft
seinem System um die Wende des 17. und 18. Jahrhunderts inter-
europidische Giiltigkeit errang, wie sie auBer Aristoteles nur der
Griinder des Cartesianismus zeitweise innehatte. Geht man noch
weiter zuriick in der deutschen Geistesgeschichte, so st6Bt man auf
die einzigartige Faustgestalt des 16. Jahrhunderts, die der Dichter
Goethe zum Symbol erhob des an der Schwelle des Mittelalters und
der Neuzeit um Erkenntnis und Macht ringenden deutschen Geistes.
Diese Gestalt des Magiers Faust, der umgeben von einer phantasie-
begabten Schiilerschar die Naturrétsel belauscht, auf iibernatiirliche
Hilfe hoffend und von verzehrendem HeiBhunger nach Wissen getrie-
ben, kann man in den verschiedensten historischen Philosophengestal-
ten, wie Paracelsus, Agrippa u.a., wiedererkennen. Man kann sich diese
Gestalt auch nur schwer aus der Atmosphire der deutschen Renais-
sance, sowie iiberhaupt aus dem Lande Luthers und Albrecht Diirers
hinweg und in ein anderes nérdlicheres oder siidlicheres europdisches
Kulturklima versetzt vorstellen. Jene seltsame Mischung von Qual
und Seligkeit des Gedankens bei aller GroBe und Wucht der meta-
physischen Konzeptionen, wie sie die Faustmonologe atmen, ent-
schleiert ein Stiick nationalen deutschen Urwesens, in der Philosophie
ausgedriickt, wie es uns in den grofen Systemen des 19. Jahrhunderts
nachklingend wiederbegegnet, entschleiert jenen schwer analysier-
baren Zug griiblerischer Kontemplation, auf dem etwa Richard Wag-
ners Wotangestalt aufgebaut ist, jenen Hang zur Ideologie und jenes
Verlorensein in die Betrachtung der Weltmaéglichkeiten, das von
frischer Tat und zielbewuBtem Handeln oft so weit entfernt ist.
Bis zur Weltmiidigkeit kann dieses Kranklich-Diistre der Spekulation
mitunter fiihren, wie wir bei Schopenhauer beobachten, in dessen
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12 Wesen und Gang der deutschen Philosophie

Auge sich der deutsche Geist nur den Blick fiir die finstere Weltseite
bewahrt zu haben scheint, die die nordische Welt mit ihren wallenden
Nebelmeeren unserm Gemiit nahebringen mochte. Doch soll keines-
wegs gesagt werden, daB der Pessimismus zwangsldufig mit diesem
schwerfliissigen spekulativen Grundzug der deutschen Philosophie
verkniipft wire. Der lichte Panharmonismus eines Paracelsus,
Agrippa, Leibniz beweist das Gegenteil, ebenso der Panlogismus
Hegels oder das Natursystem und der Hellenismus Goethes, be-
weisen den Willen zum Glauben an eine bliihende, sonnige Welt der
Schonheit und des Gedankens, zu der sich auch Schopenhauer im
dritten Buch seines Hauptwerkes in seltsamem Widerstreit mit sich
selbst fliichtet. Die Kraft und spite SiiBigkeit des nordischen
Friihlings, der Anblick des Sieghaften in der Auferstehung der
Natur, wenn die Winterstiirme weichen (Siegfriedgestalt),
scheinen dem philosophischen Erleben der Deutschen jene Zu-
versicht in den Weltplan und die Veranstaltungen des kosmischen
Ordners gegeben zu haben, die eine miide indische Philosophie des
Weltleidens nicht aufkommen lassen konnte, sondern ein Moment des
Mutigen und Frohlichen in die Denkweise der groBen deutschidea-
listischen Systeme und ihrer Voridufer hineintrug, eine gewisse in-
stinktive Kraft des Glaubens an die feste und prichtige Filigung der
Welt und die Mdglichkeit der Emporentwicklung des Menschen-
geschlechts, einen geheimen, aber darum nicht minder spekulativen
Willen, die Welt im Goetheschen Goldglanz zu sehen, ihre Voll-
kommenheit zu ahnen und mit Freudigkeit, nicht nur mit Weisheit
und Resignation in ihr zu leben.

Ob dies alles nun ganz ausschlieBliche Besonderheiten einer kon-
struktiv zu ermessenden germanischen Urform alles Philoso-
phierens sind, muB freilich dahingestellt bleiben. Uberblickt man
aber die klassisch-deutsche Bildungswelt als schirfsten Ausdruck
des deutschen Geistes ), so muB man zugeben, daf die Hervorhebung
gerade dieser Ziige zur Charakteristik der deutschen Philosophie
notwendig ist. Zur Charakteristik der englischen Philosophie etwa
waren sie sicherlich nicht berechtigt. Vom Augenblick ihres Ent-
stehens an hat die englische empiristische Philosophie einen aus-
gesprochen metaphysikfeindlichen Zug, der die englischen Denker
lange vor David Hume von der spekulativen Ergriindung des Welt-

) Vgl. Ernst Bergmann, Die Kklassisch-deutsche Bildungswelt.
Miinchen 1920.
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Wesen und Gang der deutschen Philosophie 13

1| sinns eher hinweggefiihrt hat zu utilitaristischen, positivistischen
‘Jl und pragmatistischen Einstellungen, wie sie der von alters her aufs
. praktische Handeln gerichteten Mentalitit des englischen Kauf-

:-J

manns- und Seefahrervolkes besser entsprachen. Von diesem
Standpunkt aus betrachtet, den man heute wohl Amerikanismus
nennt, erscheint metaphysische Kontemplation und Spekulation als
ein geistiger Luxus, dem Existenzberechtigung abzusprechen ist,
ein Empfinden, das der deutsche Geist bis in die Mitte des 19. Jahr-
hunderts nicht gehabt hat. Auch auf die franzdsische Philo-
sophie lassen sich die hier angedeuteten Charakterisierungen der
Deutschen nicht ohne weiteres {ibertragen, wenigstens nicht mehr

| fiir die Zeit nach Descartes und Malebranche, den beiden grofien

franzosischen Rationalisten des 17. Jahrhunderts. Seit Voltaire ist
die Wechselbeeinflussung zwischen der englischen und franzésischen
Philosophie eine ununterbrochen lebendige. Sie reicht {iber Comte,
Mill und Spencer bis weit in die zweite Halfte des 19. Jahrhunderts
hinein und bewirkt eine Anndherung des franzdsischen Typus von
Philosophie an den englischen, wdhrend das deutsche Ideal von
Philosophie bis zum Tode Hegels (1831) europdisch ziemlich isoliert
dasteht. So hat der englische Empirismus und Sensualismus, der in
seiner Konsequenz zur Abkehr von der spekulativen Methode und
Einstellung fiihrte, auf die franzdsische Philosophie zwar sehr stark,
auf die deutsche aber, von Kant abgesehen, fast gar nicht gewirkt.
Und auch bei Kant hat er, wie schon bei Leibniz und Wolff, nur
dazu beigetragen, den Widerspruch der Aprioris zu wecken, aus dem
dann jene typische Haltung der groBen deutschen Nachkantianer
erwuchs, in einer gewissen, vom heutigen Standpunkt aus betrachtet,
sehr bedenklichen Erfahrungsferne zu bleiben, um dem philoso-
phischen Gedanken seine spekulative Bewegungsfreiheit nicht zu
rauben. Mogen auch viele diese Tendenz der deutschen Philosophie
auf dem Hohepunkt ihrer Entwicklung als verhdngnisvoll emp-
finden, sie bildet nun einmal zweifelsohne ein scharfes Charak-
teristikum der deutschen Philosophie, mit dem — zum mindesten

» historisch — sich abzufinden schlieBlich gar nicht so schwer ist,

© wenn man neben dem Erkenntniswert auch die hohen und einzig-

artigen Kunst- und Kulturwerte beriicksichtigt, die in dem speku-
lativen Hochflug des deutschen Geistes vor hundert Jahren ent-
halten sind. Wir, die wir hier lediglich Geschichte schreiben, haben

8 zu priifen, ob in diesem machtvollen Durchbrechen der spekulativen
| Neigung und Begabung der Deutschen in der Schelling- und Hegel-
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14 Wesen und Gang der deutschen Philosophie

zeit sich eine Naturanlage des deutschen Geistes kundtut, die wir
in der Geschichte nach vor- und riickwiarts weiterverfolgen kénnen
und die uns dazu verhilft, das Wesen der deutschen Philosophie richtig
zu erkennen, Dies scheint in der Tat der Fall zu sein. Wir diirfen
von einer Tradition des spekulativen Denkens bei den Deutschen
sprechen, die wir von Hegel iiber Leibniz, Jakob Bdhme, Paracel-
sus, Cusa bis auf Meister Eckart zuriickverfolgen konnen und die
im 19. Jahrhundert bis zu G, Th. Fechner, Hermann Lotze und
E. v. Hartmann reicht, um dann allerdings plétzlich abzureifen
oder anderswo ihre Fortsetzung zu finden, etwa in Frankreich bei
Bergson, der in vielem durchaus als ein Geistesverwandter der
deutschidealistischen Spekulation erscheint.

Als wesentliche Charaktereigenschaft der deutschen Philosophie
wird vielfach auch der ethische Idealismus bezeichnet, der von
alters her die philosophischen Systeme der Deutschen von denen
ihrer Nachbarvélker unterscheiden soll, und zwar bis in die Mitte
des 19. Jahrhunderts, jenem Zeitpunkt, von dem an die Uniformi-
sierungstendenz der modernen Kultur die Charaktermerkmale der
Volker auch philosophisch zu verwischen beginnt, wie der inter-
nationale Positivismus und Pragmatismus beweist. Dieses Moment
ist derVollstandigkeit halber zu erwdhnen, und es muB auch zugegeben
werden, daB von dem Augenblick an, wo deutsche Philosophie als
solche ausdriicklich existiert (Christian Wolff), dieser ethische Idea-
lismus eine vorherrschende Rolle spielt, wie die absolute Herrschaft
des Soll- und Pflichtgedankens in den Systemen von Wolff, Kant und
Fichte beweist. In der englischen Ethik der gleichen Zeit zeigt sich
ein viel stirkeres Vorwalten utilitaristischer Denkweise, was um $0
deutlicher wird, als der englische Geist in Ermangelung spekulativer
Neigungen gerade auf dem Gebiet der Moral- und Gesellschafts-
philosophie im 18. und 19. Jahrhundert eine auBerordentlich rege
Diskussion gepflogen hat. Wieder zeigt sich, wie der deutsche Geist
einem spekulativen, sittlichen Ideal nachtraumt, das Menschen von
Fleisch und Blut kaum verwirklichen kénnen (Kants kategorischer
Imperativ), wihrend der englische Geist auch hier den Tatsachen
Rechnung trigt (Benthams Moralkalkiil). Vom Ethischen her be-
herrscht dieser Idealismus die Systeme der groBen Deutschen und
spricht sich in dem Schillerschen Satz aus, daB das Leben der Giiter
hochstes nicht sei. Getreu dieser Maxime hat das deutsche Volk
Geistesschatze gesammelt, wahrend andere Vélker die Welt er-
oberten. Man kann dies Mangel an Blick fiir die Realititen des
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" Daseins nennen, der den typischen deutschen Trdumer und Idea-
" listen der vorbismarckischen Zeit auszeichnete. Das Eigentiimliche
" aber, was der Deutsche in der Philosophie geleistet hat, quillt gerade
‘aus dieser Kurzsichtigkeit fiir irdische Werte, der als Aquivalent
die Weitsichtigkeit fiir die Ferne des Ideals und eine schénere und
© vollkommenere Menschenwelt gegegeniibersteht, die teils in die
Vergangenheit hineingedichtet wird, z. B. durch die Weimarer Helle-
| nisten, teils von der Zukunft gefordert wird, z. B. durch den Ge-
© schichtsphilosophen Fichte.

Y Als ein dritter Grundzug der deutschen Philosophie wird reli-
giose Innigkeit und Mystizismus hervorgehoben, d. h. ein
| besonderer Hang innerhalb des Philosophischen, die Nachbarschaft
eines religios erklingenden Gemiits und die nahe Verwandtschaft
der Organe von Philosophie und Religion zu empfinden, wie dies bei
 Fichte, Schelling und Hegel, bei Novalis, Franz v. Baader und
Schle;ermacher aber auch schon bei Le:bmz jacob Bohme, Se-
\ bastian Frank, Paracelsus, Meister Eckart und seiner Schule be-
| sonders deutlich wird, Zweifellos hdangt diese Artung der deutschen
" Philosophie, ihre tiefsten Schopfungen so nahe an den Geist des
. Religiosen heranzuriicken, mit den beiden vorerwdhnten Ziigen aufs
| innigste zusammen. Die Kultur des religiosen Erlebens erhélt vom
. Philosophischen her eine Unterbauung, die oft, z. B. in der deutschen
. Mystik oder bei Fichte, so weit geht, daB die Grenzlinien von Philo-
{ sophle und Religion, ahnlmh wie in der Vedantaphllosophie ver-
\schwinden, wobei es zumeist das Religiose ist, das durch seine Sub-
- limierung ins Philosophische hinauf die Annéiherung der beiden
. Wertgebiete bewirkt. Dies ist aber nur mdglich, wenn einerseits ein
 tiefer religioser Urdrang, wie er in der altdeutschen Volksseele an-
- wesend zu sein scheint, die religiose Erlebnisform stdndig in FluB
' hilt, andererseits vom Spekulativem her die Handhabe zur Syn-
" these geboten wird, wie dies z. B. bei Goethe und Schleiermacher in
“ihrem pantheistischen Abhéngigkeitsgefiihl von einer transsubjek-
- tiven Naturmacht der Fall ist. Die deutsche Geistesgeschichte be-
| weist diese produktive Lebend:gkelt des religiésen Organs auf allen
ihren Bldttern. Ich erinnere nur an die Namen Meister Eckart,
Tauler, Suso, Angelus Silesius, Luther, Paracelsus, Paul Gerhardt,
- Leibniz, Zinzendorf, Novalis, Eichendorff. Deutschland ist das Land
~der Religionskdmpfe. Die religiosen Neuerungen waren fiir das
eutsche Volk mit den tiefsten seelischen Erschiitterungen ver-
- bunden, die wir aus der religiosen Literatur ganzer Jahrhunderte,
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16 Wesen und Gang der deutschen Philosophie

von den Schriften der Mystiker im 13. und 14. Jahrhundert an-
gefangen bis zum protestantischen Kirchenlied des 16. und 17., dem
Pietismus des 18. und der Romantik des 19. Jahrhunderts nach-
priifen konnen. In England vollzog sich die Reformation mehr in
Form eines politischen Aktes, der verhdltnisméBig kurz und schmerz-
los voriiberging und die Kirche des ganzen Landes mit einem Schlag
umformte. Das franzosische Volk, das noch im 16. Jahrhundert
seine Hugenottenkriege erlebt hatte, wandte sichim 17. und 18. Jahr-
hundert vom Religiosen iiberhaupt ab, einer stark skeptischen Ein-
stellung seines Denkens und Fiihlens folgend. Der Deutsche aber
hat den ganzen Schmerz um die Confessio Augustana durch Jahr-
hunderte ausgetrunken (,,Glaube und Heimat“). Das Schisma, das
sein Land zerreiBt, ging mitten durch seine Seele, in der noch heute
der Kampf Reuchlins und die furchtbaren Hammerschlage Luthers
vom Jahr 1517 fiihlbar nachzittern. Hier liegt ein Stiick der Tra-
godie der Deutschen, die im Jahrhundert des DreiBigjdhrigen Krieges
mit Blut geschrieben wurde. Beriihmte deutsche Konvertiten, wie
Winckelmann und gewisse Romantiker, haben das Brennen dieser
Wunde gefiihlt, an der die deutsche Seele blutete, einer gewissen
Héarte und Uberlegenheit anscheinend entbehrend, die anderen ro-
buster organisierten Vélkern dazu verhalf, das Religidse nicht zum
Schicksal ihres Gesamtmenschentums werden zu lassen. Ein Zug
von seelischer Weichheit, romantischer Verflossenheit und Wege-
losigkeit, der mit dem Element des Schwirmerisch-Schauenden in
der Philosophie eng zusammenhdngt, ist die psychische Grundlage
dieses Schicksals der Deutschen, das sich ja auch politisch verfolgen
14Bt. Der Deutsche friiherer Zeitenistim tiefsten Grunde seinesWesens
Phantasiemensch, Seher, Romantiker, den die Wirklichkeit immer
enttduscht. Es geht bei ihm fast stets wie bei Eichendorff, dem ,,die
tausend Stimmen sangen und logen*. Er erwacht, er taucht auf
von irgendwoher, wo er geschaut hat und selig war. Das Schimmern
im Walde ist verschwunden, die Musik verhallt. Alles war Traum
und Sage. ,,Und ihn schauerts im Herzensgrunde.

Eine tragodienahnendePhilosophie, eine Philosophie der Edda.
,,Muspilli kommt in diistrer Nacht (Heliand). Die Angst vor der
Ungunst des Irdischen war in friiherer Zeit das treibende Motiv zu
dieser religiosen Stimmung, zu diesem philosophischen Tiefblick,
zu diesem Hunger nach dem Licht der Ideale. Im Hintergrund die
tobende Nordsee, eine Wolkenbank, grau und zerfetzt, das Briillen
der Asen, die ihre Burg schiitzen. Nichts von dem blauen Ather der
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oriechischen Meere, aus denen die verkldrte Gottheit stieg. Wotan,
| der Sturmgott, ist der hochste Gott der Norddeutschen, nach Nach-
" ten und Wintern, nicht nach Tagen und Lenzen wird das Jahr ge-
" rechnet. Und zuletzt: ,;s0 inprinnant die perga®. Einzigartig ist
| diese Vision, dieses Weltuntergangsahnen in der deutschen Mytho-
| logie, dieser Kassandrablick in die letzten Griinde des Seins, der
so diister, so unhellenisch anmutet. Die Olympier haben gesiegt.
| Siesitzen an goldenen Tischen, ,,aus Schluchten und Griinden dampft
ihnen der Odem erstickter Titanen (Goethe, Iphigenie). Aber die
Asen siegen nicht. Sie unterliegen im Kampf gegen die Riesen, in

" denen sich die finstere Urgewalt der nordischen Naturmachte offen-

bart. Walhall vergeht und die Gotter ,,ddmmern®, diese Uber-

| menschen, diese Lichtalben, die die seligen Mdchte des Menschen-

geistes verkdrpern. Welch ein schwanker Boden ist das Sein, das,
halb Erde halb Himmel, das denkende und erinnernde Wesen, den
,,Mannus“, gebar, wie es Tacitus uns schildert! Und wieder: die
" Sonne wird schwarz ,,aha artrucknent, mano valit, prinnit mitti-
| lagart.“ Weltbrand! Das Seiende ist unwert zu sein.
| Ein Nachhall dieser uralten angstvollen Eddaténe a6t sich durch
| die deutsche Philosophie verfolgen, in jenem Zug der Abkehr vom
. Irdischen und Wissen um seine Not, der dazu fiihrte, daB sich leben-
" diger Theismus in der deutschen Geistesgeschichte ldnger erhielt,
|| als bei andern Vélkern, in Luthers und des ganzen 16. Jahrhunderts
" Angst vor dem Teufel, im ,, Riesenkampf der Pflicht”, den uns die
* kantische Ubermenschenethik auferlegt, um die wilden Naturtriebe
zu bandigen, in jenem sehnsiichtigen Blick, den die grofiten Deut-
'schen nach einem reineren Menschheitshimmel gerichtet haben,
wohl auch im Pessimismus und Nihilismus des 19. Jahrhunderts,
~ dieser wenig erfreulichen, dennoch aber originalen Leistung der
" Deutschen, in dem die diister-tragische Muspillimetaphysik der deut-
“schen Urwelt nachzuklingen scheint, die die Welt als unselig und
 heillos empfindet. Ein Erschrecken {iber die Vehemenz, mit der der
- Sturm des Wirklichen {iber unsere Seele und ihr zartes Gewebe
" hereinbricht, scheint als Grundzug der philosophischen Gemiits-
verfassung vieler Kklassischer Deutscher zuriickgeblieben zu sein, z. B.
iso feingebauter Naturen wie Schiller, Holderlin, Novalis, Wacken-
“roder, Eichendorff. Postulat, verlangende Kraft der Seele, Nicht-
“geniigen am Grau der Welt, wie sie wirklich ist, hat diese Philosophie

diktiert, die auf den meisten Blatternihrer Geschichte ein hohes Uber-
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18 Wesen und Gang der deutschen Philosophie

religios wie bei den Mystikern und Romantikern, bald moralphilo-
sophisch wie bei Kant und Fichte, bald geschichts- und kultur-
philosophisch wie bei allen groBen deutschen Idealisten seit Winckel-
mann und Herder. Das Leben und die Wunder dieser ewig hung-
rigen Deutschen zu schildern und nachzuschmecken, ist von eigen-
artigem Reiz. Sie alle haben jenen charakteristischen nachdenk-
samen Blick fiir mogliche Welten, unter denen eine, aber nicht
immer die wirkliche, die beste ist, sie alle, selbst Schopenhauer, sind
auf dem Weg nach dieser besten Welt, bald unstet, bald zweifelnd
oder gar verzweifelnd. DaB hierin der psychologische Einheitszug
aller deutschen Philosophie zu erblicken ist, wie sie im Idealismus
der Kant- und Goethezeit endgiiltig Gestalt gewonnen hat, kann
nicht in Frage stehen und wird einem klar, wenn man das Denken
anderer Volker, z. B. der Engldnder iiberschaut, das mit ganz anderer
Zihigkeit und Hingabe an der Welt des Tatsédchlichen haftet. In-
wieweit topographische Voraussetzungen, sowie die jahrhundert-
lange politische Ausschaltung der Deutschen vom Weltverkehr
am Entstehen dieses Imperialismus der Idee und der Ideale
in der deutschen Philosophie mitgewirkt hat, soll hier nicht unter-
sucht werden. Die Aufstellung dieser Richtlinien diirfte geniigen,
um uns in der Geschichte der philosophischen Schopfungen des
deutschen Geistes in der Hauptsache zurechtzufinden.

Nach Georg Scherer weist der Gang des deutschen Geistes eine
sichtbare und auffillige Periodizitdt auf, die in der Literatur beson-
ders deutlich wird. Sommer und Winter wechseln, auf die Zeiten
produktiver Kraft folgen solche der Diirre, Impotenz und Ode. In
Perioden von 600 Jahren bliiht und fruchtet nach der Theorie
Scherers der deutsche Baum. So ist das Jahr 600 ungefdhr die
Bliitezeit des altdeutschen Heldensangs, von dem nur wenige Denk-
maéler auf uns gekommen sind. Ums Jahr 1200 erlebt der deutsche
Geist literarisch seinen zweiten Friihling im Minnesang, seinen drit-
ten ums Jahr 1800 in der Kklassischen Periode. Dazwischen liegen
die Jahre 900 und 1600, die die Zeit des groBten Tiefstandes seiner
Schopferkraft bezeichnen. :

LaBt sich nun fiir die Philosophie der Deutschen etwas Ahnliches
nachweisen wie fiir ihre Literatur? Von vornherein ist anzunehmen,
daB die Kurve des deutschen Geistes eine einheitliche ist und daB
die Bliitezeiten der Philosophie nicht in die Wellentéler der Perio-
dizititskurve der literarisch-kiinstlerischen Entwicklung eines Volkes
fallen, wo der Geist ruht und neue Krifte sammelt. Shakespeare
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und Bacon lebten ungefdhr zu gleicher Zeit, ebenso Descartes und
Racine. Und so sind auch in Deutschland Kant und Goethe Zeit-
genossen. Indie Zeit der klassischen Periode der deutschen Literatur
fallt auch die klassische deutsche Philosophie, und das Jahr 1800
bezeichnet sowohl in literarischer als auch in philosophischer Hin-
sicht den Hohepunkt der Entwicklung des deutschen Geistes. Fiir
das Jahr 1200 trifft das nicht in gleicher Weise zu. Eine besondere
deutsche Philosophie existierte damals so wenig wie eine franzdsische
oder englische, es sei denn, daB man etwa eine Ethik der mittelhoch-
deutschen Dichtung konstruieren wollte, was unter Zugrunde-
legung von Wolframs Parsival und anderen Dichtungen vielleicht
moglich wire. Indes ist diese philosophische Ethik des Minnesangs
nie geschrieben worden, und auch wenn wir sie zusammenstellten,
wiirde es nicht leicht sein, so stark und deutlich hervortretende
nationaldeutsche Elemente in der internationalen christlich-ritter-
lichen Kultur und Sitte der damaligen Zeit, aus der das héfische
Epos und der Minnesang flieft, nachzuweisen, daf man mit Beto-
nung von einer deutschen Ethik sprechen konnte. Gewisse zart-
innige, stark religiose Ziige, die der deutschen Volksseele eigen zu
sein scheinen, sind im Frauenkult der deutschen Minnesinger, der
dem Marienkult so nahe verwandt ist, sicherlich nachzuweisen. Das
reicht aber nicht hin, um von einer Philosophie zu sprechen, deren
Kriterium doch das Erkenntnisstreben ist, geschweige denn von
einer spezifisch deutschen. Und metaphysische Elemente vollends
finden sich im deutschen Minnesang und hofischen Epos nur ver-
einzelt und zerstreut vor, und wo sie auftreten, wie z. B. bei Wolf-
ram von Eschenbach (christliche Weltflucht und Erlésungssehnen
in der Prddestinationslehre der Gralsmystik), tragen sie noch mehr
den Charakter des International-christlichen als die héfische Sitte,
wie denn auch der Philosophie der damaligen Zeit, der Scholastik,
vollig iibernationales Geprige anhaftet. Dies geht schon aus dem
Gebrauch des damaligen Esperanto, namlich der lateinischen Ge-
lehrtensprache hervor, sowie aus dem Umstande, daB die Philo-
sophie Sache der Monche und nicht der Ritter war, deren Hand-
und Lebenswerk keinen unmittelbaren AnlaB zum Philosophieren bot.

Erst wenn die Monche aus den Kldstern, wo sie Glieder und An-
gehorige eines himmlischen Vaterlandes sind, herniedersteigen zum
Volk, um in dessen Sprache zu predigen und also auch zu denken
und zu fiihlen, kann, wenn sonst die Voraussetzungen dazu gegeben
sind, vom Beginn einer nationalen Philosophie im Zeitalter der

2%




i
[
|
Fi
l

s ——— R— T
e e —

e —

20 Wesen und Gang der deutschen Philosophie

Scholastik und des Minnesangs gesprochen werden. Dies ist in
Deutschland etwa ums Jahr 1300 der Fall, als die Gottesfreunde
vom Oberland aufstanden und der Kélner Dominikanerménch und
Lesemeister Eckart (i 1327) mit seinen zahlreichen Schiilern im
Lande umherzog, um in der christlich-mystischen Bilder- und Dog-
mensprache eine ausgesprochene Philosophie zu verkiindigen, die
ein ziemlich vollstandiges System darstellt und von Hegel und
seinen Anhédngern sehr hoch eingeschitzt wurde, Mit diesem System,
das wir eingehend betrachten und wiirdigen miissen, nimmt die
deutsche Philosophie, aus der Scholastik und der christlichenWelt-
anschauung herauswachsend, ihren Anfang. Und in der Geistes-
bewegung der deutschen Mystik des 13. und 14. Jahrhunderts
haben wir das hochphilosophische Seitenstiick zum literarischen
Hohepunkt der deutschen mittelalterlichen Geisteskultur, dem
Minnesang, zu erblicken. Der deutsche Volksgeist hat also in seiner
zweiten Produktions- und Bliitezeit, wenn man Scherers Theorie
zugrunde legt, seine philosophische Leistung etwa um ein Jahr-
hundert spéter nachgeliefert, was kein Einwand gegen, sondern eher
ein Beweis fiir die Richtigkeit dieser Theorie wire, wenn man be-
denkt, wie sehr dem Hervorbrechen eines elementaren philosophischen
Denkdranges von eigenartig nationalem Geprige einmal durch das
herrschende kirchliche System, sodann auch durch die internationale
Scholastik in damaliger Zeit bestimmte Schranken gezogen waren,
Es ist sogar zu sagen, daB die Originalitit der deutschen Mystik,
gemessen an der franzosischen (Gerson) und fldmischen (Ruys-
broek, ¥ 1381) des gleichen Zeitraums, als eine so hohe erscheint, deren
Nachwirkungen, will man der Autoritdt Hegels und Fr. v. Baaders
folgen, zugleich so weitreichend sind, daB der Verfasser dieser Ge-
schichte der deutschen Philosophie sich fiir berechtigt hélt, den
ersten Teil seiner Darstellung mit dem Titel: ,, Die Deutsche Mystik**
zu schmiicken. Denn in der deutschen Mystik gelangt die oben-
geschilderte spekulative und ethisch-religiose Uranlage des deut-
schen Denkens erstmalig zum vollgiiltigen Ausdruck, wéahrend erst
die deutsche Aufklarung des 17. und 18. Jahrhunderts eine von der
mystischen Erlebnisweise grundsétzlich verschiedene geistige Hal-
tung in das philosophische Denken und Schaffen der Deutschen
hineintrégt.

Geht man noch weiter zuriick in der deutschen Geistesgeschichte,
und zwar bis zu jenem ersten Hoéhepunkt der Schererschen Kurve
vom Jahre 600, der Entstehungszeit der altdeutschen Heldensage,
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Wesen und Gang der deutschen Philosophie 21

so ist auf eine philosophische Systematik nicht mehr zu rechnen.
Die Parallele: Dichtung und Philosophie, die wir bisher in der
Hauptsache bestitigt fanden, flieBt zusammen in der Mythologie,
wie dies ja auch bei den Griechen der Fall ist. Es wire sicherlich
eine reizvolle Aufgabe, die spekulativen Elemente in den Gotter-
gestalten von Walhalla herauszuschilen und eine Philosophie der
Edda oder des Nibelungenliedes zu schreiben. Die althochdeutsche
und altnordische Theogonie und Kosmogonie, die Fiille der Sagen,
sowie vor allem die diister-visionire Weltbrandmythe, die sich bei
den Griechen nicht findet und der das Erlebnis nordischer Natur-
ereignisse (Heide- und Waldbrinde) zugrunde zu liegen scheint, bo-
ten sicherlich interessantes und originelles Material genug zu einer
solchen Konstruktion. Eine solche philosophische Interpretation
der germanischen Mythen und Géttergestalten wiirde uns aber zu
weit abfiihren und den Rahmen dieser Darstellung sprengen. Statt
dessen ist noch auf einen anderen Gesichtspunkt zu achten, wenn,
wie es die Aufgabe dieses einleitenden Kapitels ist, Wesen und Gang
der deutschen Philosophie ergriindet werden sollen.

Als Tiefst- und Ausruhpunkte der produktiven Kraft des deut-
schen Volksgeistes bezeichnet Scherer fiir die Literatur die Jahre
900 und 1600. Dies trifft nur teilweise fiir die Philosophie zu. Das
9. und 10. Jahrhundert kommt hier nicht in Betracht. Aber um die
Wende des 16. und 17. Jahrhunderts, als in Italien die Renaissance-
philosophie in Bruno ihre Endgestalt erhielt, bliiht in Deutschland
der Paracelsismus sowie die Theosophie der Franck, Schwenkfeld,
Weigel, Bohme, die fiir deutsches Denkwesen iuBerst charakte-
ristisch sind. Sicherlich konnen diese ins Magische und Mystische
hintibergleitenden Formen von Philosophie, was Strenge des Ge-
dankens anlangt, nicht mit der philosophischen Wucht und Syste-
matik eines Bacon und Descartes, die kurz darauf entsteht, gleich-
gesetzt werden. Dennoch aber ist der deutsche Geist hier lebendig
und originell, auf philosophischem Gebiet weit mehr als zu gleicher
Zeit auf literarischem, eben wegen seiner nahen Angrenzung ans Theo-
logische, um das sich im Jahrhundert des DreiBigjdhrigen Krieges
in Deutschland alles dreht. Spiter, wenn das deutsche Philoso-
phieren in den internationalen Zug des Aufklirungsdenkens einbiegt,
scheint ihm diese Bodenfrische genommen. Man kann nicht sagen,
daB dem Denken der deutschen Aufklirer vor Kant eine besondere
Originalitit zukomme, insofern sie Aufkldrer sind. Eher deshalb,
weil sie mit religiésen Atavismen beladene Aufklirer sind, wie z. B.




[

22 Wesen und Gang der deutschen Philosophie

Edelmann, Raimarus, Kant u. a., was eine interessante und kritische
Sonderlage fiir die deutsche Philosophie ergibt. Sehr deutlich ist
diese Mischung an Leibniz sichtbar, einem deutschen Denker von
iiberragender Grife, der aber franzosisch und lateinisch schreibt
und eigentlich erst in seiner Wirkung durch Christian Wolff aus
einem Europder zu einem Deutschen gemacht wird. Er ist Auf-
kldrer und Theolog zugleich. Auch Lessing verkérpert deutlich diesen
deutschen Typus des theologischen Aufkldrers. Im ganzen ist zu
sagen, daB sich Deutschland auch philosophisch im 17. und 18. Jahr-
hundert im Zustande der Uberfremdungsgefahr befunden hat, die nach
dem DreiBigjdhrigen Kriege sich auf allen Gebieten geistigen Lebens,
namentlich in Sprache und Sitte, in Deutschland bemerkbar machte.
Die dadurch hervorgerufene Kulturliicke in der deutschen Geistes-
geschichte, die erst unter Klopstock und Lessing zu Ende geht, er-
scheint indes auf philosophischem Gebiet weniger stark fiihlbar.
Bereits ums Jahr 1700, unter Leibniz und Wolff, hat der deutsche
Geist philosophisch kraftig geantwortet und Proben einer neu er-
wachenden Schaffenskraft abgelegt.

Die zuletzt beriihrte Frage ist von prinzipieller Bedeutsamkeit.
Mehr als einmal in dem abgelaufenen Jahrtausend hat der deutsche
Geist unter fremdem KultureinfluB gestanden. Philosophisch waren
seine Reaktionsweisen sehr verschieden. Als die Scholastik, eine
Geistesschopfung der romanischen Lidnder mit EinschluB des spa-
nisch-arabischen Kulturkreises, im 11., 12. und 13. Jahrhundert
ganz Europa einheitlich tiberflutete, erwiderte das deutsche Denken
mit der eigenwilligen Form der spekulativen Kdlner Mystik, die
die Kirche als ketzerisch empfand, sowie mit der skeptischen Kritik
des Cusaners am Rationalismus der Scholastik. Beide AuBerungen
beweisen einen selbstdndigen deutschen Denkwillen von schon sehr
ausgepragter Art.

Die zweite Kulturwelle, die von auBerhalb kam, war der Huma-
nismus des Renaissancezeitalters, der das Studium des Plato,
des Neuplatonismus und der Kabbala und spiter des Aristoteles
nach Deutschland trug. Die Reaktion hiergegen ist negativ im Skep-
tizismus des Agrippa (1530), positiv in der Naturphilosophie des
Paracelsus und seiner zahllosen Nachfolger sichtbar, falls man nicht
auch in der kirchlichen Reformation und im Protestantismus und
Pietismus Luthers und seiner Geistesverwandten sowie in der Theo-
sophie des 16. Jahrhunderts den zugleich religios wie philosophisch
schopferischen Protest des deutschen Geistes gegen die {ippigen Ver-
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weltlichungstendenzen der im heiteren Siiden entsprungenen Re-
naissancekultur erblicken will.

Die dritte internationale Kulturbewegung ist die Aufkldrung
des 17. und 18. Jahrhunderts. Sie trifft den deutschen Geit im Zu-
stande der Vorbereitung seiner geschichtlich groBten Leistungen und
bewirkt, von England und Frankreich zugleich hereinbrechend, so-
wohl eine Beschleunigung der endgiiltigen Standpunktnahme wie
auch eine Verhdrtung des Widerspruchs der deutschen Philosophie
gegen die ihr nicht addquaten Tendenzen der auBerdeutschen Auf-
klarung. So entsteht der deutsche Idealimus und in seinem
Gefolge die deutsche Romantik als die klassische Philosophie
der Deutschen, die sich durch diese Schdopfung von ausldndischen
Einfliissen fiir lange Zeit frei macht.

Der Positivismus endlich der 2. Halfte des 19. Jahrhunderts,
der wiederum wie die Aufklarung den Charakter einer intereuro-
paischen Geisteswelle tragt, erlangt in Deutschland durch die Er-
neuerung der kantischen Philosophie, mit der er eng zusammen-
hangt, eine besondere Note, so daB man wiederum von einem spezi-
fisch deutschen Positivismus sprechen kann. So haben nach-
einander Scholastik, Humanismus, Aufklirung und Positivismus
vom Ausland her an der Entstehung der deutschen Philosophie mit-
gewirkt, indem sie charakteristische AbwehrmaBnahmen des deut-
schen Geistes zur Folge hatten.

Dieser ProzeB der allmdhlichen Gestaltgewinnung der deutschen
Philosophie im wechselreichen Spiel der geschichtlichen Machte und
Einfliisse konnte und sollte hier nur einleitend skizziert werden. Er
ergibt sechs deutlich voneinander unterscheidbare Entwicklungs-
phasen der deutschen Philosophie: deutsche Mystik, deutsche Theo-
sophie, deutsche Aufkldrung, deutscher Idealismus, deutsche Ro-
mantik, deutscher Positivismus. Nach dem hiermit gefaBten Plan
gilt es nunmehr, die Geschichte aufzurollen, jener Ziige eingedenk,
die wir als wesentlich fiir alles deutsche Philosophieren erkannt haben.
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