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VI Gleichheit aller Menschen,

Die Ethik des Judentums wird beherrscht vom Prinzip des Univer-
salismus, d. h. sie kennt in ihren Forderungen und Vorschriften keinen
Unterschied zwischen Juden und Nichtjuden. Was sie befiehlt, gilt
schlechthin: die Scheidung der Menschen nach Abstammung und Glauben
st fiir sie bedeutungslos. Es hiefle die jiidische Sittlichkeitslehre nicht
nur herabwiirdigen, sondern vollig verkennen, wollte man annehmen,
sie lege den Geboten der Gerechtigkeit, Wahrheit und Liebe eine groBere
Verbindlichkeit bei, wo es sich um Juden untereinander handelt, als
wo die Anspriiche Andersgliubiger Beriicksichtigung verlangen.

Wie bei der sittlichen Verpflichtung, so macht das Judentum auch
hinsichtlich der Eignung zur Sittlichkeit keinerlei Unterscheidung
swischen Menschen und Menschen. Der Mensch als solcher ist sowohl
Objekt als Subjekt der Sittlichkeit. - Alle Erdenkinder sind zugleich
Gotteskinder, fihig und berufen, das Gute zu verwirklichen und seine
Herrschaft in der Welt immer mehr zu befestigen. Die sittliche Anlage
ist jedem Menschen angeboren, es liegt ihm ob, sie im Kampf mit seinen
Trieben und Begierden zu immer groBerer Macht auszubilden.

Der grandiose Ausdruck dieser Anschauung vom sittlichen Beruf
aller Menschen ist die Messiaslehre des Judentums geworden, jene Zu
kunftshoffnung, die auf ihrer hochsten Stufe unter dem Bilde des Gottes
reiches auf Erden die Versittlichung der Vilker und Nationen als End-
ziel der Menschheitsentwicklung schaut.

Der Gedanke der Auserwihlung Israels, der auf den ersten Blick der
Lehre von der sittlichen Gleichwertung aller Menschen zu widerstreiter
scheint, ordnet sich ihr bei niherer Betrachtung vielmehr unter: Israel
hat — das ist der tiefste Sinn seiner Begnadung durch Gott — die Aul
cabe, beispielgebend auf die iibrige Menschheit einzuwirken; es soll seir
ethisches Gut nicht fiir sich behalten, sondern allen Volkern mitteilen
auf daB sie aufsteigen zu immer hoherer Gesittung.

Das Judentum ist so weit davon entfernt, die sittliche Wiirdigke!
von der Ubung seiner zeremoniellen Gebote abhingig zu machen. dab
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es den Frommen, d. h. den Sittlich-Guten aller Volker, Anteil an der
ewigen Seligkeit verheiBt. Aus diesem Grunde hat es auch auf eine
groBziigige Bekehrungspropaganda verzichtet, wiewohl es dem Prose-
lyten, der freiwillig und ohne Nebenabsichten kommt. die Aufnahme
nicht verweigert. Das Fehlen der eigentlichen Mission im Judentum der
letzten zwei Jahrtausende bedeutet kein mangelndes Vertrauen in die

Werbekraft des eignen Glaubens, sondern entspricht der Uberzeugung,

daB die Erfiillung ethischer Forderungen auch auBerhalb seiner Kreise

moglich ist.

Samson Hochfeld.
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L. Bibel.
Und es wird geschehen in der Spite der Tage, da wird aufgerichtet
sein der Berg des Hauses des Ewigen hoch iiber alle Berge und er-

haben iiber alle Hiigel — und strémen werden zu ihm alle Valker,

und gehen werden viele Vilker und sprechen: Auf, laBt uns hinauf-

sichen znm Berge des Ewigen, zum Hause des Gottes Jakobs, daB er
uns belehre iiber seine Wege, und wir gehen in seinen Pfaden, denn
von Zion geht aus die Lehre und des Ewigen Wort von Jerusalem.
— Jesaja 22-3: Micha 41-2.

Nicht spreche der Fremde, der sich dem Ewigen anschlieBt: Ab-
sondern wird mich der Ewige von seinem Volke ... — Jesaja 56 3.
Und die Fremden, die sich dem Ewigen anschlieBen, ihm zu dienen
und den Namen des Ewigen zu lieben, auf daB sie seine Diener seien,
ein jeder, der den Sabbat wahrt, ihn nicht zu entweihen. und alle.
die an meinem Bunde festhalten — sie bringe ich zu meinem heiligen
Berge und erfreue sie in meinem Bethause; ihre Ganzopfer und
ihre Schlachtopfer sollen wohlgefillig sein auf meinem Altar, denn
mein Haus soll ein Bethaus genannt werden fiir alle Volker.
Jesaja 56 6-7.

Sie [die heidnischen Volker] werden eure Briider von allen Volkern
als eine Gabe dem Ewigen bringen zu RoB, auf Wagen und in
Sinften, auf Maultieren und Dromedaren auf meinen heiligen Berg
in Jerusalem — spricht der Ewige, so wie die Kinder Israel die
Opfergabe in reinem Gefil in das Haus des Ewigen bringen. Und
auch von ihnen werde ich zu Priestern und Leviten nehmen, spricht
der Ewige. — Jesaja 66 20-21.

In dieser Zeit wird man Jerusalem den Thron des Ewigen nennen.
versammeln werden sich dahin alle Vélker nach Jerusalem um des
Namens des Ewigen willen, und nicht werden sie fiirder der Ver-
stocktheit ihres bosen Herzens folgen. — Jeremia 3 17.

Dann werde ich den Vilkern reine Lippen schaffen, daB sie alle den
Namen des Ewigen anrufen und ithm Schulter an Schulter dienen-
— Zefanja 39.




IIa. Palédstinische Apokryphen.

Welches Geschlecht steht in Ehren? Das Geschlecht des Menschen.
Welches Geschlecht steht in Ehren? Die, die den Herrn fiirchten.
Welches Geschlecht steht nicht in Ehren? Das Geschlecht des
Menschen. Welches Geschlecht steht nicht in Ehren? Die. die Ge-
hote iibertreten. — Sirach 10 19.

III. Jiidisch-hellenistische Literatur.

Und dann wird er ein Konigreich errichten fiir alle Zeiten iiber alle
Menschen, er, der einst das heilige Gesetz den Frommen gab. denen
er verhieB, die ganze Erde zu erschlieBen und die Welt und die
Tore der Seligen und alle Freuden und unsterblichen, ewigen Geist
und ein frohes Herz. Von der ganzen Erde werden sie Weihrauch
und Gaben zu dem Hause des groBen Gottes bringen, und es wird
kein andres Haus bei den Menschen sein auch der Nachwelt zur
Kunde, als das, welches Gott den gliubigen Minnern zu verehren
gegeben hat. Denn den Tempel des groBen Gottes werden es die
Sterblichen nennen. — Sibyllinen 1II, 767—776.

.. Jeder Mensch ist seinem Geiste nach der gottlichen Vernunft ver-
wandt, da er ein Abbild, ein Teilchen, ein Abglanz ihres seligen
Wesens ist. — Philo: De opificio mundi (M. I 35, C.-W. 146).

Wenn es ein solches Volk I\'un Tu;;f‘ut]huftun_] giabe, so wiirde es

uber die iibrigen Vilker hervorragen wie das Haupt iiber den

Korper. nicht sowohl um sich auszuzeichnen, als vielmehr um den
ubrigen, die es bemerken, zu niitzen. — Philo: De praemiis et poenis
(M. II 426, C.-W. 114).

Von solchem Geiste sagt der Prophet, daB Gott ,,in ihm wandle”
wie in einem Kionigspalast — denn wirklich ist Gottes Palast und
Wohnhaus der Geist des Weisen —; ..sein Gott™ heilit eigentlich
der Gott aller Wesen, und er wiederum ,.das auserwihlte Volk™,
nicht das Volk einzelner Herrscher, sondern das des einen wahr-
haften Herrschers, das heilige [Volk] des heiligen [Gottes]. — Philo:
De praemiis et poenis (M. II 428, C.-W. 123).

. Gott heiBt die Tugend willkommen; auch wenn sie aus niedrer Ab-
kunft sprieBt. — Philo: De praemiis et poenis (de execrationibus)
(M. I1 433, C.-W. 152).

Was haben wir also mit denen zu teilen, die auf den Adel, als wire
er nur ihr Eigentum, Anspruch erheben, wihrend er ihnen [in Wahr-
heit] etwas Fremdes ist? Solche kionnen, abgesehen von dem Ge-
sagten, mit Recht als Feinde sowohl des jiidischen Volkes als auch
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aller Menschen allenthalben angesehen werden: des jiidischen
Volkes, weil sie ihren Stammesgenossen die Freiheit gewiihren
wollen. ein verniinftiges und sittlich gekriftigtes Leben zu ver-
achten im Vertrauen auf das Verdienst der Vorfahren; der andern
Menschen. weil diese auch dann, wenn sie den Gipfel der Tiichtig-
keit erreichen, keinen Nutzen davon haben sollen, weil sie nicht
tadelfreie Eltern und GroBeltern gehabt hitten. — Philo: De virtu-

tibus (de nobilitate) (M. II 444, C.-W. 226).

V. Talmudisches Schrifttum.

 MiBachte keinen Menschen. — Spriiche d. Viter IV, 3.

9 Die Frommen der Volker der Welt haben Teil am Jenseits. — To-

sefta Sanhedrin 13, 2.

3. Rabbi Meir lehrte: Woher ist zu entnehmen, daB selbst ein Heide,

der sich mit der Thora befaBt, dem Hohenpriester gleichzuachten
sei? Es heiBt [3 Mos. 185]: ,,Und ihr sollt wahren meine Satzungen
und meine Rechte, die der Mensch iiben soll, dal er in ihnen lebe.”
Es wird da nicht gesagt, Priester, Leviten oder Israeliten, sondern
der Mensch. Daraus kannst du lernen, daB selbst ein Heide, der
sich mit der Thora befaBt, dem Hohenpriester gleicht. — Aboda

sara Ja.

. [Der Heide Antonius] fragte einst [den Patriarchen R. Jehudal:

Komme ich in die zukiinftige Welt? Dieser antwortete: Ja. — Aber
es heiBt doch [Obadja 18]: .,Niemand wird iibrigbleiben vom Hause
Esau“? — Nur wenn er die [gewalttitigen] Werke Esaus iibt. —
Aboda sara 10b.

. Wer Weisheit lehrt, auch wenn er von den Volkern der Welt ist,
wird ein Weiser genannt. — Pesikta hadata zu Purim (Bet ha-
midrasch, ed. Jellinek, VI, S. 57).

. Es ist gelehrt worden: Wenn ein Heide im Gebet den Gottesnamen
gebraucht hat, so darf man am SchluB Amen! sprechen. — Rabbi
Tanchuma sagt: Wenn ein Heide dich griift, so kannst du darauf
Amen! sagen. — Jer. Berachot VIII, 6 (ed. Schitomir 55a).

. Der Heilige, gelobt sei er, verwirft kein Geschopf. Die Tore sind
geoffnet, und wer eintreten will, mag kommen und eintreten. Denn
so heiBt es [Jes. 262]: ,,Offnet die Tore, daB eintrete ein gerechtes
Volk. das dic Treue wahrt.“ Es heifit da nicht: Priester, Leviten
oder Israeliten, sondern: eintrete ein gerechtes Volk. — Sifra Ab-
schnitt Achare mot; Schemot rabba c. 17.




8. Himmel und Erde rufe ich zu Zeugen an, es sei Nichtjude oder

Jude, Mann oder Weib, Knecht oder Magd, nach dem Wirken jedes
Menschen ruht der heilige Geist auf ihm. — Jalkut § 42.

..Und ihr sollt wahren meine Satzungen und meine Rechte. die der
Mensch iiben soll, daB er in ihnen lehe® [3 Mos. 185]. — R. Jeremia
pflegte zu sagen: Du konntest fragen, woher ist zu entnehmen, daB
selbst ein Heide, wenn er die Thora befolgt, dem Hohenpriester
gleich sei? Es heiBt: ,.die der Mensch iiben soll, damit er in ihnen
lebe”. Ebenso heiBit es [2 Samuel 719]: ,,Und dies ist die Lehre
des Menschen™ — es wird da nicht gesagt: die Lehre der Priester.
Leviten und Israeliten, sondern die Lehre des Menschen. Ebenso
heiBt es nicht: Offnet die Tore, daB eintreten Priester, Leviten und
[sraeliten, sondern: ,,Offnet die Tore, dall eintrete ein gerechtes
Volk, das die Treue wahrt [Jes. 262]. Ebenso heifit es nicht: Dies
ist das Tor des Ewigen, durch das Priester, Leviten und Israeliten
eintreten sollen, sondern: ,,Dies ist das Tor des Ewigen, durch das
Gerechte eintreten sollen [Ps. 11820]. Ebenso heiBt es nicht:
Jubelt, ihr Priester, Leviten und Israeliten im Ewigen, sondern:
»Jubelt, ihr Gerechten, im Ewigen™ [Ps. 331]. Ebenso heifit es
nicht: Sei giitig, Ewiger, gegen Priester, Leviten und Israeliten, son-
dern: ,Sei giitig, Ewiger, gegen die Guten® [Ps. 1254] — aus dem
allen kannst du entnehmen, daB selbst ein Heide, wenn er die Thora
befolgt, dem Priester gleich ist. — Sifra z. Stelle.

.Eine Lehre soll fiir den Einheimischen sein und fiir den Fremd-
ling™ [2 Mos. 1249] ... Hinsichtlich aller Gebote der Thora stellt
die Schrift den Fremdling dem Einheimischen gleich. — Mechilta
z. Stelle.

- woie lagerten in der Wiiste”, die Thora ward im Freilande gegeben,

in aller Offentlichkeit, an einer Stitte, die keinem gehort. Wire
sie nimlich im Lande Israel gegeben worden, so hidtte dieses den
heidnischen Vilkern gesagt, daB sie keinen Anteil daran haben;
darum ward sie im Freiland gegeben, in aller Offentlichkeit, an einer
Stitte, die keinem gehort, und wer sie annehmen will, komme und
nehme sie.... R. Jose meint, es heiBt ja [Jesaja 45 19]: ,,nicht im
Geheimen habe ich gesprochen, nicht an einer Stitte der Finsternis™
usw.; als ich zuerst sie gab, gab ich sie nicht im Geheimen, nicht an
einer Stitte der Finsternis, nicht an einer Stitte der Dunkelheit,
auch sprach ich nicht zu den Nachkommen Jakobs ,,euch allein gebe
ich sie. — Mechilta zu 2 Mos. 192.

Die Thora ist in der Wiiste offenbart worden zwischen Feuer und
Wasser — wie diese allen Bewohnern der Erde gleich gehoren, so
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ist auch jene allen Bewohnern der Erde gegeben. — Mechilta zu

2 Mos. 202.

3. Es heiBt [Jesaja 445]: ,,Und dieser wird sich nennen mit dem

Namen Jakob®“ — das sind die frommen Proselyten; .,.und dieser
verschreibt sich dem Ewigen [das.] — das sind die reuigen Siinder:
,und mit dem Namen Israels benennt er sich® [das.], damit sind
alle ..Gottesfiirchtigen” [die Heiden, die sich dem einen Gotte an-
schlieBen] gemeint. — Gerim IV, 2.

. .,Gott liebt die Gerechten [Ps. 1468] — warum liebt er die Ge-
rechten? Weil ihre Tugend nichts Ererbtes ist.... Wollte ein
Mensch ein Levite oder ein Kohen sein, so kann er es nicht, wenn
sein Vater kein Levite oder Kohen war. Will aber jemand ein Ge-
rechter werden, so kann er, selbst wenn er ein Heide ist, ein Ge-
rechter werden: denn die Gerechten kommen nicht von einem be-
stimmten Stamme her, sondern sie haben durch sich selbst diesen
Vorzug erworben; deshalb heiBit es: Gott liebt die Gerechten. -
Midrasch Tehillim zu Psalm 146; Bamidbar rabba c. 8.

_ Ob Israelit oder Heide — wer eine fromme Tat vollbracht hat, Got!
wird sie ihm lohnen. — Tanna debe Elijahu c. 13. [Vgl. Jer. Pea
I,1: ..Auch die Heiden, die gute Werke iiben, liBt Gott nicht un-
belohnt.“]

. »Deine Priester kleiden sich in Heil“ [Ps. 1329] — damit sind auch
die frommen Heiden gemeint, die ein priesterliches Leben fiihren.
— Jalkut zu Jesaja § 429 [vgl. auch Otijjot de R. Akiba (2. Rezens.
Buchst. Sajin (Bet ha-midrasch, ed. Jellinek, III, S. 28)].

. Rabbi Simon b. Lakisch lehrt: Der Fremde, der aus innerer Uber-
zeugung die Thora annimmt, ist hoher zu bewerten als jene Scharen
der Israeliten, die am Berge Sinai standen und die Thora annahmen,
als sie die Donner vernahmen und die Blitze sahen. — Tanchuma
Abschn. Lech lecha.

. Die Proselyten sind [von Gott] geliebt, denn iiberall [in der Thora
werden sie den Israeliten gleichgestellt. Es heiBit [Maleachi 1:2J:
.Ich habe euch geliebt [Kinder Israels] spricht der Ewige ... und
ebenso heiBt es bei den Fremden [5 Mos. 1018]: ,,Er [Gott] liebt den
Fremdling, ihm Brot und Kleidung zu geben. Die Israeliten
werden [Gnttcs} Knechte genannt und ebenso die Fremden, denv
es heiBt [Jesaja 566]: ,Die Fremdlinge, die sich dem Ewigen an
schlieBen, seine Knechte zu sein”. Von Israels [Opfern] heilit es.
daB sie Gott wohlgefillig sind, denn es heiBt [2 Mos. 28 38]: ,,Zum
Wohlgefallen vor dem Ewigen” und auch von den Opfern der Fren-
den heiBlt es [Jesaja 56 7]: .. Ihre Ganzopfer und Schlachtopfer sind




wohlgefillig auf meinem Altar. Von Israel heifit es [Ps. 1215]:
.Der Ewige hiite dich” und ebenso heiBt es von den Fremden [Ps.
146 9]: ,,.Der Ewige hiite die Fremdlinge”! Von den Israeliten wird
gesagt. dall sie [vor Gott] Dienste verrichten [Jesaja 616): _Ihr
werdet die Priester des Ewigen genannt, Diener eures Gottes” und
ebenso heiBt es von den Fremden [Jesaja 566]: ,.Und auch die
Fremdlinge, die sich dem Ewigen anschlieBen, ihm zu dienen®. —
Gerim 1V, 2.

. Den Priestern gleich sind die frommen Heiden. die Gott dienen. —
Otijjot di Rabbi Akiba § 7.

Die Nichtjuden auBerhalb des Landes [Paldstina] gelten nicht als
Gotzendiener, da sie bloB die Gewohnheiten ihrer Vorfahren bei-

hehalten haben. — Chullin 13b.

V1. Mittelalter.

Alle Israeliten haben Anteil an dem ewigen Sein und ebenso die
Frommen der andern Vilker. — Maimonides: Mischne tora hilchot
teschuba II1, 5.

Und nicht nur der Stamm Levi [ist fiir den Dienst Gottes auserwihlt],
sondern auch jeder Mensch, der das Leben erblickt hat, den sein
Geist dazu angetrieben hat, dal er zur Erkenntnis gelangt ist, aus-
gesondert zu werden und vor Gott zu stehen, ihm zu dienen, Gott
zu erkennen und in Geradheit wandelt, wonach ihn Gott geschaffen
hat, sich der [irdischen| Bestrebungen zu entledigen, denen die
meisten Menschen folgen — dieser wird dadurch im hochsten Grade
geheiligt, .,Gott ist sein Teil und sein Erbe” [5 Mos. 182] fiir alle
Zeiten: es wird ihm als Verdienst angerechnet in dieser Welt, wie
es den Priestern und Leviten angerechnet wird. — Maimonides:
Mischne tora hilchot schemitta XIII, 13.

Zu deiner Frage hinsichtlich der Vilker: Wisse, dall Gott das Herz
fordert, und daB alles von der Gesinnung abhidngt. Darum haben
unsre alten Weisen gesagt: Die Frommen der Vilker der Welt haben
teil am Jenseits, wenn sie sich angeeignet haben, was sie sich anzu-
eignen vermochten von der Erkenntnis des Schipfers und ihre Seele
veredelt haben durch gute Eigenschaften. Und es ist kein Zweifel,
liiiﬁ jl_-qltl.r,, :]er seine Sl‘.("{‘ \,('r(_'dt‘.'i!‘, hat dlll"i_‘.ll Lﬂl][l?rkt‘:it {l{!'r Eigeu-
schaften und durch Lauterkeit der Erkenntnis in der Auffassung
des Schipfers, daB der sicher teil hat am Jenseits. Darum haben
unsre Weisen gesagt, ein Heide. der sich mit der Thora befalit. ist
dem Hohenpriester gleichzuachten. — Maimonides: Briefe (ed.
Lichtenberg. II. 23d ff.).
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4. Solche, die sich zum Judentum bekehren, heiBen Israeliten oder
Juden, wenn sie auch von andern Nationen stammen. — Joseph
Albo: Ikkarim IV, 42.

Er [R. Akiba] pflegte zu sagen: Ein Liebling [Gottes] ist der Mensch,
denn er ist im Ebenbilde Gottes geschaffen; in besonderer Liebe
ward es ihm verkiindet, daB er in Gottes Ebenbild geschaffen ist,
denn es heiBt [1 Mos. 96]: ,,Jm Ebenbilde Gottes hat er den Men-
schen geschaffen® [Spriiche d. Viter IIL, 14; vgl. o. S. 63 V, 1]
R. Akiba spricht hier von allen Menschen, was aus dem hier an-
gefithrten Bibelspruch hervorgeht, der an alle Noachiden gerichtet
ist und nicht bloB an Israel. — R. Jom-tob Lipman Heller: Tosafot

Jom-tob  z. Mischna-Stelle.

VIL. Neueres jiidisches Schrifttum.,
Wie groB immer der Unterschied von Mensch zu Mensch ist, die
Gottebenbildlichkeit ist ihnen allen ihr Charakter, ist ihnen allen
gemeinsam; sie ist es, die den Menschen zum Menschen macht, ihn

als Menschen bezeichnet. Gottes Bund ist mit allen Menschen, so
wie er mit allen Welten ist. Nicht bloB dieser oder jener kann das
Ebenbild Gottes sein, sondern der Mensch schlechthin ist es: denn
darin ist der Grund und der Sinn allen Menschenlebens. Ein jeder
Mensch ist, wie die heilige Schrift die Gottesebenbildlichkeit auch
umschreibt, ,,das Kind Gottes”. Er ist es durch sein Menschentum
und fiir sein Menschentum. In jedem ist das GroBte; im Wesent-
lichen und Entscheidenden sind alle gleich. Der Platz und die Auf-
zabe sind jedem zugewiesen, der menschliche Adel ist in allen. Ihn
einem absprechen, hieBe ihn allen rauben. Uber jeglicher Ab-
grenzung von Rassen und Vélkern, von Kasten und Klassen, von
Bezwingenden und Dienenden, von Gebenden und Empfangenden.

ilber aller Abgrenzung auch von Gaben und Kriften steht die Ge-
wiBheit ,,Mensch”. Wer immer Menschenantlitz tragt, ist geschaffen
und berufen, eine Offenbarung der Menschheitswiirde zu sein. —
Leo Baeck: Das Wesen des Judentums S. 161.

Die Anerkennung, die wir dem andern schulden, ist demnach un-
bedingt und unbeschrinkt; denn sie beruht ausschlieBlich darauf.
daB er ein Mensch und darum ein Mitmensch ist, Wesen von meinem
Wesen, Wiirde von meiner Wiirde. Das Wort aus dem dritten
Buche Mosis, welches Akiba den bestimmenden Satz der Bibel ge-
nannt hat, das gemeinhin iibersetzt wird: ,,Liebe deinen Nichsten
wie dich selbst”, bedeutet in der ganzen Treue des Sinnes: ,Liebe

deinen Nichsten, er ist wie du. In diesem ,wie du™ liegt der




ganze Gehalt des Satzes. Der Begriff Mitmensch ist darin gezeben:
Er ist wie du, er ist im Eigentlichen dir gleich, du und er sind als
Menschen eins. Und dieses Wort ist hier nicht bloBe Philosophie
und nicht nur schwirmerische Sentimentalitit, sondern unbedingtes
Gebot, das Wort der deutlichen Forderung, daB wir in dem anderen,
den, der wie wir ist, ehren sollen. Nicht weil er vielleicht dieses
oder jenes leistet und gilt, sollen wir ihn achten, sondern weil er
ein Mensch ist. — Leo Baeck: das. S. 205.

Da der einzige Gott den Gott der Sittlichkeit bedeutet. so ist er
nicht in erster Linie fiir das Individuum da, noch auch fiir die
Familie, den Stamm und das Volk, sondern fiir die gesamte Mensch-
heit. — Hermann Cohen: Religiése Postulate (in: Bericht iiber d,
2. Hauptvers. d. Verb. d. Deutschen Juden) S. 14.

Mit den Juden miissen also alle Vélker ohne jede Ausnahme von
den entferntesten Inseln her gen Jerusalem ziehn. Und es darf
kein Unterschied bleiben zwischen den Kindern Israel und den
Séhnen der Fremde. Denn auch sie werden Priester und Leviten
werden. Wir stehen vor der Zeit, da der ..neue Bund® geschlossen
wird: denn ,,die Thora wird ins Herz geschrieben® sein. Wir stehen
vor der Zeit, da man sprechen wird: ,.Du bist unser Vater:
Abraham hat uns nicht gekannt. — Hermann Cohen: das. S. 14 f.
Der Satz: ,,Gott hat Israel auserwihlt besagt demzufolge, daB der,
der ihn geprigt. und wer ihn aufnimmt und als sein Bekenntnis
wiederholt, an einen Gott glaubt, der der ganzen Menschheit den
Weg zu sich bahnen will, der allen Menschen die Gotteskindschaft
zu eigen gegeben und darum jemand zum Triger seiner Botschaft
an die Menschheit bestimmt hat. — Max Dienemann: Israels Er-
wiahlung S. 4.

Die Menschheit insgesamt aber ist geschaffen im Ebenbilde Gottes,
nicht bloB der Stammvater dieses oder jenes Volkes, sondern der
Stammvater aller, der auch die ganze Menschheit aus sich hervor-
gehen ldBt als eine gleichberechtigte. — Abraham Geiger: Das
Judentum u. s. Geschichte, I, S. 42.

Das Judentum hat die Schranken des engen Volkstums gebrochen;
nicht die Geburt macht den Juden, sondern die Uberzeugung, die
Anerkennung des Glaubens, und auch derjenige, welcher nicht von
Jiidischen Eltern erzeugt ist, aber den wahren Glauben in sich.auf-
nimmt, wird ein Vollberechtigter. Das Proselytentum in SEMieIn
edleren Sinne, wonach von den bisher Fernstehenden die Uber-

; : reil sie gleic 3 sich mit ihr ein-
zeugung aufgenommen wird, weil sie gleichfalls sich 1
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verstanden erkliren, dieses Proselytentum ist ein Produkt des Ju-
dentums. — Abraham Geiger: das. S. 88 f.

Aber Gott ist der Vater aller Menschen, zu dem jeder in dem Ver-
hiltnis eines Kindes steht, und zu dem jeder, zu welcher Zeit immer,
den Weg findet, wenn er ihn aufrichtig sucht. Das sind die An-
schauungen, zu deren Bekundung der Neujahrstag durch seinen uni-
versalistischen Charakter den natiirlichen AnlaB bietet, und die
auch den Inhalt der Messiashoffnung des Judentums ausmachen. —
Moritz Giidemann: Das Judentum i. s. Grundziigen 5. 103 f.

Das Judentum anerkennt, wie bereits dargetan wurde., daBl es auch
auBerhalb seiner solche Fromme gibt, und es gesteht ihnen die ewige
Seligkeit zu. Einen hoheren Preis hat es selbst fiir seine Bekenner
nicht zu vergeben. Ein Himmelreich, in das nur Juden Einlal
finden, oder in welches der Eintritt nur auf ein jiidisches Symbolum
gewihrt wird, kennt das Judentum nicht. — Moritz Giidemann:
das. S. 105.

Aber das Judentum anerkennt das Verdienst eines jeden, der an
der Heiligung Gottes auf Erden mitwirkt. DaB sie endlich ver
wirklicht und ,,die Welt zu einem Gottesreich geordnet werde™, wie
es in dem tiglichen SchluBgebete heiit, ist die Hoffnung des Juden-
tums fiir die Zukunft der Menschen. — Moritz Giidemann: das.
S. 105.

Wir Juden haben eine andere Vorstellung von dem Gott der Liebe.
Weil wir an einen Gott der Liebe glauben, der alle Menschen in
seinem Ebenbilde geschaffen hat, darum glauben wir an einen Fort-
schritt, der sich unaufhaltsam in der Geschichte der Menschhei
vollzieht, und darum glauben wir an den Sieg des Versohnungs
gedankens im Leben der Vélker. Jedes Kulturvolk als der Trager
einer Idee steht im Dienste der ganzen Menschheit. Sein Ided
ausgestaltend, die ihm iibertragene Mission erfiillend, bereicher!
und erweitert es den Besitz der gesamten Menschheit, trigt es dazu
bei, die Menschheit ihrer letzten Bestimmung entgegenzufiihren
Es kommt der Tag, wo diese Erkenntnis zu siegreichem Durchbruch
gelangen und der Bruderbund der ganzen Menschheit erstehen wird.
Dann wird der Verséhnungsgedanke des Judentums, die wahre Ver
sohnungsidee den Sieg errungen haben. Nicht der Messias erlos!
die Menschheit von der Siinde, sondern wenn die Menschheit durch
eigene Kraft von der Macht der Siinde sich befreit hat und 2
wahrer sittlicher Vollendung herangereift ist, dann ist der Messi®
fiir sie gekommen. — Jakob Guttmann: Die Idee der Versohnung i?
Judentum (in: ..Vom Judentum®, Nr. 2) S. 14 f.




|2. Andrerseits bestreiten wir, daB irgendein Mensch hier auf Frden
lebt, dem kraft seiner Hautfarbe, kraft seiner Gesichtsbildung, kraft
seiner Abstammung die Fihigkeit verlorengegangen wire, sich sitt-
lich zu bewerten und seiner sittlichen Wiirde als Mensch treu zu
bleiben. Daher stehn wir fest gegen allen RassenhaB. — Emil G.
Hirsch: Die Beitrige d. Judentums z. lib. Religion (in: Protokoll
d. 5. Weltkongr. f. freies Christent.) S. 466.
Gerade das Judentum ist’s ja, das nicht spricht: auBer mir kein
Heil! Gerade das wegen seines vermeintlichen Partikularismus
verschrieene Judentum lehrt ja: die Wackeren aller Vilker wandern
dem seligsten Ziele entgegen! Gerade die wegen ihres vermeint-
lichen Partikularismus verschrieenen Rabbinen weisen auf die Ver-
kiindigung des herrlichen Menschheitsmorgens im Munde der Pro-
pheten und Siinger hin, wie da nicht Priester, Leviten und Israel
genannt, wie da die Gerechten, Wackeren und Braven aller Volker
von dem herrlichsten Segen umschlossen seien. — Samson Raphael
Hirsch: Ges. Schr., I, S. 155.
Vor allem aber hat in Israel die Moral zuerst die nationalen Schran-
ken niedergerissen, alle Menschen als Kinder Gottes bezeichnet und
im Geiste eine ferne Zukunft geschaut, in welcher alle Menschen
einmiitig Gott dienen werden in Reinheit und Heiligkeit, in Gerech-
tigkeit und Liebe. — Max Joseph: Zur Sittenlehre d. Judentums
S. 18.
Durch diesen Bund Gottes mit Noah und seinen Nachkommen fiir
alle Geschlechter wird die Religion als die universale Grundlage
menschlicher Gesittung dargestellt. Damit ist aber von vornherein
der Grundgedanke ausgesprochen, dal} das Judentum auf der breiten
Grundlage einer Menschheitsreligion stehen und diese in voller Rein-
heit hergestellt sehen will. Wie die biblische Geschichte mit dem
Menschengeschlechte beginnt, so findet die Geschichte Israels oder
das Judentum das Endziel in dem die ganze Menschheit umschlie-
Benden Gottesbunde. — Kaufmann Kohler: Grundr. e. syst. Theol.
d. Judentums S. 37 f.
Nicht am roten Meer, am Sinai erst wurde Israel erlost und mit
Israel die Menschheit, lehren die Rabbinen an vielen Stellen, u. a.
auch in der A”cgoriq‘__ daB Gott Moses befohlen habe, das Gesetz
in allen 70 Sprachen aufzuschreiben, damit alle Vilker es emp-
fangen konnen. Vgl. dazu die Stelle in Mechilta Jithro P. Bacho-
desch. — Moritz Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 5. 25.
Schon die iilteste Ethik des Judentums ist vorzugsweise Sozialethik;

, . . ey b as eicene Volk. 1 PSSEn
zugleich wendet sie sich zuniichst an das eigene Volk, in desse
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Sprache sie redet. Nach ihrem wesentlichen Gehalt aber, in ihren
Hauptgedanken iiber den Grund und das Ziel aller Sittlichkeit ist

sie nicht eine nationale, sondern eine universale Sittenlehre; das
heiBt. die sittliche Erkenntnis ist nicht fiir dieses Volk allein, son-
dern fiir alle Welt geschaffen; die Ideale einer bestimmten Lebens.
fiilhrung werden nicht bloB den eignen Angehdrigen verkiindet, in
deren Mitte sie ausgebildet werden, sondern der ganzen Menschheit,
deren Vereinigung im Erfassen und Erfiillen dieser Ideale den In.
halt der wichtigsten Gebete, die nie gestillte Sehnsucht und die nie
verzagende Hoffnung aller Edlen ausmacht. — Moritz Lazarus: das.
S. 144.

Zum Aufbau der sittlichen Weltordnung, zur geistigen Gestaltung
der Ideenwelt und ihrer Verwirklichung im realen Leben ist die
ganze Menschheit berufen. — Moritz Lazarus: das. 5. 149.

Nach den Begriffen des wahren Judentums sind alle Bewohner der
Erde zur Glickseligkeit berufen. — Moses Mendelssohn: Jerusalem
S. 170.

Was uns aber durch die Propheten ,geoffenbart®, ist einfach und
schlicht die Aufgabe: Gott liechen und in seinen Wegen wandeln:
und diese Aufgabe ist allen Volkern gestellt. — Hermann Steinthal:
Uber Juden u. Judentum S. 14.

Das Judentum, als religiose Gemeinschaft oder religioses System.
hat nie allein seligmachende Pritensionen gehegt; es verbiirgt kein
Seelenheil durch die Zugehorigkeit zu 1hm und versagt es nie
mandem, der nicht als Jude geboren wurde. Jeder, — so lautet
die talmudische Lehre (Megilla 13a), — der den Gotzendienst ver-
wirft, ist ein Jehudi, und nur die sittliche Vervollkommnung ver
schafft den Menschen das ewige Heil. — Ludwig Venetianer: Ji-
disches im Christentum S. 27 f.

Die Grundvoraussetzung der mosaischen Lehre, der Glaube an einen
einzigen Gott, den Schopfer des Himmels und der Erde, mufite den
Gedanken an die Gotteskindschaft aller Menschen nahelegen und
demnach die Verpflichtung zur briiderlichen Gesinnung gegen alle
Menschenkinder hervorrufen. Denn im Mosaismus quillt das Sitten-
gesetz aus dem Glauben an den einig-einzigen, heiligen Gott, der die
Menschen zu seiner Nacheiferung berufen. Wie Gott selbst, so
muBte darum auch sein Sittengebot alle seine Ebenbilder in gleicher
Weise umfassen. — Verhandlungen u. Beschliisse der Rabbiner:
Versammlung in Berlin am 4. u. 5. Juni 1884. S. 87.

Sieh auch:

lenammi: Aspects of Jewish life and thought, 1922, S. 23 f.
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| Martin Buber: Vom Geist des Judentums, 1916, S. 32 f.

Hermann Cohen: Religiose Postulate (in: Bericht iiber die 2. Hauptversammlung des
Verbandes d. Deutschen Juden) 1907,

Ders.: Religion u. Sittlichkeit (in: Jahrb. f. Jid. Gesch. u. Lit., 1907). S. 154.

Ders.: Niichstenliebe im Talmud, 1888, S. 23.

lsmar Elbogen: Die Religionsanschauungen d. Pharisier (in: 22. Jahresber. d. Lehe-
anst. f. d. W. d. J.) 1904, S. 55 ff.

Abraham Geiger: Das Judentum und seine Geschichte. 1865. I, S. 25; 42: 88 f.: IL
3, 10; 21 f.: 177

Elias Griinebaum: Die Fremden (Gerim) nach rabbinischen Gesetzen (in: Jiidische
Zeitschrift fiir Wissenschaft und Leben. 1870}, S. 49 ff.

Moritz Giidemann: Das Judentum in seinen Grundzigen, 1902, S, 43 f.: 104 f.

Michael Guttmann: Das Judentum und seine Umwelt. 1. 1927, 8. 1 #., 133 f., 149,

Emil G. Hirsch: Die Beitrige des Judentums zur liberalen Religion (in: Protokoll des
5. Weltkongr. f. freies Christent.) 1911, S. 466.

Samson Raphael Hirsch: Gesammelte Schriften, I, 1902, S. 158: 394: IL 1904, S. 455;
IV, 1908, S. 421.

Benzion Kellermann: Der ethische Monotheismus der Propheten, 1917, S. 54 ff.

Raufmann Kohler: GrundriB einer syst. Theologie d. Judentums, 1900, S. 94: 165-
190; 228 f.; 296; 298 ff.: 301; 305 f.: 312.

Leser Lazarus: Zur Charakteristik d. talmudischen Ethik., 1877. S. 43.

Moritz Lazarus: Die Ethik d. Judentums, I, 1899, S. 28 f.: 92; 123 f.: 144 f.;: 147 f.;
153 ff.; 161; 163 f.; 166 f.; II, 1911. S. 356 f.

Ludwig Pick: Der jiidische Idealismus, 1923,

Hermann Steinthal: Uber Juden u. Judentum. 1906, S. 106.

Ders.: Zu Bibel n. Hu-l:ipinll'-;-|1i]n.-+'|]n|lii'. II, 1895, S. 222,

Max Wiener: Die Anschauungen d. Propheten v. d. Sittlichkeit, 1909, S. 33: 64 f.:
T0; 133.

Ders.: Die Religion d. Propheten, 1912, S, 20; 48.

VIII. Christliche Schriftsteller,

- Die gesamte denkende Menschenwelt ringt nach einer Vervollkomm-
nung der Menschheit, danach, daB sie in ihrer ganzen #uBleren und
inneren Lebensentfaltung das Hichste erreichte, was der Gesamt-
heit des iiber die Erde herrschenden, aber auch an die Erde ge-
bundenen Geschlechts zu erreichen moglich ist. Das ist nichts
andres als das Gottesreich, um dessen Kommen der Christ bittet.
Die Bitte ist der Herkunft nach israelitisch, dem Sinne nach all-
gemein human. — Wolf Wilhelm Graf Baudissin: Zur Gesch. d.
alttest. Religion S. 48.

<. Sofern Amos, wie spiater Micha, in der Jahvereligion in erster Linie
das sittliche Moment betont, erhebt sie von selbst den _fi'nsprm‘-’!

einer allgemeinen Giiltigkeit. ,Der Jahvismus muBl sich allen an-

bieten, in deren Busen ein menschliches Herz schlagt. — Alfred
" . - o . 05

Bertholet: Stellg. d. Israeliten u. d. Juden z. d. Fremden S. 95.
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3. Eine genauere Betrachtung der Psalmen beleuchtet also mit am
meisten gerade die Seite des Glaubens der jiidischen Gemeinde.
worin keine andre vorchristliche Gemeinschaft auch nur von ferne
an sie heranreicht, .,die Hoffnung auf ein Reich Gottes, zu welchem
alle Menschen berufen sind und in welchem alles im Himmel und
auf Erden in Harmonie mit dem Willen Gottes sich befindet.” —
Alfred Bertholet: das. S. 194.

Jesus Sirach ist ein getreuer Sohn seines Volkes. Doch auch fiir
ihn ist der Gedanke der Einheit des Menschengeschlechts sehr
lebendig. — Wilhelm Bousset: Die Religion d. Judentums S. 95.

Eine edle Abstammung und einen geistig-sittlichen Wert schreib!
die Religion der Juden allen Menschen und Volkern ohne Ausnahme
su. Nur sie allein spricht deutlich und klar von der Abstammung
aller Menschen von einem einzigen gemeinsamen Ahnen. Diese
[dee der einheitlichen Abstammung aller Menschen und Vilker, die
der alten Welt unbekannt war oder ihr nicht zum BewuBtsein kam.

wenigstens in den Uberlieferungen der andern Vilker nicht deutlich

ausgesprochen ist, hat eine groBle sozial-sittliche Bedeutung fiir das

menschliche Leben. Sie legt unabweislich den Gedanken von der
Gemeinsamkeit der Aufgaben und Lebenszwecke des gesamten
Menschengeschlechts nahe und verbreitet Licht iiber die gesamte
Geschichte der Menschheit. — Bischof Chrysanth: Die Religionen
d. alten Welt in ihrer Beziehg. z. Christentum, IITI, S. 168.

In einer Religion, die allein unter allen Religionen eine klare Vor-
stellung von der Abstammung aller Menschen von einem einzigen
Vater hatte und den Wert des Menschen so iiberaus hoch anschlug
konnte kein Raum sein fiir eine Unterscheidung zwischen Volk und
Volk, fiir eine Einteilung in hiéhere und niedere Rassen, in vou
Haus aus barbarische und nicht barbarische Stimme. Die Juden
waren das einzige Volk der alten Welt, das einen richtigen, all-
umfassenden historischen Blick fiir das Leben des Menschen und
die menschliche Gesellschaft besaB, einen Blick, der selbst der
Griechen, diesem vornehmsten unter den Volkern des Heidentums.
abging. Sie konnten niemals das BewuBtsein von der Einheit aller
Volker und von den hiheren allgemeinen Daseinszwecken des g
samten Menschengeschlechts verlieren. Ihre Abgeschlossenbel
hatte nur eine temporire Bedeutung und fiihrte zu ganz entgeger
gesetzten Zielen. — Bischof Chrysanth: das. 5. 326.

Und wie stellt sich nun die Thora Israels zu dieser wahren Hum#
nitit? Gleich auf ihrem ersten Blatte leuchtet uns das Wort ent
gegen: Und Gott schuf den Menschen nach seinem Ebenbilde, nach




gotilichem Ebenbilde schuf er ihn. Dies eine Wort wiirde geniigen,
den gottlichen Ursprung der Heiligen Schrift Israels zu erweisen.
— Heinrich Cornill: Das A. T, u. d. Humanitiit S. 9.

Und welchen Geist atmet unsere israelitische Vélkertafel? [Gen. 10 ].

Da ist kein selbstsiichtiges Interesse, kein niedriger Beweggrund

wahrzunehmen, sondern es ist der die ganze Welt umfassende Le-
bensblick, der in der Menschheit eine groBe Familie von Gottes-
Kindern sieht, die eben als Kinder des einen himmlischen Vaters
untereinander Briider sind, also der Geist echtester und héchster
Humanitit, wie sie als wahre Himmelstochter auf religiosem Grunde
erwachsen ist — die praktische Betitigung und die notwendige
Folgerung der Lehre, daB Gott den Menschen nach seinem Eben-
bilde geschaffen. — Heinrich Cornill: das. S. 10.

Der Idealismus und der Universalismus der Religion — das sind
die beiden groBen neuen Erkenntnisse, welche Jeremia der Welt ge-
geben hat. Jeder Mensch ist als solcher dazu geboren, ein Kind
Gottes zu sein. Er wird dies nicht in den Formen einer bestimmten
Religion oder einer iuBerlichen Gemeinschaft, sondern er wird es
in seinem Herzen, durch Beschneidung des Herzens und der Ohren.
Fin frommes Herz und ein frommer Sinn, das ist alles, was Gott
von dem Menschen verlangt. — Heinrich Cornill: Der israelitische
Prophetismus S. 98.

Nach Jeremia sind alle Menschen und alle Vilker dazu bestimmt
und berufen, sich zu Gott zu bekehren und Gottes Kinder zu
werden, und hierin sieht nun unser Deuterojesaja das letzte Ziel
der Weltgeschichte, dem ihre ganze Fiihrung und Entwickelung zu-
strebt. — Heinrich Cornill: das. S. 138.

Also lag auch keine zwingende Ursache mehr vor, diese Religion
auf ein einzelnes Land wie Kanaan oder Juda oder sogar auch
auf ein einzelnes Volk wie Israel zu beschrinken: ja, ist diese
Religion die wahre und hiegt es also .... vom Anfang an in
threm tiefsten Streben und ihrer letzten Bestimmung, allen
Menschen und allen Volkern gleichmiBig Licht und Pflicht zu
werden, so mull sie sogar notwendig, sobald ihre volkstiimlichen
Schranken nicht mehr notwendig sind, desto freier und machtvoller
zu allen Volkern ohne Unterschied iibergehen, und weil jetzt dieser
thr von vorn an eingeimpfte Trieb sich ungehemmt bewegen kann
und nach Erfiillung strebt, so muB sie alle ihre Glieder, je lebendiger
sie sind, desto stirker in dieser Richtung zu wirken treiben.. Kein
Fremdgeborener, der sich ihrer hiéchsten Forderung unterziehen
will, darf ferner von allen ihren Giitern zuriickgewiesen werden;
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vielmehr muB nun in den Gliedern des Volkes, welches bis jetzt
Iches zuerst ihre Herrlichkeit schmeckte, ein

ihr Triger war, und we
brennender Eifer sich anziinden, den Dank fiir ihre Wohltat ihrem

letzten Urheber durch ihre Ausbreitung abzutragen und den ,,Gott

Israels” unter allen Heiden zu w-rkiindvu: —  Heinrich
Ewald: Geschichte d. Volkes Israel, IV,

Wer so wie Moses erkannt hat 1. daB es nur einen wahren Gott
gebe und alle Menschen ohne Unterschied vor ihm gleich seien,
9 daB allein die Herrschaft dieses Gottes und sein Wille auch in
allen menschlichen Dingen unzerstorbar ewig ebenso wie bei allem
Wechsel der menschlichen Zustinde unwandelbar gleichmiBig, und
3. daB dieser eine wahre Gott der ist, welcher alle Menschen mit
dem gleichen MaBe wie seiner ihre Abirrungen von seinem Willen
strafenden Macht, so noch mehr seiner ihnen entgegenkommenden
unendlichen Liebe umfaBt: der wird, wenn er zugleich von einer so
reinen und stets gleichen, aber auch so brennenden Liebe zu seinem
Volke wie zu allen Menschen wie Mose beseelt ist und wie er zum
Fiithrer und Bildner seines Volkes geeignet ist, auch die richtigen
Grundziige jener Gemeinde des wahren Gottes entwerfen konnen.
welche die einzige echte ist .... — Heinrich Ewald: Die Lehre d.
Bibel v. Gott oder Theol. d. alten u. neuen Bundes, I, 5. 204.
Gleichberechtigung der Violker und darum Friede amf Erden, das
ist der letzte Gedanke der alttestamentlichen Religion. — Hermann
Gunkel: Kriegsfrommigkeit im A. T. (in: Internat. Monatsschrift.
Jg. 9, Heft 8). Spalte 758.

Dem Propheten gilt es somit als selbstverstindlich, daB es sittliche
Grundgesetze gibt, die fiir alle Volker verbindlich sind, und iiber
deren Einhaltung Jahve als ein absolut sittliches Wesen und zugleich
als der Herr und Richter aller strenge Aufsicht fiihrt. — Emil
Kautzsch: Biblische Theol. d. A.T. S. 226.

Der Gedanke, daB auch die Heiden zum Heile berufen seien, dab
sie einst Jahve anbeten und zum Gottesreiche gehoren wiirden, hirte
nie auf, einen Gegenstand der prophetischen Predigt zu bilden.
Johannes Nikel: Das A.T. u. d. Nachstenliebe S. 36.

Noch unmiBverstindlicher als bei diesem [Jesaja] spiiren wir es
daB das Reich, welches Gott will, nicht an die Schranken Israels
gebunden sein kann, sondern als das Reich des Guten, der Mensch-
heit, jedem einzelnen Menschen unmittelbar vermeint ist. — Ernst
Sellin: Der alttestamentl. Prophetismus S. 57.

Was hier [in den Spriichen J. b. Sir.] besonders auffillt, ist das
vollstindige Zuriicktreten des Gedankens, daB Gottes Gnade auf




Israel besonders ruhe. Auch das Gesetz ist hier dem Menschen oe-
geben. mit ihm ist Gottes ewiger Bund aufgerichtet; ja, es wird
ausdriicklich hervorgehoben. daf Gottes Erbarmen sich auf alle
Menschen beziehe, und dieses Erbarmen wird durch einen in der
Naturanlage des Menschen begriindeten Mangel hervorgerufen. —
Bernhard Stade: Gesch. d. Volkes Israel. 1. S. 303.

Das Prinzip der Gleichheit der Menschen leidet darunter [unter
der Erwiihlung Israels] nicht im mindesten: die Israeliten haben.
soweit ihre Wiirdigkeit in Betracht kommt, vor anderen Vilkern
nichts voraus. Die Propheten betrachten deshalb das Verhiltnis
Israels zu Gott als ein sittlich bedingtes, welches durch Erfiillung
der sittlichen Bedingungen von jedem andern Volke ebensogut her-
gestellt werden kann. — Franz Walter: Die Propheten S. 250.
Als die in sich vollendete Heilsoffenbarung Gottes ist die Thora
urspriinglich fiir die ganze Menschheit bestimmt. Dies finden wir
bereits in der Pesikta ausgesprochen. Hier heiBt es fol. 107a, die
Thora sei im 3. Monat (Siwan) gegeben worden, dessen Planet der
Zwilling ist, um anzudeuten. daB die Thora beiden, sowohl dem
Jakob als auch dem Esau (der Volkerwelt), sofern er BuBe tut. ge-
geben sei. Deshalb geschah auch ihre Offenbarung in einer fiir alle
Menschen wahrnehmbaren Weise. — Ferdinand Weber: Jiid. Theo-
logie auf Grund d. Talmud S. 19.

Trotzdem ist die Einheitlichkeit des menschlichen Geschlechts wie
der Welt nicht fraglich: der Israel geschaffen, hat auch die Volker
ins Dasein gerufen, Sifra zu 3 Mos. 181 (vgl. Rém. 229). — Fer-
dinand Weber: das. S. 199 f.

Kein unfreundliches Wort gegen den Nichtjuden ist darin [in der
Halacha] zu finden. Nur die griBte und allgemeinste Menschen-
liehe ist immer wieder ausgesprochen und gefordert. Das ist ein
uberwiiltigender Eindruck fiir den Leser. Und diese unterschieds-
lose Liebe, welcher Begriffe wie ..Wilder oder .Barbar“ absolut
fremd sind, gilt wie den Lebenden so den Abgeschiedenen. Sie
reicht hinaus iiber Sterben und Grab zu den Toren der Himmels-
seligkeit, wie im Talmud, Traktat Sanhedrin 105a, zu lesen: ,.Die
Guten aller Vilker haben an der ewigen Seligkeit teil! — Josef
Weigl: Das Judentum S. 92

Der Israelite soll nach Jore dea 148 und 178 zwar von der Teil-
nahme an den religiosen Festen und Gebrauchen andrer Bekennt-
nisse fernbleiben: aber er darf nichts tun, was diese storen oder
die Festesfreude der Andersgliubigen trilben wiirde. Das Juden-

tum gebietet, die religiosen Uberzeugungen andrer Menschen zu
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achten. Denn alle Menschen sind berufen, zu Gott zu kommen.
Als Ausflul dieser Toleranz reicht die israelitische Nachstenliebe
ihre ganze Fiille hinaus iiber Tod und Grab. So lesen wir als Wort
Mar Samuels: ..Vor dem Thron des Schopfers waltet kein Unter-

schied zwischen Juden und Nichtjuden, da es auch unter diesen edle

und tugendhafte Minner gibt." — Josef Weigl: das. 5. 112.

Sieh auch:
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ihrer universalen Bedeutung, 1914, S. 41 f.; 47 f,
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