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Vorwort.

Es: diirfte Manchem iiberfliissig erscheinen, zu der
bereits seit geraumer Zeit vorhandenen deutschen Ueber-
setzung des Buches Al-Chazari (Kusari) eine neue hinzu-
treten zu sehen. Aber die Gesichtspunkte, die mich zur
Herstellung und Herausgabe der vorliegenden veranlasst
hatten, sind solche, welche es als eine Nothwendigkeit erscheinen
liessen, eine unmittelbar aus dem arabischen Urtext
geflossene Uebersetzung den deutschen Lesern zugiinglich zu
machen. Ich hatte urspriinglich nichts beabsichtigt, als den
arabischen Text zu bearbeiten und herauszugeben. Die
schlechte Beschaffenheit der leider als einzige mir zu Gebote
stehenden Handschrift zwang mich, die Ibn Tibbon’sche
hebr. Uebersetzung als kritisches Hilfsmittel heranzuziehen.
Ich fand aber, dass die vorhandenen Druckausgaben so be-
trichtlich vom Original abweichen, dass zunichst daran
gedacht werden musste, einen moglichst correcten Text der
hebr. Uebersetzung selbst herbeizuschaffen. Dies gelang durch
Benutzung von vier guten Handschriften, und auf diese Weise
ward es moglich, fir die Vergleichung des Originals mit der
Uebersetzung einen sicheren Boden zu gewinnen, indem
beide sich zugleich gegenseitig controllirten. Als niichstes
Ergebniss fand sich aber, dass die Druckausgaben hiufig
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genug ganz anderes aussagen, als der Verfasser gesagt
haben wollte.

Durch Benutzung der ilteren Druckausgaben und ge-
wissenhafte Sammlung der Varianten ist der Cassel’sche
hebr. Text nun allerdings als der correcteste zu betrachten,
aber einerseits ist die Wahl der betr. Variante in den Text
nicht immer eine gliickliche, andererseits aber sind sie oft
sammtlich zu verwerfen, da ein Blick in das Original zeigt,
dass sie einem giinzlich fremden W ort weichen miissen, das
durch Verschreibung eines oder mehrerer Consonanten schon
frithzeitig *'.f=1{1u1h+ n worden ist. Man kann zahlreiche Dunkel-
heiten und S chwierigkeiten des Buches auf de artige Fiille
ﬂuunhiuhzwn und es wird einleuchtend, dass der bekannte
hebr. Text dadurch oft empfindlich verunstaltet worden ist,

I)l(*w Diversion zwischen Original und Ue ebersetzung
musste durch Uebertragung der letzteren in eine dritte
Sprache erheblich gesteigert werden. Denn die Sprache
Ibn Tibbons ist selbst da, wo sein Text als gesichert zu
betrachten ist, keine durchaus gangbare, schliesst sich vielmehr
oft so eng an das Original an, dass einzelne Worter des Originals
als einfach heriibergenommen. andere nach arabischen Wurzeln
gebildet sich ausweisen, Es ist das allerdings meist bei solchen
Wartern geschehen, die auch im Hebriischen eine Wurzel-
bedeutung haben, aber die weitere A ushil Idung fiir den mund-
liufigen Sprachgebrauch hat eine und dieselbe Wurzel fiir
das Arabische einen anderen Weg einschlagen lassen, als
sie es im Hebriiischen gethan hat., Wer nun ein solches
stark arabisirendes Wort in T T.’s Uebersetzung nur mit
dem Auge des Hebriiers betrachtet, muss naturgemiiss fiir
seine Uebersetzung oft auf einen falschen Weg gerathen,
und wenn die hebriische schon abweichend war, wird es die
deutsche noch mehr sein miissen.

Eine weitere Steigerung dieser Diversion entstand aber
noch durch den Umstand, dass Leser und Abschreiber des
hebriiischen Textes bei dunklen und schwierigen Stellen an
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den Rand oder iiber den Text Erklirungen und Anmerkungen
schrieben, die von spiteren Abschreibern als Bestandtheile
des Textes selbst angesehen worden sind, aber auf diese
Weise haben die Interpolationen in den meisten Fillen dazu
beigetragen, das Verstéindniss der betreffenden Stellen nur
zu verdunkeln und zweifelhafter zu machen. (Siehe zu dem
Gesagten Magazin fir die Wissensch. d. Judenth. 1883, 1L
S. 88—100.)

Diese Griinde waren fiir mich schwerwiegend genug,
den arabischen Text unmittelbar ins Deutsche zu iibertragen,
suniichst fiir den eigenen Gebrauch. Durch die Ermunterung
sachkundiger Freunde ermuthigt, wage ich, dieselbe der
weiteren Leserwelt vorzulegen, und thue es mit um S0
grisserer Freude, als ich dadurch das Buch dahin zu bringen
glanbe, wo es hingehort,.

Denn das Buch Al-Chazari gehort nicht den Gelehrten-
kreisen ausschliesslich an, es ist vielmebr zugleich ein Buch
fir das Volk. Jehuda Hallewi hat offenbar zw Nutz und
Frommen Jedermannes schreiben wollen, und es ist nicht zu
leugnen, dass von der gesammten philosophischen Litteratur
der Juden kein Werk so weite Kreise ins Volk gezogen
hat, als das genannte. ,Hiite dich, Hallewi zu verlassen®,
sagt mit Bezug auf einen bekannten Bibelvers (Deut. 12, 19)
kein Anderer als Azarjah de Rossi auf unser Werk Meor)
Enaim cap. 36), und zu diesem Spruche lassen sich noch
ghnliche hinzufiigen (siehe Buxtorf, Cosri, Praefatio), welche
darthun, dass die Wichtigkeit des Buches fiir die theologische
Bildung des Volkes lingst erkannt und das Studium des-
selben dringend empfohlen worden ist.

Indem die vorliegende Uebersetzung einen Theil dieser
Aufgabe zu erfiillen strebt, findet sie auch darin eine gewisse
Berechtigung, dass sie selbstéindig und nicht als Begleiterin
einer Textausgabe erscheint, da die grosse Menge israeli-
tischer Leser, die vor vocalisirten und unvocalisirten Quadrat-
buchstaben eine gewisse heilige Scheu empfinden, sich dem
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Jateinischen Druck gegeniiber minder feindlich verhalten
diirfte. Zudem will das Buch sich keineswegs auf des
Verfassers Glaubensgenossen beschrinken. Es ist es werth,
in weitere Kreise zu dringen, als bis jetzt geschehen
ist und verdient als das Werk des grossten, nachexilischen
jiidischen Dichters mindestens soviel Beachtung als die siiss-
liche Dichtelei manches vergessenswiirdigen Romantikers,
dessen heute kaum noch verstindliches Girren auswendig
zu wissen zum guten Ton gehort. Wer mit Aunfmerksamkeit
in der Gegenwart lebt, wird ihm sogar ein gewisses
sogenanntes ,actuelles* Interesse nicht absprechen konnen.
,Actunalitit* ist doch wohl das moderne Zaunberwort, welches
das Ungeniessbare geniessbar, das Hissliche schon, das Ab-
surde erhaben macht; wie sollte es nicht das Wiirdige, Hohe,
Edle, Sittliche, Liebliche und Poetische begehrenswerth, ver-
ehrungswiirdig und zum mindesten lesenswerth machen!
Dieser Grund, wie derjenige, dem Werke ohne Noth
keinen zu grossen iusseren Umfang zu geben, haben es mir
am richtigsten erscheinen lassen, mit Anmerkungen mog-
lichst sparsam zu verfahren. Wo man den Verfasser eines
Werkes sprechen lisst, soll er auch wirklich ohne zu viel
Dreinreden Anderer sprechen, und Jehuda Hallewi spricht
sich so klar und deutlich aus, dass es selbst fiir den in jidische
‘Wissenschaften weniger eingeweihten Leser nur aufmerk-
samen Lesens bedarf, um in den meisten Fillen sich in des
Verfassers Gedanken zurecht zu finden. ‘Wer aber das Werk
zu ernstern Studien benutzen will, der findet in den mit um-
fassender Gelehrsamkeit hergestellten Cassel’schen Anmer-
kungen hinreichendes Material, aber er wird ohnehin auch
auf die ilteren Commentare zuriickgreifen miissen, wie die-
jenigen Nathanael Caspis, seines Mitschillers Jakob bar
Chajim Farissol und Jehuda b. Joseph Muscatos.
Wo Abweichungen zwischen dem arab. Original und der
hebr. Uebersetzung bezeichnet werden mussten, sind dieselben
durch eckige Klammern angedeutet, wihrend in runden
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Klammern irgend ein kurzer, erklirender Zusatz beigefiigt
ist. Eine genaue Rechenschaft iiber die Abweichungen in
den einzelnen Wortern und Sitzen soll die Bearbeitung des
arabischen Originals enthalten, dessen Erscheinen in Begleitung
der nach demselben, wie nach den Handschriften revidirten
hebr. Uebersetzung in Kurzem folgen soll.

Eine mneue Uebersetzung der beiden Chazarenbriefe
mitzutheilen habe ich deswegen fiir iiberfliissig gehalten,
weil dieselben bereits von Buxtorf, Carmoly (Itinéraires)
Zedner (Auswahl u. s. w., Brief Chisdais.) S. Cassel
(Magyar. Alterth., Konigsbrief) und Harkawy (Russ. Revue
Bd. VI) ins Lateinische, Franzisische und Deutsche iibersetzt
worden sind.

Was die Schreibung biblischer Namen betrifft, so sind
dieselben, soweit sie in unseren Sprachgebrauch iibergegangen
sind, ebenso benutzt; die iibrigen sind mit moglichst getreuer
Anlehnung an ihre biblische Aussprache geschrieben. s ist
das allerdings eine Inconsequenz, die sich aber nicht ver-
meiden lasst, bis nicht fiir die Schreibung hebr. Worter und
Namen ein #hnliches System festgesetzt ist, als fir das
Arabische lingst geschehen ist. Moge der wohlwollende
Leser iiber diesen, wie iiber andere sich offenbarende Miingel
der folgenden Uebersetzung mit Nachsicht hinwegsehen.

H. Hirschfeld.
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Mein Vorbild in grossen Stellen der Gespricho
war nicht Plato, sondern das Buch Cosri. .
Herder.

Einleitung.

Wenn man sonst die Vermittelung eines élteren Litte-
raturerzengnisses an die zeitgenossische Leserwelt mit einem,
wenn auch nur in kurzen Ziigen entworfenen, Lebensbilde
des Verfassers einzuleiten pflegt, sind wir bei der vorliegenden
auch dieser Miihe fiberhoben, da die spirlichen Bruchstiicke
die aus dem Leben Jehuda H allewi’s fiiberhaupt sich
ermitteln liessen, lingst ihre Bearbeiter gefunden haben’).
Nicht der Dichter ist es, der uns in den folgenden Blittern
entgegentreten wird, sondern der niichterne, zu iiberzeugen
verlangende Philosoph, dessen an zahlreichen Stellen
poetisch durchwobene Darstellung immerhin den ersteren
vollig zn verdriingen weit entfernt ist. Sieben Jahrhunderte
und ein halbes sind verflossen, seitdem Jehuda Hallewi
jenes bislang unter dem Namen Cosri bekannte Buch seinen
Glaubensgenossen geschenkt hatte, aber es zeugt von dessen
inneren Frische und Unvergiinglichkeit, wenn es bis auf
den heutigen Tag als eine der edelsten Perlen der jiidischen
Litteratur geschiitzt und in seinen philosophischen, theo-
logischen, ethischen, astronomischen und grammatischen
Auseinandersetzungen zum Gegenstande der ernstesten Studien
gemacht wird.

1) Vgl. Geiger, Diwin des Castiliers Abul-Hassan Juda-halévi,
Breslau 1851, Cassel, Kusari 8. 1-—7.
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Inhalt, Form und Darstellungsweise dieses philosophischen
Buches sind fiir Jehuda Hallewi durchaus charakteristisch.
Wie tief er selbst in die Gruben des Denkens eingedrungen
war, widerstrebte es seinem ganzen Wesen, die Ergebnisse
seiner Forschungen in der Art wiederzugeben, wie sie den
seine Zeit beherrschenden Darstellungsformen eigenthiimlich
war, und er hat demgemiiss fiir das Ganze seiner Darstellung
eine Form gewiihlt, die Herder noch iiber die Dialoge seines
grossen griechischen Vorbildes setzen zu miissen geglaubt
hat'). Jehuda Hallewi’s Buch hat Elemente eines drama-
tischen Kunstwerkes, das zwar nicht den Sturm menschlicher
Leidenschaften, sondern das Wogen der Gedanken, den
Kampf um die Wahrheit, den Streit um Glauben und Nicht-
glanben dem Geiste wie dem Gemtiithe vorzufiihren sich
zur Aufgabe gestellt hat.

Geschichtliche und gedankliche Unterlage dieses
merkwiirdigen Werkes stellen sich in kurzen Ziigen also dar.

1.
Die Chazaren.

Man hat sich daran gewohnt — und selbst unsere, den
Gegenstand eingehender behandelnden Geschichtsschreiber
weichen wenig davon ab jene Jahrhunderte dauernden
Vilkerstromungen, die man gemeinhin Vilkerwanderung
nennt, zumeist anf ihrem Wege durch Europa zu begleiten?).
Man bezeichnet den Zeitpunkt, da der Hunnen ungezihlte
Schaaren Europa iiberschwemmten, als End- oder Anfangs-
punkt eines grisseren Abschnittes in der Geschichte der
Welt. Zweifellos hatten die Stiirme schon Jahrhunderte
lang vorher in Asien selbst nicht minder heftig gewiithet,

') Vom Geist der hebriiischen Poesie, Vorrede,
?) Vgl. Wietersheim, Gesch. der Vilkerwand. (2. Aufl., bes. v. Dahn)
IT 25 ff. 8. Cassel, Magyar. Alterth. S. 2.
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aber der Mangel an einer die Ereignisse bewahrenden Cultur-
und Schriftsprache hat die Spuren dieser Stiirme bis auf
wenige sich wieder verwischen lassen. Es fehlen Jeider
genauere Berichte, die uns von den Volkerverschiebungen
im Nordosten des Kaspischen Sees ein irgendwie getreues
Bild geben konnen, aber einen trotz seiner Knappheit nicht
zu unterschiitzenden Beitrag dazu liefert das Volk der Cha-
zaren, deren eigener Konig kurz vor dem politischen Unter-
gange des Reiches seinem Volke ein wiirdiges Denkmal
gesetzt und sich damit zugleich den Dank der geschichts-
forschenden Nachwelt erworben hat. Die Schilderung des
Konigs ergiinzt sich in erfreulicher Weise mit den Berichten
zeitgendssischer Schriftsteller anderer Nationen, und auf
Grund der beiderseitigen Nachrichten gei hier versucht,
wenn auch keine Geschichte — die mit Benutzung der wich-
tigsten russischen Quellen fir einen anderen Ort vorbehalten
bleiben muss — so doch ein Bild dieses merkwiirdigen
Volkes in einizen Strichen zu zeichnen, das von den
Wogen der Vilkerwanderung emporgeschwemmt, nachdem
die Hochfluth sich wieder verlaufen hatte, am nirdlichen
and westlichen Gestade des nach ihnen benannten Meeres
sich abgelagert hat.

Wir konnen fiiglich die in das Dunkel der Sage gehiillte
Urgeschichte der Chazaren iibergehen, die sich mit einer
Reihe benachbarter Volker — darunter die Hunnen ") — von
Togarmah, dem Sohne Jefeths, herleiten, und etwa hundert
Jahre vor dem Einfall der Hunnen in Europa mitten unter
den Violkerbewegungen zwischen der Wolga und dem Ural-
gebirge anftauchen?). Ihre geographische Lage war die denkbar

1y Stritter, Mem. popul. I p. 475, vg). Klaproth, geogr.-histor. Beschr.
des ostl. Kaukasus (Weimar 1814) S. 119.

%) Es diirfte kaum etwas anderes iibrig bleiben, als zu gestehen,
dass simmtliche Versuche, die Urhestandtheile des Chazarenvolkes aus-
zuscheiden und in eine bestimmte Volkergruppe einzureihen, bis jetzt
zu keinem festen Ergebniss gefiihrt haben. Hs hat nicht an Solchen
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ungiinstigste, da sie am Nordrande des Kaspischen Meeres
mitten zwischen Hunnen und den in weiter Ausdehnung die
Strecken im Norden und Siiden des Kaukasus beherrschenden
Alanen eingeklemmt waren. Die Hunnen rasten iiber sie
hinweg, ohne sie villig mit sich fortzureissen, aber dass sie
sich mitten im Strome befunden haben, kinnte der Umstand
beweisen, dass sie ihre geschichtliche Rolle etwas westlich
von ihren urspriinglichen Wohnsitzen zu spielen anfangen,
und dass der strebende Zung ihrer weiteren Ausbreitung vor-
nehmlich nach 'Westen und Nordwesten gerichtet ist.

Es war den Chazaren keineswegs leicht geworden, sich
eine politische Existenz zu griinden, da sie ringsum von
Feinden umgeben waren, selbst nachdem sie das Joch der

gefehlt, die nicht nur zn Chisdais Zeiten in ihnen die Reste des unter-
gegangenen Zehnstimmereiches haben finden wollen, und Karamsin
(Gesch, Russlands iibers. v. Teppe I S. 113) geht sogar soweit, ihren
Namen vom hebr. 9%1 abzuleiten. Beachtenswerther ist jedenfalls die
Notiz bei Plinius (Hist. nat. VI, 19), dass die Perser, die Scythen Chor-
saren nennen (vgl. Dubois de Montpéreux, Voyage autour du Caucase
II p. 25). Bei Ptolemiius, (Geogr. V, 12) findet sich der Name Chasira.
Da man die Zuverlissigkeit der im zweiten Chazarenbriefe enthaltenen
Angaben heute fiir nicht mehr anzuzweifeln hilt, diirfte es, wie dies
Vambéry (Ursprung der Magyaren S. 76) thut, am gerathensten sein,
die vom Konige selbst aufgezihlten togarmidischen Volkerschaften heran-
zuziehen, deren nationale Verwandtschaft mit den Chazaren S. Cassel
(a. a. O, 8. 199) nachzuweisen sich bemiiht und die Vambéry (a. a. O.
S. 129) mit Hunnen, Avaren, Bulgaren, Petschenegen, Uzen, Madscharen
fiir einzelne Stimme oder Zweige des grossen Tiirkenvolkes hilt (vgl.
Klaproth a. a. 0.). In den Berichten bei Stritter (I p. 484f.) werden sie
unter dem Namen Acaziren theils allgemein mit Scythen, theils mit
Hunnen bezeichnet. Eine georgische Chronik (bei Dubois d. M. a. a. 0.)
nennt sie ebenfalls Scythen. Aber schon unter den arabischen Geographen,
die das Land bereist hatten, herrscht iiber Stammesangehirigkeit und
Sprache der Chazaren eine Meinungsverschiedenheit und Unsicherheit,
welche beweisen, dass das Bewusstsein dariiber damals schon nicht mehr
recht lebendig gewesen war, und dass man sich an miindliche Traditionen
hielt. Denn wihrend Jaciit (Geogr. Wirterb. II 438) ausdriicklich sagt,
dass ibre Sprache weder mit der tiirkischen, noch mit der persischen
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Hunnen ') abgeworfen hatten. Denn in ihrem Westen dehnte
sich das ostromische Reich bis nach Armenien aus, wihrend
die michtigen Sassanidenfiirsten das persische Scepter nach
Norden hinauf zu tragen sich bemiihten. Die Eifersucht
zwischen den beiden grossen Reichen kam den Chazaren zu
statten, da man in Byzanz in ihnen ein kriftiges Bollwerk
gegen die vordringenden Perser sah, und das Biindniss ward
durch wiederholte Heirathen zwischen den beiden Herrscher-

etwas gemein habe — was bei Vambéry nicht angegeben ist — sagt
Ibn Haucal (bei Friihn, de Chazaris p. 603), dass ihre Sprache der
tiirkischen dhnlich sei. Al-Mukaddasi (ed. de Groje S. 368) nennt ihre
Sprache ,schwer verstindlich*, der Historiker Ibn-al-Athir hilt die
Chazaren fiir Georgier, was der Geograph Schems-ed-din ans Damascus
dabin verbessert, dass sie vielmehr Armenier seien. In den Marisid al-
Ittili werden sie zn den Tiirken geziihlt, Petachjah von Regensburg, der
am Ende des 12. Jabrhunderts die Liénder am Schwarzen Meere bereiste,
erzithlt (Nov. Journ. As. 1831 p. 208), dass die Chazaren eine andere
Sprache sprechen, als die von Togarmah. Es wiirde nicht schwer fallen,
noch andere Ansichten anzufithren, die aber zar Aufklirung der Sache
ebensowenig beitragen wiirden, als Constantinus Porphyrogen., wenn er
(De administr, imp. cap. 39) erzihlt, dass die Cabaren, eine chazarische
Vilkerschaft, in Folge von Zwistigkeiten gezwungen auszuwandern,
sich zu den Petschenegen und Tiirken zuriickgezogen und diese die
Sprache der Chazaren gelehrt hiitten. Eher kinnte als Verwandtschafts-
beweis gelten, wenn er (cap. 38) berichtet, dass der Chikin der Chazaren
den Magyaren Arpad zum Herrscher vorschlug und diese ihn auf den
Schild erhoben, was sie, wie Vambéry dazu bemerkt, nicht gethan haben
wiirden, wenn er ein ihnen fremder Herrscher gewesen wiire. Sprachliche
Ueberreste der Chazaren sind nicht vorhanden, wiirden auch keinen
entscheidenden Beweis liefern. Will man aber alte Gebrinche als Zeichen
nationaler Verwandtschaft verwenden, so giebt es deren zwei, die die
Chazaren den Tiirken-Tataren niiher bringen, und, was dabei vielleicht
von Wichtigkeit ist, beide das Staatsoberhaupt betreffen. Erstlich ist
es die Theilung der obersten Gewalt in den eigentlichen macht- und
einflusslosen Throninhaber und einen wirklich regierenden Unterkinig,
eine Einrichtung, die bei den Tataren bekanntlich noch unter Timur
bestanden hat,der nur den Titel eines Be g fithrte, withrend der fiir den Thron
geborene Herrscher als Schattenktnig die Krone trug, Die zweite
1) Stritter a. a. O, S. 489.
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hiiusern besiegelt’). Chosrit Afischirwan sah nach mehreren
wechselvollen Kédmpfen gegen die Chazaren, derem Bundes-
genossenschaft die Griechen wiederholt zu gewinnen gesucht
hatten’), ein, dass er nicht im Stande sein wiirde, die Cha-
zaren unter sein Scepter zu bringen und liess nach einer
etwas sagenhaften ausgeschmiickten Zusammenkunft mit dem

Aehnlichkeit liegt in der Art der Einsetzung eines neuen Herrschers,
der, die Seidenschnur num den Hals, halberstickt die Zahl der Jahre
nennen muss, die er zu regieren gedenki, was nach einer Erzihlung
Klaproth's (bei D'Ohsson, Peuples du Caucase p. 187) auch bei den
alten Tiirken der Fall war. D’'Ohsson (p. 201—-204) glaubt indessen
nichts daraus schliessen zu kdnnen, dass sie von griechischen Vilkern
durchweg ,Tiirken* genannt werden. Jedenfalls ist die Bezeichnung
oLiirken“ (Cedrenus, Compend. histor. p. 425, Theophanes, Chronogr.
ed. Par. p. 263) — wie die ,Scythen* — miglichst verallgemeinert aufzu-
fassen und berechtigt allenfalls dazu, die Chazaren auf einen gemein-
samen ural-altaischen Ursprung zuriickzufihren. Das Sprachgewimmel
im Kaukasus ist bekannt, Mas{idi berichtet (bei Klaproth a.a. O, S. 157),
wdass dort 72 Vilker wohnen, von denen jedes seine eigene Sprache hat®
(vgl. S. 158: ,300 Vilker mit verschiedenen Mundarten*). Es kann
vielleicht nur das eine mit Sicherheit gesagt werden, dass das uns in
der Geschichte entgegentretende Volk der Chazaren von ethnogra-
phischer Reinheit wenig hat und sich durchaus als Mischvolk zeigt,
dessen verschiedenen Bestandtheilen die Staatsverfassung gerecht zu
werden suchte,

') Justinian IT Rhinometus (685—711) war vor Apsimar (Tiberius IIT)
vom Chersones, wohin er verbannt worden war, zum Chéikin geflohen, der ihm
seine Schwester Theodora zur Gemahlin gab. A. verlangt die Auslieferung
Justinians, Theodora verriith ihrem Gemahl den Anschlag auf sein Leben.
Er flieht nunmehr zu den Bulgaren. Als er wieder auf den Thron gelangt
war, empirten die Chrosoneser sich gegen ihn, und die Chazaren kommen
ihnen zu Hilfe. Das scheint der Anfang der chazarischen Eroberung
der Krim zu sein. Vgl. Zonaras, Annales II p. 94 und 97; Cedrenus
p. 444. — Constantin, Sohn Leo’s des Isauriers heirathet die Tochter
des Chilkin, die in der Taufe den Namen Irene annimmt, vgl. Cedrenus,
p. 457. Theophanes Chronogr. ed. Par. p. 343. Vgl. Kazem Beg,
Derbend Némeh p. 4; Stritter III 550. Constantinus Porphyrogen.
cap. 31 tadelt diese Heirathen heftig.

*) Besonders Heraclius (610—641), vgl. Theophanes p. 263, Cedrenus
p. 415, Klaproth, Tableau histor. du Caucase p. 11.
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Chékén dort, wo der Kankasus nordlich von seinem Ost-
ende einen kleinen Ausliufer in das Kaspische Meer schickt,
eine 20 Meilen lange, 300 Ellen breite und entsprechend
hohe Mauer errichten. Diese Mauer mit ihren gisernen
Thoren und zahlreichen Thiirmen bildete fortan unter dem
Namen Bab-al-Abwab d. i. ,Pforte der Pforten® die
befestigte Grenzstadt zwischen beiden Reichen ).

Das Reich der Sassaniden ging in Triimmer, und das
Erbe ihrer Herrschaft ging auf die Araber iiber. Dem Be-
fehle des Propheten getreu, drangen die Muslime, das Schwert
in der einen, den Korin in der anderen Hand, auch in das
Gebiet der Chazaren, plinderten und mordeten. Es gelang
ihnen, sich voriibergehend im Lande festzusetzen, und sie
nahmen Semender®). Der Konig vertauschte nunmehr diese
ehemalige Residenzstadt mit der an der Miindung der Wolga
gelegenen Stadt Jtil, welche fortan den Herrschersitz bildete.
Nach Kurzem aber eroberten die Chazaren das genommene
Gebiet wieder zuriick, die muslimischen Heere wurden theils
aufgerieben, theils versprengt, und Derbend bildete, wie zu
den Zeiten der Perserherrschaft, die Grenze.

Die fast unaufhorlichen Kimpfe mit den benachbarten
Staaten mussten allmihlich eine Vermengung der auf dem
Landwege nach Europa wohnenden Chazaren mit Kindern
anderer Nationen herbeifihren. Namentlich lebten unter
ihnen viele Muslime, Christen und Juden. Die letzten
kamen nach arabischen Berichten zum grossten Theil aus
den byzantinischen Liindern, aus denen sie vertrieben worden
waren, und zu ihnen mogen sich viele arabische Juden gesellt
haben, deren Vertreibung aus den Lindern des Islam der

1) Das heutige Derbend. vgl. Derbend N. ebendas. . ff. Jacht I,
439; Kacwini, Cosmogr. 11 846. Al-Mokaddasi S. 376 u. 363 (Darwand)
D’Ohsson a. a. O. 8, 10.

2) Acht Tagemirsche nirdlich von Derbend. Die Stadt wurde durch
Salméin b. Rabia erobert, vgl. Jaciit Il 143, Derb. N. p. 190, Mok. p:
361, Frihn S. 614.



Chalife Omar energisch betrieben hatte’). Kinig und Volk
der Chazaren waren zur Zeit noch Heiden. Die Schilderungen,
die sich aus dem bekannten Briefe des Kionigs und den
Berichten der arabischen Autoren iber ihre staatlichen und
biirgerlichen Einrichtungen zusammenstellen lassen, geben
uns folgendes Bild,

Jtil oder Atel, die Hauptstadt des Chazarenreiches,
liegt am Ausfluss des gleichnamigen Stromes (Wolga) in
das Kaspische Meer. Die Stadt wird durch einen Miindungs-
arm in eine kleinere &stliche und eine grossere westliche
Hilfte getheilt und von einer Mauer umgeben, aus welcher
vier Thore ins Freie fiihren. Die Stadt enthilt viele Miirkte,
Biider, Moscheen, Kirchen und Synagogen. Im westlichen
Theil befindet sich der Palast des Konigs, wie die Hiuser
der Vornehmen, withrend der Ostliche, auch Chazerian
genannt, vom Volke bewohnt wird und die meist von mus-
limischen Kaufleuten gehaltenen Bazare enthiilt. Die Hiuser
sind aus Filz, Stroh und Lehm gebaut, der Konig allein
hat das Recht, einen aus Ziiegeln gebauten Palast zu be-
wohnen. Dieser befindet sich auf einer Insel in der Mitte
des Stromes und ist durch eine Schiffbriicke mit dem Ufer
verbunden. Die Bevilkerung besteht zum grissten Theil
aus Heiden, aber ausser ihnen giebt es noch viele Muslime?),
Christen und Juden, Zum Glauben der letztgenannten, an
Zahl geringsten, gehiren der Konig und die Vornehmen,
Die Chazaren besitzen ihre eigene Sprache, die mit keiner
der benachbarten Volker etwas gemein haben soll®). Unter
ihnen selbst werden zwei Racen unterschieden, von denen
die eine, fast durchgiingig aus Heiden bestehende, dunkel-

') Jécat 11, 504, Fribn, 597. Graetz, Gesch, V. S. 166. 188, Vgl
Russ. Revue XIX S. 130, wonach Juden schon vor unserer Zeitrechnung
Im Kaukasus gelebt haben sollen.

°) Nach Jiciit 11, 437 mehr als 10000, vgl. Mokadd. S. 360.
) Vgl S.IX, Anm,
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ss ist und wohlgebildete Ziige tragt").
selbst und ihre Kinder als Sclaven,
Bevolkerung verboten ist.
Bak genannt

farbig, die andere wei
Die Heiden verkaufen sich
was bei dem fibrigen Theile der

Der Konig der Chazaren wird I1k oder
und fiihrt den Titel des grossen C hakan?). Er lebt bestindig
in seinem Palast und zeigt sich nur alle vier Monate dffentlich,
Er selbst kiimmert sich um die Staatsleitung gar nicht, diese
ist vielmehr vollstindig in die Hiinde seines Stellvertreters
gelegt, der den Titel Chakan Bih?) fihrt und dem alle
Beamten des Reiches Gehorsam schuldig sind. Er fihrt

auch das Heer. Er geht jeden Tog barfuss und in demiithiger

Haltung zum Konig hinein, einen Holzspan in der Hand
ziindet er den

tragend. Wiihrend er den Konig begriisst,
Span an und verharrt in dieser Stellung bis das Holz zn
Ende gebrannt ist, dann setzt er sich zur Rechten des Kinigs
pieder. Ihm folgt ein anderer hoher Palastbeamter, diesem
ein dritter. Andere Personen haben zum Gemache des Konigs
keinen Zutritt.

Der Konig besitzt eine Leibwache von 12000 Mann aus-
erlesener Truppen, die aus Khéirism stammen, von WO sie
shres Glaubens wegen vertrieben worden waren und dem Islam
Sie bilden eine sogen. unsterbliche Schaar, da, so
stirbt, die dadurch entstandene Liicke
Ausserdem setzt

dass die

angehoren.
oft einer von ihnen
durch einen Ersatzmann ausgefiillt wird.

1) D'Ohsson (a. a. 0. S. 34) spricht die Vermuthung auns,
n und schwarzen (Cara-) Chazaren durch die

n entstanden sei, die ginzelnen
_weiss* und Jschwarz*

Bezeichnung der weisse
Gewohnheit der tiirkischen Vilkerschafte
Zweige eines Volkes durch die Bezeichnungen
gu unterscheiden, was aber mit der Hautfarbe nichts zu thun habe. Aehn-
liches geschieht heute noch.

7y Jbn Dasta (ed. Chwolsohn p. 16)
vgl. Frithn, Vambéry, a. a. O.

%) Bih vermuthlich dasselbe wie Beg, Bey; Const. Porphyr. nennt ihn
. 129 =iy Xolopias. Bei Ibn Dasta heisst er 1schi ,Gehilfe® vgl. Vam-
béry a. a. O. Bei Theophanes p. 964, Cedrenus p. 415 ein Unterkdnig
Zebelus genannt, der als Verbiindeter des Heraclius einen Einfall

in Persien machte.

nennt den Konig Chazar-Chikén,
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der Konig neun Staatsriithe aus den verschiedenen Religionen
ein, damit jeder Unterthan nach den Satzungen seines Glaubens
gerichtet werden konne. Die streitenden Parteien kommen
nicht vor den Kinig selbst, sondern die Riithe halten an be-
stimmten Tagen Sitzungen, wobei nur in schwierigen Fillen
die Entscheidung des Konigs eingeholt wird.

Wer in der Sechlacht flieht, wird getiodtet oder in die
Sclaverei verkauft, ist’s ein Feldherr, so wird er mitten durch-
gehauen, oder gekreuzigt oder an einen Baum gehiingt,

Die Unterwiirfigkeit der Chazaren gegen ihren Konig ist
80 gross, dass, wenn er einen der Grossen mit dem Tode be-
straten will, ihn aber nicht éffentlich hinrichten lassen mag,
er ihm heimlich den Todesbefehl zugehen ldsst; der Ver-
urtheilte geht nach Hause und erdrosselt sich )

Wenn der Konig ausreitet, folgt ihm in ehrerbietiger
Entfernung seine Leibwache. Jeder Begegnende wirft sich
zu Boden und erhebt sich erst wieder, wenn der Konig sich
entfernt hat. Niemand darf am Grabe eines Konigs vorbei-
reiten, sondern muss vorher absteigen, sich niederwerfen und
kann erst in einiger Entfernung wieder aufsitzen.

Der Harem des Konigs besteht aus 25 Frauen, von
denen jede die Tochter eines tributpflichtigen Konigs ist.
Ausserdem hat er 60 Sclavinnen, von denen jede ihre be-
sondere Wohnung hat.

Wenn ein Konig gestorben ist, baut man ihm ein Haus
mit 20 Kammern, die mit Gold und Seidenstoffen ausgelegt
sind. Dies Gebiinde steht mitten im Flusse, damit weder
Mensch, noch Démon, noch Reptil das Grabmal des Kionigs
erreichen kinne. Ueber das Ganze wird dann eine Schicht
Steinpulver gebreitet, welches wieder mit ungeldschtem
Kalk iiberdeckt ist. Die dabei beschiiftigten Arbeiter werden
simmtlich umgebracht, damit Niemand das eigentliche Grab des
Konigs zu finden wisse. Das Grab nennt man ,,das Paradies®)®,

) Dasselbe berichtet Nicetas Choniata, Annales Francof. a. M. 1587
fol. 55. 2) Jacit 11 488,
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Wenn ein Konig gewihlt werden soll, wird ein Sprossling
aus derselben Familie gesucht, welche zu den vornehmsten
des Landes gehort. Es kommt zuweilen vor, dass der neu-
gewithlte Konig niederen Standes ist. Der eine der arabischen
Berichterstatter erzihlt sogar, jemand habe ihm erziihlt, dass
man ihm einen Thronerben gezeigt habe, der auf dem Markte
Brod verkaufte, was durch die Umstehenden bestitigt worden
sei. Jener Jiingling sei sogar ein Muslim gewesen, obwohl
ein solcher micht zum Konig erhoben werden konne').

Ist ein Nachfolger gefunden, dann wird ihm offentlich
gehuldigt. Der Beg geht zu ihm und legt ihm eine seidene
Schnur um den Hals, Indem er ibm durch Umdrehen der-
selben langsam wiirgt, fragter ihn, wie lange er zu regieren
gedenke. Dem Ersticken nahe, nennt jener eine Zahl und
wird dann von seiner Halsfessel befreit. Die angegebene
Zahl aber darf er um keinen Tag fiberschreiten. Wenn ein
Konig 40 Jahre regiert hat, wird er getidtet, da man sagte,
dass sein Verstand schwiicher zu werden aniange. War das
Land von Ungliicksfiillen heimgesucht, so kommt zuweilen
das Volk zum Unterkinig und sagt: .Die Regierung unseres
Konigs ist fir uns unglitckbringend, liefere jhn uns aus,
damit wir ihn umbringen®. Ist der Konig auch seinem Beg
unbequem, so liefert dieser ihn wirklich aus, oft aber hat er
Mitleid mit ihm, beséinftigt das Volk oder verhilft dem Konig
zur Flucht.

Jeder Unterthan des Kionigs geniesst volle Religions-
freiheit und gleichmiissigen Schutz. TIm J. 300 der Hidjra
vernahm der Konig der Chazaren, dass die Muslime die
christlichen Kirchen im Lande Al-Bibfindj zerstort hatten,
er liess daher die grosse Moschee in Jtil zerstoren, die
Mueddins todten und sagte, wenn er nicht fiirchtete, duss
den Kirchen in den islamischen Léndern ein Gleiches ge-
schehen konnte, er simmtliche Moscheen zerstoren lassen
wiirde. ?).

) Ton Hancal b, Frihn. p. 608. %) Jacit II 440.
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Diese Berichte der Araber stammen grosstentheils aus
der ersten Hilfte des 10. Jahrhunderts, wo das Chazaren-
reich sich auf dem Gipfel seiner Macht und Bliite befand.
Es erstreckte sich im Osten bis zu den Baschkiren und Guzen,
nach Siden bis zu den Ausliufern des Kaukasus bei Derbend.
nach Norden bis zum Fiirstenthum Kiew und nach Westen
iiber das Schwarze Meer hinweg bis an die Miindung des
Dniepr. Die Halbinsel Krim fithrte noch im 13. Jahr-
hundert den Namen Chazaria. Mit seiner bedeutenden geogra-
phischen Ausdebnung verband das Reich eine einflussreiche
politische Stellung und war besonders dem stark in Zer-
setzung befindlichen byzantinischen Reiche furchtbar. Denn
wihrend die Kaiser fiir ihre Briefe an die hervorragenden
asiatischen Staaten, sogar an den frinkischen Kaiser und
den Papst eine goldene Bulle zu benutzen pflegten, die
mit 2 Goldsolidi versiegelt war, nahmen sie fiir die an den
s»sehr edlen und erlauchten Chéikan gerichteten deren drei').

Der Ruf des miichtigen Chazarenreiches war fiber die
byzantinischen Liinder hinausgedrungen und hatte auch Spanien
erreicht. Dieses Land stand zur Zeit, von den miéich-
tigen, Kunst und Wissenschaften pflegenden, abbassidischen
Chalifen beherrscht, anf dem Gipfel seiner Bliite und Macht.
In der ersten Hilfte des 10. Jahrhunderts stand an der Spitze
der Staatsleitung in Cordoba der jiidische Minister Abu Jusuf
Chisdai ben Schaprut aus dem Geschlechte der Jbn Esra.
Der weitblickende und das Wohl seiner Glaubensgenossen
stets Im Auge behaltende Minister hatte durch Reisende er-
fahren, dass im fernen Osten ein Reich bestiinde, das von
einem jiidischen Konige beherrscht wiirde und dem die
michtigsten Nachbarn, selbst das byzantinische Reich Tribut
zahlten. Chisdai zweifelte keinen Aungenblick daran, dass dieses
Reich altjiidischen Stammes wiire und glaubte, dass die ehe-
malige politische Selbststindigkeit sich wieder aufgerichtet

1) Counst. Porphyrog. de Cerimon. 1T 48.
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hitte. Um sich aber fiber die inneren Verhiltnisse des un-
bekannten Staates Gewissheit zu verschaffen, beschloss er
kurzer Hand an den Beherrscher desselben zu schreiben und
ihn selbst um weitere Auskunft zu bitten. Er wihlte einen
zuverlissigen Mann mit Namen Isik bar Nathan, versah
ihn reichlich mit Reisegeld, gab ihm einen Brief mit und
sandte ihn zuniichst nach Byzanz, dessen Kaiser er in einem
Schreiben bat, fiir die Weiterbeforderung seines Boten Sorge
zu tragen. Der furchtsame und arglistize Kaiser hielt den
Boten sechs Monate auf und sendete ihn endlich nach Cordoba
suriick, indem er Chisdai schrieb, dass der Weg zwischen
Byzanz und Cordoba weit und unsicher, die Reise fiber das
Meer zu gefahrvoll wire und dass die Volker mit einander
im Kriege lebten. Chisdai war furchtbar gekrinkt und anf-
gebracht, seinen Boten unverrichteter Sache heimkehren zu
sehen. Aber weit entfernt von seinem Vorhaben sich ab-
schrecken zu lassen, wollte er nunmehr seinen Brief nach
Jerusalem schicken, von wo einige Israeliten denselben iiber
Syrien und Armenien in das Chazarenland zu befordern sich
erboten. Da kam eine Gesandtschatt vom Konig der Gebélim,
bei der sich zwei Israeliten befanden, Mar Saul und Mar
Joseph mit Namen. Diese iibernahmen es, Chisdais Schreiben
iiber Ungarn, Bulgarien und Russland an seinen Bestim-
mungsort kommen zu lassen'). Chisdai war damit einver-
standen, verfasste ein neues Schreiben, in welchem er die
Zustiinde in Spanien, die Herrschaft der Chalifen beschreibt,
seine eigene einflussreiche Stellung beriithrt, Beweggrund
und Schicksal des ersten Briefes ausfiihrlich schildert und
seinem dringenden Verlangen Ausdruck giebt, zu erfahren, ,,0b
es wirklich ein Reich gebe, wo Israel herrsche und nicht
beherrscht werde. ,,Wiisste ich, heisst es im Schreiben,
dass dem also wiire, ich wollte meine Herrlichkeit gering
achten, meine Grosse abwerfen, meine Familie verlassen und

1) 8. Chisdais Brief, vgl. Graetz, Gesch. V. S, 365.
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fiber Berg und Thal wandern, bis ich zu dem Orte kime,
wo mein Herr und Konig herrschet, um seine Majestit und
Wiirde, den Sitz seiner Unterthanen, den Zustand seiner
Diener und die Ruhe der Ueberreste Israels zu schauen.
Und wenn ich seinen Glanz und Ruhm séhe, wiirden meine
Augen leuchten, meine Nieren jauchzen und meine Lippen
den Herrn preisen, der seine Gnade seinen Bedringten nicht
entzogen hat'.

Weiter bittet er um genaue Auskunft iber die Be-
schaffenheit des Tandes und beriihrt die Sage, dass von
Alters her die Juden in Séir') gewohnt und, um den Ver-
folgungen zu entgehen, sich in eine Hohle versteckt hiitten,
um dort beten zu konnen. Sie lehrten auch ihre Kinder
Morgens und Abends in der Héhle beten, spiter aber ver-
gassen sie, dass sie in der Hohle nur beteten, um die Biicher
zu verstecken, und hielten am Gebrauche fest, nur in der
Hohle zu beten. Endlich kam ein kundiger Israelit in ihre
Hohle, der die Biicher herausholte und sie dieselben wieder
benutzen lehrte. — Nach einer Reihe einzelner Fragen be-
rithrt Chisdai noch die iitber ihre Messiashoffnungen, giebt
noch einmal seiner Freude in bewegten Worten Ausdruck
und schliesst mit den herzlichsten Segenswiinschen.

Das Schreiben hatte das Glick, trotz des gewaltigen
Umweges und der Unsicherheit der Beforderung in die Hinde
Josephs, des regierenden Konigs der Chazaren zu gelangen.
Seine Antwort ist ein in vielfacher Beziehung wichtiges
Dokument, da es neben dem hohen geschichtlichen Interesse,

1) Harkawy (Russ. Revue V1 p. 76, Anm.) vermuthet mit Recht
darunter Serir, wie ein Theil des Kaukasus genannt wurde. Nach Jacht
I, &8 lag es zwischen Al-Lan und Derbend und hatte nur einen Aus-
gang nach Chazar und einen zweiten nach Armenien. Nach Al-Istachri
(bei Jac. ebendas.) ist Serir ein von Christen bewohntes Reich, zwei
Tagereisen von Semender entfernt. Nach Derbend Nam. S. 28 ist Serir
der Daghestin an der Kiiste des Kasp. Meeres; siehe ibrigens die fol-
gende Anm,




7

Fa e R T T e T

ST T e i el

_ XXIV

das an seinen Inhalt sich kniipft, auch einen hellen Blick
in die damaligen Kulturzustéinde asiatischer Vilkerschaften
werfen lisst. Dass wir den in demselben erwithnten That-
sachen vollen Glauben beimessen kinnen, ist lingst erwiesene
Wahrheit, und wir kénnen daher ohne jede kritische Scheu
die durch die Wissenschaft geebneten Pfade beschreiten.
Der Kinig zeigt dem spanischen Minister an, dass dessen
Schreiben in seine Hiinde gekommen sei und sagt ihm, dass
er ihm iiber sein Land nichts Unbekanntes berichtet habe,
da seine Vorfahren von dort schon ofters Nachrichten er-
halten hiitten. Er nennt sein Geschlecht undsagt, dassChazar,
sein Stammvater, der siebente Sohn Togarmahs gewesen
sei, erzihlt von der allméihlichen Ausbreitung des Volkes
und seiner Macht und Herrschaft iiber die benachbarten
Vilkerschaften.

Da stand — fahrt er fort — unter ihnen ein Konig
auf, mit Namen Buldan. Er war verstindig, gerecht und
gottesfiirchtig und vertraute aunf seinen Schipfer. Eines
Nachts erschien ihm ein Engel und sprach zu ihm: ,,Bulin,
(rott sendet mich zu dir mit den Worten: Ich habe dein Flehen
gehort, ich habe dich gesegnet und werde dich vermehren und
dein Reich in ferne Geschlechter befestigen und alle deine
Feinde in deine Hand geben*. — Der Engel erschien ihm ein
zweites Mal mit dhnlichen Worten. Der Kinig entgegnete: ,,0
Herr, du kennst meine Gedanken, und dass ich nur anf dich ver-
traue. Das Volk, dasich beherrsche, ist unglidubig, ich weiss
nicht, ob es mir Glauben schenken wird oder nicht. Wenn
du mir deine Gnade erweisen willst, so erscheine auch meinem
Vezier”. Gott that nach seinem Wunsche, am andern Morgen
erschien der Unterkonig beim Herrscher und erzihlte ihm
einen sonderbaren Traum desselben Inhalts. Der Konig
liess nun alle Fiirsten, Diener und das ganze Volk ver-
sammeln, setzte ihnen die Angelegenheit auseinander, und
alle bekehrten sich zum jiidischen Glauben. Jetzt erschien
der Engel dem Konige zum dritten Male und forderte ihn
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auf, einen Tempel zu bauen, vorher aber sein Heer zu ver-
sammeln, und iiber die Alanenpforte (Darlan) nach Ardebil
(Ardil) zu gehen, von wo er als Sieger und mit Beute reich
beladen zuriickkehren wiirde").

Da kamen Gesandtschaften von den Fiirsten von Byzanz
und Arabien mit reichen Geschenken und Weisen, die den
Konig zu ihrem Glauben bekehren sollten. Der Konig liess
auch einen gelehrten Juden kommen und forderte alle drei
auf, miteinander zu disputiren. Sie konnten aber einander

') Was die Zeit des Uebertrittes anbetrifft, so herrscht dariiber keine
Meinungsverschiedenheit, dass derselbe etwa um das Jahr 740 stattgefunden
habe. In der Uebersetzung des Kinigsbriefes, die Harkawy in der Russ.
Revue (VL. 8. 69 ff.) nach einer Firkowitsch'schen Handschrift giebt,
findet sich an dieser Stelle der Satz: Dies geschah vor 840 Jahren. Dieser
Satz kann, wozu Harkawy sich ebenfalls erklirt, nur ein Einschiebsel
des Abschreibers sein, und ,.dient allenfalls dazu, das Alter der Hand-
schrift festzustellen*. HKs sind dort iibrigens noch andere Stellen, die
verdiichtig erscheinen. Weit schwieriger gestaltet sich indessen die
Frage, wo der Uebertritt vor sich gegangen sei. Nur wiirde dies zwar
nicht von Wichtigkeit sein, wenn nicht im Buche Al-Chazari selbst ein
Ort genannt wiirde, dessen geographische Dentung bis jetzt durchaus
zweifelhaft geblieben ist, Im Anfange des zweiten Buches heisst es
nach der hebr, Uebersetzung, Gott habe dem Kinige befohlen, die gott-
gefillige Handlung in den Bergen von Har sin aufzusuchen. Cassel,
(Einl. 8. 18) setzt dafiir Chor: assiin, was von Strack (A. Firkowitsch und
seine Entdeckungen 8. 23) mit Recht fiir geographisch nicht unmiglich
erklirt wird. Dies ist jedoch deswegen unwahrscheinlich, weil der Weg
von der Chazarenhauptstadt bis nach Chorassin immerhin ein sehr be-
trichtlicher ist und vielfach durch Feindesland fiihrt. Was diese An-
nahme aber weit mehr erschiittert und anderswo hinweist, ist die Lesart
im Miinchener Codex der Ibn Tibbonschen Uebers., wo [X2T1 (Warséin) zu
lesen ist. Das arabische Original hat M. Dieser letztere Name, der
in dieser Gestalt nichits bedeute t, ist in der That nichts anderes als JXD™,
da man nur an die in mit hebr. Quadratschrift geschriebenen Hand-
schriften ansserordentliec h hiufig vorkommende Verw echselung
des ® mit 1 zu denken braucht, was bei vielen Wirtern sogar mit einer
gewissen Regelmiissigkeit gesc huht (Niiheres dariiber in den Anmer-
kungen zum arab. Texte.) HEs handelt sich nun darum, einen Ort Warséin
zu finden, und ein solcher liegt nach den Berichten der arabischen
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nicht fiiberzeugen. Da sagte der Konig: ,,Geht jetzt nach
Hause, am dritten Tage werde ich Euch holen lassen®. Am
andern Tage schickte er nach dem Monch und fragte ibn,
ob er dem Islam den Vorzug gibe oder dem Judenthum.
Der Monch antwortete: ,,Wisse, 0 Konig, dass es auf der
ganzen Welt keinen Glauben giebt, als den von Israel.
Denn Gott hat Israel von allen Volkern ausgewihlt, es
seinen erstgeborenen Sohn genannt, ihm Zeichen und Wunder
erwiesen, es aus Pharaos Knechtschaft erlost, durch’s Meer
gefilhrt, ihm Mannah, Wasser und die Tora gegeben, das
gelobte Land und den Tempel geschenkt. Sie siindigten vor

Geographen (Jacfit, IV, 218) unter dem Namen Warthin (oder Warathéan)
in Aderbidjin, 7 Parasangen siidlich von Derbend, nicht weit von der
Stidgrenze des Chazarenreiches und im ostlichen Ansliufer des Kaunkasus
pahe am Meere. (D'Ohsson S. 8 u. 160.) Man vergleiche diese geographische
Lage mit den betreffenden Stellen im Kinigsbriefe und im Buche Al-
Chazari selbst. In ersterem heisst es; Gott gprach zu ibm: Gehe in das
Land Dérlan und Ardil . s. w. Dérlin ist die Alanenpforte
in Chazarien, wiihrend Ardil lingst als Ardebil erkannt ist (Vegl
Cassel, Magyar. Alterth. S. 208, Russ. Rev. VI, 8. 83) und zwei Tage-
reisen vom Meere entfernt liegt. Im Briefe Ohisdais ist von einer Hohle
die Rede, die in den Gebirgen von Séir lag. Carmoly (Itinéraires) und

Harkawy haben bereits bewiesen, dass der Schreiber diesen — wie ihm
selber auffillig ist — von Chazar sehr weit entfernt liegenden Berg mit

Serir verwechselt (s. vor. Anm.). Der Kaukasus ist bekanntlich, was die
ilteren und neueren Reisenden oft genug hervorheben, voll von Hohlen;
die in Chisdais Brief erwiihnte Hohle von Serir ist ebenso glaubwiirdig, als
die im Buche Al-Chazari I1 1 erwibnte, woselbst der Konig und sein V ezier
gich in den Bund des Judenthums aufnehmen liessen. Dass diese Huhle
jenseits der eigentlichen chazarischen Grenze gelegen habe, lehrt uns wieder
das Buch selbst, da sie nach dem Uebertritt ,,in ihr Land guriickkehrten®.
Nun ist aber gerade in dieser Gegend die Existenz einer Stadt Warthin
(Vardanakert) festgestellt und zwar an einem Nebenflusse auf dem rechten
Ufer des Kur, wenige Meilen siidlich von Bar da'a, dasin Arrin zwischen
Armenien und Chazar lag. Ich schalte die Beschreibung von Arrin nach
Kazwini (II. S. 231)ein: Arran ist eim Stiick Land zwischen Aderbidjan,
Armenien und dem Land der Abchazen mit vielen Stidten wie Djauza,
Schirwin, Beilakin. Es wird vom Kur durchflossen, der zwischen Ar-
menien und Arrén liuft. Er beginnt im Chazarenlande, fliesst durch
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ihm, da zerstreute und vertrieb er sie nach allen Winden.
Wiire dies nicht gewesen, dann gibe es auf der ganzen Welt
keinen Glauben wie den jiidischen”. Am andern Morgen liess
der Konig den Kadhi rufen und fragte ihn, ob er dem
Christenthum oder dem Judenthum den Vorzug gibe. Dieser
entschied sich ebenfalls fiir das Letztere. Am dritten Tage
endlich liess der Konig, wie verabredet, alle drei vor sich
kommen und den Mdnch sowohl wie den Kadhi ihre Aus-
spriiche dffentlich wiederholen. Er erklirte ihnen nunmehr,
dass er bereits den jiidischen Glauben erwihlt hitte, dankte
Abchazien, geht am Tiflis vorbei, beriihrt Djauza, Schamkir und die
Pforte von Barda'a. nimmt den Araxes auf und ergiesst sich in das
Kasp. Meer, (Vgl. Mokadd. S. 876,) In der filschlich dem Moses von
Chorene beigelegten Armen. Erdbeschreibung (vgl. Klaproth, geogr.-
hist. Beschreib. d. Kauk. S. 118) befindet sich (p. 355) folgende Stelle:
Massagetae, qui ad Casp. mare pertinent, a quo Caucasi bracchia prope
absunt, ubi Murus Darbandiuns ducitur, turrisque mirabilis, in
mari excitatur, cuius a parte aquilonari Hunni habitant qui urbem
Varhasaniam aliasque praeterea tenent. Rex autem aquilonaris
appellatur Chaganus, qui est Chazirorum dominus etc. (Vel.
Ritter. Erdkunde v. Asien X, 459, 566]. Die Stadt Warthin war iibrigens
wiederholt Gegenstand heftiger Kimpfe zwischen den Chazaren und
Arabern, und es ist nicht unmbglich, dass wiihrend einer dieser Expe-
ditionen, der Kinig in oder bei Warthin gich formlich bekehrt habe.
Ibn Al-Athir (V. 118) erzihlt unter Anderem, dass der Sohn des Chikéan
(vgl, Derbend Nameh S. 64 u. 67) genannt mit Namen Péascheh oder
Paschenk vgl. Anm. 3 das.) i. J. 111 der Hidjra, also ungefihr um die
angenommene Zeit der Bekehrung in Aderbidjin einen Einfall gemacht,
gepliindert, viele Gefangene gemacht und Warthéan belagert habe.
Der Name kommt Ofter bei ihm vor, Im Briefe Chisdais, der iibrigens
eine merkwiirdige geographische Kenntniss des Landes verrith, werden
die Stiidte genannt: Brisin (JROX13) Barda'a und Bab-al-Abwab, die nahe
am Chazarenreiche liegen sollen. Die erste hat man auch Chorassin
gelesen, woraus sich erklirt, dass man dieses Land mit dem Uebertritt
des Konigs in Verbindung zu bringen gesucht hat. Weit ungezwungeuer
lisst sie sich aber Barasin lesen, was einerseits schon dadurch
empfohlen wird, dass Chorassin ein Land und keine Stadt ist, anderer-
seits aber passt Barasin (Warsin) sehr gut zu Barda'a (vgl. Baraza
Ptolem. Geogr, V, 12) und Bab-al-Abwéb, und liegt etwas nordlich von
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ihnen fiir ihre Bestétigung seiner Gesinnung und entliess
die beiden in Gnaden und mit reichen Geschenken'). Er
unterwarf sich nebst seinen Grossen den zur Aufnahme in
das Judenthum nothwendigen Ceremonieen und lies einen
jiidischen Weisen kommen, der ihn in den Satzungen seines
neuen (Glanbens unterrichten sollte. ,,Yon diesem Tage an
— fihrt der Konig fort — demiithigte Gott alle unsere
Feinde, warf alle uns benachbarten Vilker und Zungen
nieder, niemand stand bis heute gegen uns auf, alle Konige
von Edom und Ismael sind uns tributpflichtig®.

Nunmehr zidhlt der Koénig die Nachfolger Bulins auf
dem Chazarenthrone auf. Auf Bulan folgte sein Enkel
Obadjah, der fromm und gerecht war, Gesetz und Ueber-
lieferung befestigte, Tempel und Lehrhinser baute, Gelehrte
kommen liess, die ihm die 24 Biicher, sowie Mischna, Geméra
und die Ordnung der Gebete erkliren sollten. Dann folgten
— Sohn auf Vater — Hiskia, Manasse, Hanukka, Bruder

Ardebil, welche Stiddte wiederholt mit der Geschichte der Chazaren ver-
kniipft sind. Wenn wir nunmehr die ,,Berge von Warsan" niher be-
trachten, finden wir darunter einen Gebirgszug im Ustlichen Theile des
armenischen Hochlandes, wo die Bekehrung stattgefunden hat. Vgl,
zu Warsin noch Derbend-Nameh S. 178 u. Dorn, Nachrichten iiber die
Chazaren. S. 25 Anm. 1. Spruner, Histor.-geogr. Handatlas, Gotha
1846. S. 43 u. 60.

1) Die Geschichte des Religionswechsels des Chazaren ist auch in
der slavischen Legende verarbeitet und wird etwa gegen d. J. 861 ver-
legt. Die Chazaren senden an den Hof in Byzanz und bitten um einen
Glanbenslehrer, da sowohl Juden, wie Muslime sich bemiihen, sie zu
ibrer Religion zu bekehren. Kaiser Michael I11. sandte den Slaven-
apostel Cyrill, der sich zuerst in Cherson ihre Sprache aneignete, dann
begab er sich zum Volke und belehrte es im katholischen Glauben. Sie
entliessen ihn dann mit grossen Ehren und reichen Geschenken, die er
aber zuriickwies. Zugleich richteten sie an den Kaiser ein Dankschreiben,
in welchem sie ihm fiir alle Zeiten unverbriichliche Treue gelobten und
sich ibm unterwarfen. Nach der pannonischen Legende war Cyrills dlterer
Bruder Method jenem bei der Bekehrung behilflich. Vgl. Ginzel, Gesch,
der Slavenapostel Cyrill und Method. S. 24 fff und Anhang I S, 24,
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des Obadjah, dessen Sohn Isik, Sebfilun, Manasse II, Nissi,
Menachem, Benjamin, Ahron und endlich Joseph selbst, des
Ahron Sohn, der Schreiber des Briefes'). ,,Wir sind alle aus
koniglichem Gebliit, kein Fremder darf auf dem Throne sitzen*.

Der Konig lisst nun eine geographische Beschreibung
des Landes folgen und zihlt die Vilker auf, die ihm Tribut
zahlen, schildert seine Stiidte, erziihlt, dass sie dieselben im
‘Winter nicht verlassen, im Sommer hingegen ein Jeder
hinaus ziehe, um sein Feld zu bestellen®), ,jede Familie hat
ihr Erbgut, wohin sie zieht und dort wohnt mit Freude und
Gesang, niemand hort die Stimme eines Dringers, kein
Feind und Nachsteller ist zu sehen, ich und meine Fiirsten,
wir ziehen 20 Parasangen weit, bis wir zu dem grossen
Strome Warschan?®) kommen, und von dort wenden wir uns
bis an die Grenze des Landes".

1) Es sind noch andere Namen von Kinigen genannt, die aber nicht
biblisch sind, wie der des oben genannten Prinzen Pischenk, des letzten
Kinigs Georg Tzulu u. s, w. vgl, Klaproth geogr.-hist. Beschrb. D. K.
S. 87, Dubois de Montpéreux a. a. 0. Al-Mokadd. S. 361, 862 nennt
den Namen Tarchiin; dazu Bulin, der Convertit.

2) 8. Jordanes Episcop., De rebus Geticis: Gens Agazzirorum
fortissima, frugum ignara, quae pecoribus et venatoribus victitat, — was
eher auf einen nomadischen Charakter schliessen liisst.

3y Der Name' dieses Stromes ist bei fast allen Uebersetzern des
Konigsbriefes Gegenstand von Untersuchungen, die aber nirgends zu
einem entscheidenden Ergebniss fiihren, Cassel (Magyar. Alterth. S.217)
iibergeht ihn mit Stillschweigen, D'Ohsson (a. a. O. 8. 208) und Harkawy
(a. a. 0. S. 89) schwanken in der Lesung dieses Namens. Es liegt nun
zwar etwas Verfiihrerisches in der #usseren Aehnlichkeit desselben mit
einem soeben besprochenen, aber dort ist von einer Stadt die Rede, hier
dagegen von einem Flusse. Bei Ptolemins (Geogr. V, 9) wird ein Fluss
Vardanus genannt, Dieser Vardanus, der Hypanis des Strabo (Geoar.
XI, 2, 9 und Herodot (1V, 52), auch Achardeus genannt (vgl.
Reineggs, Reise in den Kauk. I, S. 278) ist der heutige Kuban, der
am Fusse des Elburs entspringt und sich bei Taman — dem chazarischen
Tamatarcha — in das Asowsche Meer (palus Maeotis) ergiesst, nachdem
er in westlicher Richtung das sehr fruchtbare, reich bebaute Gebiet der
heutigen Kubanschen Kosaken durchstromt und zahlreiche Nebenfliisse
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Zum Schlusse beriihrt der Konig Chisdais Frage iiber
seine messianischen Hoffnungen, er versichert, dass sein Auge
anf Jerusalem, Babel und deren Weisen gerichtet seien. Sie
seien von Zion fern, haben aber gehirt, dass in Folge der
Siinden die Rechnung irre geworden sei und sie daher nichts
genaues wissen. Sie hiitten nichts, als die Prophezeihung
Daniels, aber der Gott Israels mige die Erlosung beschleunigen,
die Vertriebenen und Verbannten versammeln. ,,Du erwiihnst
in deinem Briefe, schliesst er, dass du mich sehen michtest,
auch ich sehne mich darnach, dein freundliches Angesicht,
den Glanz und die Pracht deiner Weisheit und Grisse zu
schauen: o méchte doeh nach deinem Worte geschehen und
mir verginnt sein, deine (zesellschaft zu geniessen, dein
verehrtes, angenehmes und freundliches Antlitz zu sehen, da
sollst mir ein Vater sein, ich dein Sohn, auf deinen Mund
sollte mein ganzes Volk kiissen, und nach deinem Worte und
Rathe wollte ich ein- und ausgehen®.

Zur Zeit, als dieser Briefwechsel stattfand, hatte die
dussere Macht der Chazaren ihren Hohepunkt bereits iiber-
schritten. Ihre Herrschaft dehnte sich im Norden immer
noch bis Sarkel am Don, im Westen bis iiber die Krim aus,
aber wenige Jahre spiiter wurden sie von Swiatoslaw, Prinzen
von Kiew und Sohn der beriihmten Olga, mit Krieg iiber-
zogen. Swiatoslaw wollte den Tribut, den die am Oka
aufgenommen hat. Klaproth (Beschr, des Kauk.II 8. 69) berichtet, dass
der Fluss von Klein-Chazarethi auch Wardani genannt wird, er scheine
der Kuban zu sein. (Vgl. 1 8. 435 und Tables histor. pl. VIL) Die
Quellen dieses Flusses liegen in der That auch nicht weit von Itil ent-
fernt und es diirfte nicht unmiglich sein, dass der Konig diesen durch-
weg durch chazarisches Gebiet fliessenden Strom meint. Der Fluss fiihrt
ausserdem bei Const. Porphyr, (S. 138) den Namen Ukrusch. Die
Vielnamigkeit darf nicht auffallen bei einem Fluss, der durch ein Gebiet
liuft, das den einzigen Landweg von Asien nach Europa bildete und
Jahrhunderte lang von den verschiedensten Vilkern und Sprachen passirt
und bewohnt wurde, aber wenn wir in ihm den Vardanus-Kuban sehen

diirfen, so wiire hiermit ein weiterer Beweis fiir die Zuverlissigkeit der
geschichtlichen und geographischen Angaben im Konigsbriefe gegeben,
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wohnenden Wiischtizen den Chazaren zu zahlen hatten, fir
sich in Anspruch nehmen, sammelte ein Heer und eroberte
die Grenzfestung Sarkel. Wenige Jahre spiiter fielen Itil
und Semender, das ehemals grosse Chazarenreich wurde
zerrissen, ein grosser Theil des Volkes liess sich in der
Krim nieder, das noch mehrere Jahrhunderte lang den Namen
Chazarien (Gazaria) fithrte, und der jiidische Reisende
Petachjah von Regensburg, der die Halbinsel am Ende des
12. Jahrhunderts bereiste, hat uns einige knappe Schilde-
rungen hinterlassen. David, der jiidische Chazarenfirst auf
dem Throne in der Krim sandte i. J. 986 eine Botschaft an
den Grossfiirsten Wladimir von Kiew, um demselben die An-
nahme des Judenthums zu empfehlen.

Ueber das wirkliche Ende der politischen Selbststéindigkeit
schwanken die Angaben. Die gewohnliche ist, dass im Jahre
1016 ein griechisch-russisches Heer unter Mongus Andronicus
die Hauptstadt eroberte und den letzten Konig, Georg Tzulu
in die Gefangenschaft fortfihrte'). Dieser alleinstehenden
Angabe wird durch die geschichtlich glaubwiirdigere wider-
sprochen, dass die Eroberung des Reiches schon im Jahre
988 durch den Grossfiirsten Wladimir vollendet worden sei.

1) Cedrenus, p. 710,

—— i oe——
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Das Buch Al-Chazari.

Das Buch Al-Chazari triigt den Stempel einer Streit-
schrift und nimmt durch Alter sowohl als durch Inhalt und
Bedeutung in der mittelalterlich-philosophischen und im engeren
Sinne polemischen Litteratur der Juden einen hervorragenden
Platz ein'). Denn abgesehen von seinem Inhalt weist daranf
schon sein arabischer Titel hin, welcher lautet: , Buch des
Beweises und Argumentes zur Vertheidigung des
gering geschiitzten Glaubens®. Seine Abfassungsfrist
fillt, nach des Verfassers eigener Angabe auf das Jahr 1140
unserer Zeitrechnung,

Etwa 30 Jabre nach seiner Entstehung wurde es von
Jehuda Ibn Tibbon, dem ersten aus jener berithmten, um
die Uebersetzungslitteratur so verdienten Familie ins Hebriische
iibersetzt, und in dieser Gestalt liegt das Buch fiir den all-
gemeinen unmittelbaren Gebrauch bis jetzt vor?).

') Vgl. Steinschneider, Polem, Litt. S. 43.
‘) Eine zweite hebriische Uebersetzung fertigte Jehuda b. Isak b.
Kardindl um 1200 an, von dieser Uebersetzung ist jedoch nur ein Stiick
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Es war natiirlich, dass das Werk durch die Uebersetzung
in eine Sprache, die zur Zeit fiber eine fiir derartige Zwecke
wenig geschulte Sprachweise verfiigte, manches von seiner
Urspriinglichkeit einbiissen musste. ja ofter. wenn Wiirter
angewendet werden mussten, die auch andere Deutungen zu-
lassen oder in solchen gewdhnlicher sind, Dunkelheiten nnd
Schwierigkeiten entstanden, die durel mit der Zeit einge-
drungene Fehler und Znsiitze von Abschreibern nnd Lesern
ganz erheblich gesteigert wurden, Finiges des wichtigsten
nur kann hier kurze Erwihnung finden, wiihrend fiiy die
zahlreichen Einzelfille auf die Anmerkungen der Text-
ausgabe verwiesen werden muss),

Eine solche, mehr anffallende als wesentliche Veriindernng
liegt zunéchst im Namen des Buches, das der hebr. Ueber-
setzung zufolge gewdhnlich Cosri oder K usari gesprochen
witd. Das arabische Original, die Geschichte und gelegentliche
Anflibrangen bei anderen arabisch oder hebriisch schreibenden
Gewithrsminmern lassen keinen Ziweifel, dass er Al-Chazari
lanten muss und schon ziemlich frithzeitig statt des lingeren
arabischen in allgemeinen Gebranch genommen scheint®), Ei

des vierten Buches vorhanden und iy der Cassel'schen (zweiten) Ausgabe
Ne 338—3567 abgedruckt. Daselbst Kinl. befindet sich eine Aufziihlung der
bis jetzt veranstalteten Druckansgaben der hebr, Uebersetzung, Zu den
dort genannten Ausgaben ist noch die von David Slucki, Warschan 1866
Zu rechmen, welche ausser dem Text in hebriischer Sprache die jw
Buche vorkommenden Namen von Personen und Schriften behandelt
¢ine Biographie Jehuda Hallewis und eine Greschichte der Chazaren giebt.
Am Kingange befinden sich die beiden Chazarenbriefe,

') Vgl. hierzu und zum Folgenden meine »Bemerkungen ete. im
Magazin fiir die Wissenschaften des Judenthums, 1883, 1I. S, 88—1u0.
11’8 192176,

®) In der Kardinal'schen Uebersetzung wird der Konig Al-Chazari
-\"‘I:ﬁﬂ} genannt, Das Buch selbst erscheint unter dem Namen Al-
Chazari ',"WT'-"L?HJ in dem Werke Tankih-el-A bhath des Sa'd, b, Mansir.
Bl. 142 b. Vgl. Steinschueider. Verz. der hebr. Handschriften der Kgl,
Bibliothek zu Berlin 8. 76. Auch in den Chazarenbriefen wird das Reich
Al-Chazari genannt.

11
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warde aber moglicherweise, wie dies in mehreren Geschichts-
‘quellen geschieht, in der ersten Silbe mit einem kurzen o
gesprochen, was den Uebersetzer oder die Abschreiber ver-
anlasst haben mag., ein Waw als Lesemutter einzuschieben.
Die weitere Hebraisirung des Namens durch den vorgesetzten
Artikel musste das harte ch in k verwandeln, und auf diese
Weise erhielt das Buch einen Namen, der, wahrscheinlich
ohne den Willen des Uebersetzers, sowohl sprachlich als
geschichtlich vollkommen unberechtigt, yon dem vom Ver-
fasser gewilhlten in jeder Beziehung abweicht.

7Zu dieser Verdinderung hat sich im Laufe der Jahv-
hunderte eine zweite gesellt, die ebenfalls zwar nur das
Titelblatt beriibrt. aber von anderer Seite dazu benutzt
worden ist. um falsche Geschichte zu machen. Hier wieder
daranf zuriickzokommen, liegt um so weniger Veranlassung
vor. als die Wissenschaft selbst sich beeilt hat, Liige und Er-
dichtung mit der Ferse in die Gruft verdienter Vergessenheit
hinabzustossen. Es darf indessen nicht unerwiihnt bleiben,
dass der Name Isik Sangari, welcher dem disputirenden
Rabbi gegeben und jenen Filschungen zu Grunde gelegt
worden ist. weder im arabischen Original, noch in den Hand-
schriften, noch gar in den #dltesten Druckansgaben der hebr.
Uebersetzung sich findet, vielmehr zuerst — nach dem Vor-
gange dlterer Autorititen — in der Ausgabe Musecatos
(Venedig 1594) gebraucht und seitdem mit mehr oder wenige:
Kritik wiederholt worden ist.

Es diirfte schwerlich von absoluter Wichtigkeit sein zu
erforschen. auf welche Weise dieser Name sich in den Titel
des Buches verirrt hat. Zwar hat Carmoly bereits das
Richtige getroffen, wenn er den Namen auf die Stadt Sindjér
in Mesopotamien bezieht'), aber er selbst konnte sich noch
vicht von dem Gedanken los machen, dass dieser R. Isik

]
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1) Vel Carmoly, Itinéraires p. 4 Litteraturbl. d. Orients 1841. 3.
383. Vgl. Ritter, Erdkunde von Asien. X1. S. 230. S. Jécut.




XXXV

aus Sindjar wirklich der Lehrer des Chazarenkinigs gewesen
sel. Es liisst sich aber in keiner Weise sagen, wieso dieser
Mann sich zum Disputator mit dem Kinige gemacht hat
oder von anderen dazu gemacht worden ist. Die geschicht-
lichen Quellen liefern hierfir keinen Anhalt. und es bleibt
kanm etwas anderes iibrig. als den Namen vollig bei Seite
zu setzen, bis sich von irgend woher eine geschichtliche
Deutung aunftreiben liisst,

Der einzig richtige Titel des Buches ist eben der, den
der Verfasser selbst zur Bezeichnung des Imhaltes und der
Absicht seines Buches gewithlt hat. Aber er hat anseheinend
darin einen zu scharfen Ausdruck gebraucht. wenn er seinen
(ilanben einen geringgeschiitzten nennt. Denn in der That
deckt diese Verdentschung sich nicht genau mit dem ent-
sprechenden Originalworte al-dalil. welches wniedrig, ge-
mein‘ bedeutet. Der Verfasser hat es aber ohne Zweifel in
der Absicht gewiihlt., dass es. zumal es zugleich den Dbei
arabischen Biichertiteln iiblichen Reim auf al-dalil —
giebt, objectiv, als eine von der zeitgenossischen dffent-
lichen Meinung oder thatsiichlich aufgetretenen Gegnern aut
seinen Glauben angewendete Bezeiclmung aufgefasst werde,
Die allgemeine Verkorpernng dieser (xegner bildet zun#ichst
der Chazarenkinig selbst, dem der Verfasser alles dasjenige
in den Mund legt. was die Gegner des .Judenthums. ins-
besondere des rabbanitischen zu allen Zeiten auf der Zunge
zu fithren pflegten. Denn da der Konig den Philosophen
abtreten lisst, entschliesst er sich. Christen und Muslime zu
befragen, ,was aber, filrt er fort, die Juden anbetrifft. so
geniigt mir. was von ilicer Niedrigkeit. (zeringzahl und dem
allgemeinen Hasse u‘r!g&] sie bekannt ist. (I. 4, S. 6.)
Er scheut sich sogar nicht, dies vor dem endlich doch herbei-
gerufenen Juden offen auszusprechen, .dass er eigentlich
nicht die Absicht gehabt habe, einen Juden zu fragen. weil
er ihren herabgekommenen Zustand und ihre mangelhafte
Urtheilsfihigkeit kenne; denn das Elend habe ihnen nichis

111*
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Rithmenswerthes iibrig gelassen®. (I, 12, 8. 11). Demgemiss
ist der Ton. den er dem Rabbi gegeniiber anzuschlagen fiir gut
findet. ein unverhohlen geringschitziger, der sich erst im
Laufe der Unterhaltung allmihlich bessert, nachdem jener
sich gewissermassen die Moglichkeit erzwingen musste,
den Konig iiber seine ersten Worte zu belehren (I 17). Auf
diese geringschiitzenden Aeusserungen giebt der Rabbi dem
Konige fiirs Erste anch keine Antwort, sondern verhilt sich
abwartend. nur mit dem Gegenstande der ersten Frage des
Konigs beschiiftigt. Es steht sogar nach einer lingeren
Unterhaltung dariiber noch nicht einmal fest, ob sie linger
beisammen bleiben werden (I, 68, S. 21). Erst nachdem der
Rabbi seinen koniglichen Zuhorer, immer an dessen erste
Frage ankniipfend, von der gittlichen Unmittelbarkeit des
israelitischen (GGlaubens iiberzeugt hat, der Jediglich auf den
geschichtlichen Thatsachen der Rettung des Volkes und
der directen Offenbarung beruhe, jener aber von neuem auf
die demmach nicht zu erwartende Hussere Niedrigkeit der
TJuden zuriickkommt, greift er auf dessen erste Bemerkungen
zuriick und sagt (T, 113, 8. 46): ,lIch sehe, wie du uns
Niedrigkeit und Armuth zum Vorwurf machst, withrend mit
beiden die Besten jener Volker sich rithmen®. Da der Konig
ihm aber darauf entgegenhilt, dass die jiidische Demuth doch
keine freiwillige sei, wie sie der Stifter des christlichen
(ilaubens vorgeschrieben habe, entgegnet er, dass es jedem
Juden frei stehe, in jedem Augenblick durech ein ausge-
sprochenes Wort Niedrigkeit and Verachtung von sich zu
werfen') (I, 115). -

Die in dem Buche offenbarte Polemik ist, soweit sie es
mit anderen Glaubensformen zn thun hat, durchaus ver-
theidigend und wirkt Bedentendes schon durch die Vornehm-
heit und Urbanitit der Sprache. Sie wird hingegen an-
greifend, sobald sie sich gegen die Philosophie — und die
scholastische insbesondere — sowie gegen den in jener Zeit

1y Vgl 11, 64 (8. 95) 11L, 11 (8. 128) IV, 21—23.
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besonders einflussreichen Karaismus wendet. Da Jehuda
Hallewi keine Vereinbarung der Philosophie mit dem Glauben
anstrebt, kann er gegen jene um so riicksichtsloser vorgehen,
je mehr er zu sehen glanbt, wie ihre Sdtze den Sinn des Unbe-
fangenen verlocken, aber durchaus angezweifelt werden miissen
(V, 14). Aber die volle Wucht seiner Angriffe trifft die Ka-
raiten, die er als die gefdahrlichsten, inneren Gegner auf’s
Entschiedenste bekdmpfte,die als geborene und der Oftenbarung
theilhafte Israeliten auch die an dieselbe sich kniipfende
Ueberlieferung hitten festhalten miissen, ohne die Beweils-
griinde filr ibren Glauben durch philosophisches Kliigeln und
Gritbeln miihsam herbeizuschleppen. Eine genauere Bezeich-
nung des ganzen Buches kann von diesem (resichtspunkte aus
kaum anders ausgedriickt werden als durch den Namen: Verthei-
digung des rabbinischen, auf der Tradition beruhenden
Judenthums gegen innere und dussere Angreifer. Ist ja auch
der Talmud an sich Gegenstand eifviger Vertheidigung. Der
Verfasser giebt seine Absicht in den Anfangsworten seines
Buches kund: ,,...den Angriffen der Philosophen und Bekennar
anderer Religionen gegen uns und der Secten gegen das
ithrige Israel. Es ist selr bedauerlich, dass gerade diese
Stelle im arabischen Original nicht vorhanden ist und nach
der hebr. Uebersetzung erginzt werden muss, aber es kann
in Folge der spiiter (3. Buch) mit allem Nachdruck durch-
gefiilbrten Polemik gegen die Karaiten kein Zweifel sein,
dass dieselben in die angefiihrten Einleitungsworte mit ein-
zubegreifen sind, Deunn die daselbst genannten Secten werden
mit demselben Ausdruck [2%%] benannt, wie die sectirenden
Sadducéier und Beéthusiier [111, 65 D29R], die fiir den
Verfasser als Vorliufer der Karaiten gelten'),

Demgemiiss giebt der Verfasser bald zu Anfang einen
directen Hinweis auf die Bedeutung der Tradition, indem er
den disputirenden Rabbi sich auf den Auszug aus Egypten
beziehen lisst, fiir welchen er sich nur auf eine Menge von

') Vgl. Maimuni, Hilch, Sabb. II, 3,
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Augenzeugen bernfen kann und muss. , Ich habe di
antwortet, sagt er. wie ich musste und ganz Israel muss,
das ist erst durch eigene Anschauung, dann durch die un
nnterbrochene Ueberlieferung kennen gelernt hat,
welche der Anschauung gleichkommt™ (I, 25).

Diese ist die wesentliche Grundlage, auf welcher de
Rabbi seine ganze folgende Ausemandersetzung autbaut,
Nach dem Auszuge aus Egypten waren nur die Ausgezogenen
berechtigt und verpflichtet, das Gesetz auf =ich zu nehmen
(I, 27), der Glaube an das, was vorher gewesen ist, an die
Schopfung, die Verheissungen ergebe sich dann von selbst
auf Grund der Ueberlieferung seit Adam (I, 43, 1L, 20, 8. 63),
worans sich soear die Anzahl der verflossenen Jahre be-
rechnen lasse (I, 47). In den folgenden Paragraphen werden
diese Behauptungen dann weiter ausgetiihrt.

Der Gedanke, die iiberkommene Tradition zu verthel-
digen, war bei dem Verfasser so michtig, dass er ihn bei
der Abfassung seines Buches hauptsichlich bewegt zn haben
scheint. Sucht man den leitenden Grundgedanken des Werkes,
so sieht man, dass dasselbe streng genommen nur aus einer
Reihe von einzelnen, Gesetze und Gebriuche des Judenthums
begriindenden Abhandlungen besteht, die nicht immer in ge-
hérigen Zusammenhang zu einander gebracht erscheinen. Aber
der dieselben zusammenhaltende Kitt ist die Vertheidigung
der talmudischen Ueberlieferung gegen die philosophische
Speculation und den mit derselben verschwiigerten Karaismus,
Der Bekidmpfung dieses letzteren ist ausser zahlreich durch
das ganze Buch zerstreuten einzelnen Bemerkungen bei weitem
der griosste Theil des dritten Buches gewidmet, und der
Kampf wird mit einer Bitterkeit gefiithrt, die sonst nirgends
wiederkehrt und den Verfasser gegen dessen Gewohnheit
zu mehreren harten Ausdriicken verleitet (I1I, 21, 38 S. 138
f. 150). Dieser Kampf ist sozusagen der eigentliche Mittel-
und Ausgangspunkt des ganzen Werkes, gewissermassen anch
dnsserlich, von wo dann die einzelnen Theile strahlenformig
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aunszugehen scheinen. Denn gegen Ende des 3. Buches ent-
wickelt sich ein ziemliches schroftes Zwiegesprach zwischen
dem Rabbi und seinem koniglichen Schiiler, den der Ver-
fasser ganz in den Ton hartréickiger Angreifer der tal-
mudischen Ueberlieferung verfallen ldsst (111,67—72, 8. 176{.).
saur der feindet sie an, ruft nach lingerer Belehrung
dagegen der Rabbi ans, der sie nicht kennt und sich
nicht die Mithe gegeben hat, sie zu lesen und durch-
zuforschen, der von den Reden der Weisen nur allge -
meine mnd allegorisirende Spriiche gehdrt hat und
dann ein ebenso hinféilliges als mangelhaftes Urtheil fillt,
wie man etwa iiber jemanden urtheilt, den man nur zuféillig
getroffen hat, ohne ihn durch lingeren Umgang nédher kennen
gelernt zu haben. Er ridumt allerdings ein, ,,dass manches
im Talmud Enthaltene heute nicht mehr recht angemessen
erscheine, was damals gebrinchlich gewesen war®; rasch
nimmt der Konig das Wort anf und tadelt die im Talmud
ofter angewandte Erklirungsweise, ., welche die Vernunft
zuriickweisen miisse”, und da der Rabbi ihn auf den bei
den Evkldrungen der Mischnali und Boreitha aufgewendeten
Ncharfsinn aufmerksam macht, steigert er seinen Tadel, in-
dem er in die Worte ausbricht: ,,Ich weiss, dass sie in der
Dialektik unerreicht sind, aber das ist eben der Beweis,
gegen den sich nichts erwidern ldsst®.

Diese NStellen bilden gleichsam den Mittelpunkt, nm den
sammtliche Auseinandersetzungen des Werkes sich ziemlich
zwangslos gruppiven. Denn es bespricht nacheinander den
gesammten Inhalt des Judenthums und was mit demselben
in Berithrung kommt bis auf Grammatik, Astronomie und
Kalenderwesen.

Das erste Buch enthiilt anf der Grundlage der Unter-
suchungen iiber Glaubensmeinungen und religiose Bekennt-
nisse iitberhaupt, wie bereits angedeutet, eine weitere Ent-
wickelung des Grundgedankens, dass der auf der Speculation
beruhende Glaube dem durch Offenbarung empfangenen und
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durch Ueberlieferung gendhrten durchaus weichen miisse.
Wenn die Inder z. B, die seit Erschaffung der Welt ver
flossenen Jahre um vieles grisser annehmen, als die Ueber-
lieferung des Judenthums, und dies aus angeblich sehr alten
Schriften beweisen, so verdienen sie trotzdem keinen Glauben,
weil sie in Bezug auf ihre Nachrichten ein nnzuverlissiges
Volk seien') (61). Noch weniger aber kann man den Philo-
sophen trauen, welche die Welt fiir anfangslos erkliren. Denn
Aristoteles konnte mit seinem Denken iiber Anfang und
Anfangslosigkeit zu keinem positiven FErgebniss kommen, da
ihm die geschichtliche Ueberlieferung bis zm Weltschiptung
fehlte®) (63). In seinem Schwanken neigte er sich daher
der Anfangslosigkeit zu, ,,welche anzunehmen hiichst schwierig
ist (65). Die Frage lasse sich philosophisch iiberhanpt nicht
entscheiden, da die Griinde fiir und wider einander aufwiegen,
und nur darch die Ueberlieferung werde das Uebergewicht
fir den Glauben an die Erschaffenheit hergestellt, Immerhin
aber konne der Bekenner eines Religionsgesetzes sich zur

g
Annahme der Ewigkeit der Materie veranlasst sehen. wo-
durch sein Glanbe daran nicht getritbt werde, dass die vor-

handene Welt einen zeitlich begrenzten Anfang habe?), Wenn

') Vgl L 61, S. 19 Anm. und Steiuschneider, zur Pseudepigr. Litt.
5. 36, 41 u. s, w

*) Ueber die Ansichten von der Verbreitung der Wissenschaften von
den Hebrdern der Reihe nach zu den Chaldiiern. Persern, Griechen und
Rismern, sowie iiher das angebliche Zusammentreffen griechischer Philo
sophen mit biblischen Personen (Socrates mit Achitofel und Asif n. s, w.)
vgl. Cassel, Kusari S. 45 Anm. Burtorf, Cosri p. 31. Steinschu. a, a. 0. 8 R0,

) Die Frage von der Anfangslosigkeit bezw. KErschaffenheit der
Welt ist eine von denjenigen, welche Jehuda Hallewis Denken und
Fiihlen vollstindig in Anspruch genommen haben. Man hat seine Worte
fiher den Gegenstand (8 67) bisher nicht anders denten zu konnen ge-
meint, als man iiber eine Einriumung erstaunt war, die er den Ver-
tretern der platonischen Aufangslosigkeit gemacht, und deren Tragweite
er gich nickt vollstindiz klar cemacht haben soll.  Das Bestreben, ihn
21 yechtfertigen jat ebenfalls nicht ansgebliehen. nnd ein soleher Versuch
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(Gott mit den Menschen in directe Beziehung getreten sei,
so geschal es, weil sein Wirken in jedem, auch dem kleinsten
seiner Geschopfe sich offenbare. Die Verkennung des Begriffes
der Natur zur bewegenden Ursache habe zum Dualismus
gefiihrt (70—76). Alle, anch die niedrigsten Dinge vermigen

Monatsschrift fiir Gesch. des Judenth.,, hrsg. v. Frankl n. Graetz
1584, S, 208—-214), dem verfinglichen Satze einen anderemn Sinn zu
geben, scheitert an philologischen Unmiglichkeiten., Wenn wir die Sache
genau erwigen, kommen wir zu folgendem Ergebniss, In den vorher-
gehenden Paragraphen (60—65) wird die Frage von der Anfangslosigkeit
bezw, Krschaffenheit der Welt bereits durchgesprochen, und die erstere
verneint, Jehuda Hallewi ist hier indessen noch weit davon entfernt,
die Frage endgiltizg zu erledigen, Denn er giebt (85 Ende) fiir die Er
schaffenheit selbst eine gewisse Schwierigkeit zu, die durch die in der
Idee der Anfangslosigkeit liegende Schwierigkeit bei weltem iibertroffen
wiirde. Er kann nicbt nmhin einzugestehen, dass diese Frage dunkel
sei und die Beweise fiir und wider einander aufwiegen. Das Uebergewicht
werde endlich nur durch die prophetische Ueberlieferung zu Gunsten der
Erschaffenheit hergestellt, aber die dabei gebrauchten Worte, dass die
prophetische [Teberliefernng von Adam, Noah und Moses wahrer sei als
die Speculation, lassen vermuthen, dass er bis zn diesem Augenblick
mit der Frage unoch nicht ganz zu Ende gekommen zu sein scheint. Er
hiitte sonst wohl die erstere jetzt schon ausschliesslich bejaht, die letztere
vollstindig verworfen. Es folgt dann jener Satz, dessen Schwierigkeit
im einer Negationspartikel des arabischen Textes gipfelt (siehe Monatschr.
tiir (vesch. d. Judenth, 18384, S, 376 und die betreffende Textnote). Die
sehr wohl mtgliche Auflisung der besagten Partikel durch die Uebers,
,noch nicht* ergiebt eine Antwort, die wie eine Art von Vermittelung
erscheinen kimnte. Aber streng genommen ist hier nirgends davon die
Rede, dass Jehuda Hallewi seinen eigenen Standpunkt in dieser Frage
darlege, er spricht vielmehr von demjenigen, der. wie die Commentatoren
ausfithren, sich an den bekanuten haggadischen Satz hidlt "3 W
127 MY Gott hatte (schon vorher) Welten geschaffen und sie wieder
zerstort (Ber. Rabb. c¢. 3, vgl. Le Guide 11, p. 233); dass also jemand die
Ewigkeit der Materie zugeben, zugleich aber lediglich daran glauben
kimne, dass diege Welt nebst der adamitischen Menschheit einen zeitlich
hegrenzten Anfang habe. Der Glanbe im Allgemeinen ist hier gar
nicht beriihrt, und die Irrmeinung entstand dadurch, dass in der hebr,
Uehers, zur Stelle die Worte "2k% 87 *2 gich als Erklirang eingeschlichen
haben. Man durfte aber das folgende ™7 nicht iibersehen, was auch
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Gottes Einwirkung. aufzunehmen. aher kein Mensch sei im
Stande, diese gittliche Thitigkeit zu bestimmen, noch die
Bedingungen anzugeben, unter denen sie Zu erreichen sei (79),
Der wirklich gittliche (flaube entstehe plotzlich wie die
Weltschopfung (81). Dies werde klar durch die (Geschichte
der Israeliten in Egypten und in der Wiiste. thre letzten
Zweifel wurden durch Manna und Sabbath. endlich durch die
Offenbarung am Sivai erstickt. Man diirfe hier jedoch
tlurch die scheinbar dabei eebrauchie Vermenschlichung des
Grittlichen sich nicht irre leiten lassen (87 89). Der Vorwmf
des goldenen Kalbes verdiene durch andere Griinde eine Mil-
derung, konne auf einer anderen Seite sogar zum Ruhm des
Volkes ausgelegt werden. Denn— was mit einer mehr als ge-
wdhnlichen aber begreiflichen Breite vorgetragen wird — die
[sraeliten seien die directen Erben des Vorzuges, welcher Adam
ausgezeichnet hat, der, unmittelbar aus der Hand des Schipfers
hervorgegangen, in jeder Beziehung vollkommen gewesen
sei (95). Je der beste seiner Nachkommen. gein +Kleinod
und Herz* wurde der Erbe seiner Vollkommenheit, Séth,
Enédsch, Noah, Sem, Eber, Abriham. die Patriarchen, die
zwolf Séhne Jakobs, endlich das ganze israelitische Volk,
— Der Gedanke, dass der Mensch nicht im Stande sei,
durch eigene Bestimmung das zu finden, was Gott nahe
bringe, niamlich die gottgefillige Handlung, lisst den Konig
jetzt begreifen, warum ihm im Traume Lefohlen worden war.,
diese zu suchen. Dies kinne aber nur durch Lernen und

Sehmiedl (Studien S. 94) in seiner sonst richtigen Auffassung der Stelle
gethan hat. Die Worte des Konigs im folgenden Par. beweisen iibrigens,

dass J. H. an diesem Orte iiberhaupt noch keine endgiltige Antwort auf

die Frage gegeben haben wollte. was er spiter (I, 01: 11, 50, 54 und
besonders V, 14) mit nichts zu w fingchen iibrig lassender Dentlichkeit thut.
WO er sogar unsere fragliche Stelle im Auge gehabt zu haben scheint. Mai-
mini bat dem Gegenstand ein seiner Wichtigkeit entsprechenden Raum

gewidmet, S. Le Guide 1 71 (p. 347) 11 16 - 20 8. (139—163, 233 f£.) Josef

Albo erklért sich zwar entschieden fiir die Schipfuug aus Niehts (Jkkarim 1.
12 vgl. 1, 23), nihert sich jedoch stark der Anschanungsweise Jeh, Hallewis.
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(Gehorsam erlangt werden (98). Dieser Gedanke ist einer
der nichsten, die Wichtigkeit der Ueberlieferung erliuternden
(#rundgedanken und wird in der Folge sehr oft zum Ausdruck
vebracht (99, IT 46, 50; III 7, 21, 23 zweimal 50 w. s, w.),
Unverkennbar liegt hierin eine Anspielung aunf die Karaiten,
die vornehmlich, wenn aunch ungenannt, unter jenem Bilde
dargestellt sind, das den Thoren in die Apotheke des Artztes
freten und in seiner Unwissenheit viel Unheil anrichten ldsst.
(79 S. 24, vgl. S. 36). Die Vererbung der Prophetie in de
directen Nachkommenschaft Adams, die Hohe, auf welche
einzelne Menschen durch von Gott bestimmte That gestellt
werden, beweisen die Fortdauer der Seele nach dem Tode (103).
Hier findet der Verfasser Gelegenheit, auf die fippigen
Paradiesesfrenden des Islam einen tadelnden Blick zu wertfen,
die Tora habe ihre Verheissungen lediglich in den Worten
ausgedriickt, dass il mein Volk, ich ener Gott sein werde®,
was an einem Gleichniss ausgefiilhrt wird, Dies werde aber
durch die augenblickliche Niedrigkeit des Volkes nicht ge-
indert, da gerade damit die Besten der herrschenden Religionen
sich rithmen (113). Endlich wird die Unsterblichkeit der
Seele aus der Tora und dem téglichen Gebete hergeleitet.

Was das erste Buch von den iibrigen unterscheidet,
ist,  dass es nirgends eine geschlossene Darstellung bietet,
sondern den folgenden als Einleitung dient. Denn der ge-
sammte Dialog ist bis jetzt nichts als die stetige Fortsetzung
des ersten Gespriichs des Konigs mit dem Juden, da nach
lingerer Unterhaltung noch nicht einmal feststeht, ob sie
dasselbe weiter fortsetzen werden. Aber nachdem der Kinig
durch die Belehrungen des Rabbi und die Erkenntniss der
Grundwahrheiten des Judenthums dasjenige gefunden zu haben
glaubt, was er bis dahin vergebens gesucht hatte, ndmlich,
die aus der Belehrung entspriessende, gottgefillige That,
tritt er ohne Bedenken mit seinen Grossen zum Glauben
seines Lehrers iiber und sacht auch sein Volk zu
bekehren, Er ruft nunmehr den Rabbi wieder zu sich, um
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sich das vorher in den allgemeinsten Umrissen Besprochene
— nicht ohne verschiedene Abschweifungen — eingehender
vortragen zu lassen. Zuerst werden nun im zweiten Buche
die Namen und Eigenschaften Gottes besprochen, an diese
kniipft sich eine Auseinandersetzung der Vorziige des heiligen
Landes mit einer lingeren mathematisch-geographischen Ab-
handlung iiber dieses Land (20—24). Es folgt eine Symboli-
sirung des Opferdienstes, eine Darstellung der Stiftshiitte
als Bild des menschlichen Korpers, dessen Haupt die Prophetie
und dessen Herz die Bundeslade ist (33). Israel sei das
Herz der Nationen, zugleich das krinkeste und gesiindeste
der Organe (36). Alles dies entstamme aber dem (rund-
satze, dass man Gott sich nur durch Gottes (Gebote nihern
kimne, deshulb habe das Volk auch keine Askese nithig,
vielmelr erhalten Korper sowohl, wie das ganze sociale
Leben ibr Recht. Die Besprechung der Vorziige der hebriischen
Sprache fihrt endlich anf einen ausfithrlichen grammatischen
Exeurs, mit dem das Buch schliesst,

Das dritte Buch ist in seiner Gesammtheit der Polemik
gegen die Karaiten gewidmet und beginmt daher mit erneutem
Hinweise auf den bereits melreremal wiederholten Satz. in
welcher Weise man Gottes Wohlwollen allein zu erlangen
vermoge (7), daraus ergebe sich, wie der Fromme zu leben
habe, der sich streng an das itberlieferte (resetz halten
mitsse. Hieran schliesst sich ohne Zwang eine Besprechung
einzelner Gebote. Diese kénnten aber nach vigenem mensch-
lichen Ermessen nicht festgestellt werden. Nach dieser Ein-
leitung dringt die Auseinandersetzung auf die Karaiten
hin, und der Uebergang auf die Bekdmpfung derselben wird
durch ein Gleichniss vermittelt. dass in dem Satze gipfelt:
wAlles, was ich thue, thue ich nach (Gottes (iebot und Be-
lehrung®, das Gleichniss sej aber nur fiir den, der
starrkopfig ist und die Belehrung der Weisen ver-
achtet. Kliigelei und Speculation fiithren nicht zum Wohl-
gefallen Gottes (21—23). Damit ist das erlésende Wort ge-

—
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funden. und der Beweis fiir die Hinfiilligkeit der karaitischen
Lehre wird im folgenden nicht ohne eine gewisse Bitterkeit
und Schitrfe gefithrt. Die Belehrung durch die Tradition sei
nothwendig. da ohne dieselbe nieht einmal ein richtiges
Lesen der vocal- und aceentlosen Tora, geschweige die Aus-
fithrbarkeit der darin enthaltenen Gebote moglich sei (30).
Die Rabbaniten kionnen mit ihrer Ueberlieferung in Seelen-
ruhe und Gemiichlichkeit leben, withrend die Karaiten die
Giriibelei nicht verlassen kinnten und schliesslich doch gewisse
Theile der Ueberlieferung annehmen mussten (34—38). Man
befolge lediglich ein Gebot der Schrift, wenn man die Lehren
der Weisen befolge, da die nackte Aufnahme der einzelnen
(Gebote itberhaupt nnmiglich sei. Es werden dann wieder
einzelne derselben besprochen, und das Buch schliesst mit
einer kurzen Abhandlung der Tradition selbst und ihrer
hervorragendsten Grossen.

Das vierte Buch beginnt mit der eingehenden Be-
sprechung der einzelnen Namen Gottes in sprachlicher und
philosophischer Hinsicht und giebt eine doppelte Erkléirung
des Begriffes ,, Herrlichkeit Gottes“') (1—3). Eine gewisse
Anthropomorphisirung war nothwendig, da der Mensch nicht
im Stande sei, sich das rein Geistige anders als durch mensch-
liche Versiunlichung vorzostellen, Die Philosophen wollen
dies zwar nicht anerkennen, es sei aber -- wie an Beispielen
dargethan wird — trotzdem nicht anders moglich (5, vgl.
I, 88). Deswegen gelinge es dem Propheten; durch diesen
Mittelweg Gott richtiger zu erschauen (9). — Hier findet
nun der Rabbi Gelegenheit, die von ihm in gewisser Be-
ziehung mit den Karaiten suf eine Linie gestellten Philosophen
zu bekimpfen, Er geht allmihlich auf die am Eingang des
Werkes von Philosophen ausgesprochenen Ansichten ein —
die zum Theil fast wortlich angefiithrt werden — dass néimlich die

1) 8. 8. 55 Vel. Le Guide 1 p. 286 —288.
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hochste Gliickseligkeit des Menschen in der speculativen Er-
kenntniss bestehe, dass Gott weder nitze, noch schade, dass
die. Welt, anfangslos sei, und dass wan Gott nar bildliel
den Sehipfer nennen kionne (13. vgl. dazu Anf. I, 1). Wenn
[srael auch augenblicklich im Druck lebe. so sei dies kein
Beweis dafiir, dass jenes gittliche Licht des Erkennens ihm
abhanden gekommen sei, da ein Jeder sich durch ein ge-
sprochenes Wort von der Verachtung befreien kimnte (23,
vgl. 1, 113), -— Der Verfasser geht nunmehr zar Besprechung
des ,,Buclies der Schopfung® iiber, das er dem Patriarchen
Abraham zuschreibt, wobei er eine gewisse Hinneigung zw
Kabbala nicht verbirgt. Er kamn aber auch dariiber einige
Zweifel nicht unterdriicken, hebt vielmehr hervo ,(ass Abraham
sich mit diesen Speculationen behelfen musste, ehe die gitt-
liche Offenbarung ibm zu Theil wurde. woraul er sie ganz fallen
liess") (26—27, vgl. V, 14 Ende). Es ist ihm, wie man sieht.
bei der ganzen Einfiilloung des Buches de Schipfung im
Wesentlichen auch nur darum zu thun. seinen Grundsatz zu
bekriiftigen, ,,wie das Wohllgefallen Gottes aus der unmittel-
baren Belehrung Gottes zu suchen sej, — Er schliesst mit
einem Blick auf die astronomischen und anatomischen Kennt
nisse der Rabbinen.

Das fiinfte Bueh giebt in seinem ersten Theile eine
Besprechung des sogen. Kalim. der Wissenschaft, welche
die Mittel darbietet, die Glaubenssiitze mittels der Vernunft
griimde zu vertheidigen, Der Verfasser nimmt zugleich die
Rede des Philosophen am Eingange des Werkes zur Richt.-
sehnur und sucht dieselbe Punkt filr Punkt zu widerlegen.
wobei sein Blick vornehmlich auf die metaphysischen Unter-

') Volle Befriedignng an dem Inhalte des , Buches der Schiptfung*
indet J. H. offenbar erst am Schluss desselben, der vollkommen in seinen
Gedankengang passt. Sein Citat deckt sich nicht villllg mit dem uns
bekannten Wortlaut des Buches, wo Gen. 15, 8 angefiibrt ist,

e —————
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suchungen des Aristoteles gerichtet ist. Er entspricht in
der Entwickelung der folgenden Siitze zwar einem Wunsche
seines Schiilers. will aber nicht die Methode der Karaiten
befolgen, die die metaphysischen Wissenschaften ohne Zwischen-
stufe zu ersteigen trachteten und ebenfalls dazu gedriingt worden
waren, den reliciosen Kalim zom Weeweiser threr Speculation
zu. machen. Er kommt daranf spiiter zuriick. Als Haupt-
punkte der Speculation des Kalim stellt er folgende hin: Die
Materie ohne Quantitiit und Qualitit — erlitt durch die
vom gottlichen Willen angeordnete Umdrehung der obersten
Sphidre in vierundzwanzig Stunden Verdinderungen, alle
Sphiiren kamen mit ihr in Schwung, woraus die vier Elemente
entstanden.  Diese haben die Form vom gittlichen, that-
kriiftigen Verstande (dem ,,Denkenden, Formengebenden)')* er-
halten (vgl. 8. 3). Dies alles werde aber durch den ein-
fachen Glanben weit klarer gelehrt, und als Beweis dafiir
folgt die episodische Exklirung von Psalm 104. Durch die
verschiedenen Mischungen wurden stufenweise verschiedene
Formen erzeugt, wie Mineralien, Pflanzen, Thiere. Letztere
bekunden ihre hohere Stute dadurch, dass sie eine Seele be-
sitzen, wenn sie auch niederen Grades ist. Der Mensch
endlich sei mit dem materiellen, leidenden Verstande aus-
geriistet (vgl. S. 3). Es folgt die Erklirung der Tempera-
mente , deren gleichartige Mischung vollkommene Menschen
hervorbringt, die auf eine hohere, gisttliche Stufe Anspruch
machen kinnen, Der (Geber dieser Stufe ist der thatkriiftige
Verstand, der vou den Philosophen als Engel niichst Gott
gesefzt ist, und wenn der Mensch ihm anhiinge, sei das fii
ibm Paradies und Fortdauer (vgl. 8. 4). Es folgt eine Be-
stimmung des Begriftes der Seele, welche ,,eine Vollkow-
menheit am natiirlichen, mit Organen nnd Leben begabteu
Kirper®)”, nicht aber auns einer Mischung von Elementen
hervorgegangen sei, Mithin sei sie eine Form von aussen,

YVegl. Schmiedl a, a, U. 8, 76, 2 Vgl. Schmiedl a, & O. S, 142 1,
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wie das Siegel, dessen materielle Unterlage aus Wasser und
Thon bestehe. Da der Rabbi sieht, dass der Konie geneigt
ist, sich durch diese Difinitionen getangen nehmen zn lassen,
warnt er ihn eindringlich davor. Denn man miisse schon
an den Elementen zweifeln, da man slé aus zusammenge-
setzten organischen Gebilden nicht wiederherstellen kinne,
Wie konnten die Philosophen diese Zusammensetzung aus
den einfachen Elementen (V, 2. Ende) behaupten, da sie
doch die Anfangslosigkeit der Welt lehven, wie, dass niemals
ein Mensch anders entstanden sei. als durch Zeugnong wnd
Blut , dieses aus Speise, diese ans Pflanzen u. <. w., wobei
auch die Sphiiren ihren Einfluss geltend machten (vgl, S, 9)%
Die Offenbarung lehre die Unmittelbarkeit der Schoptung,
wodurch alles Schwierige verstiindlich werde (vgl. 1, 67). Die
Seelen des Platon und Avistoteles bilden keine Kinheit
sonst miissten jeder von ihnen Gedanken, Glauben und Ge-
heimnisse des anderen kennen (vgl. 8. 4). Daher herrsche
auch in den verschiedenen philosophischen Schulen keine
Uebereinstimmung (vgl. IV, 25 Ende). — Man miisse ferne
an der Theorie der Emanation der Krsten Ursache
zweifeln, wie aus dem Wissen vom Ersten ein Engel, aus
dem Wissen seiner selbst eine Sphire bis auf elf Stufen
ausstromten, bis die Emanation beim thatkriiftigen Verstande
stehen blieb (vgl. 8. 3. IV. 25 g E.)"). - An diese Dar-
stellung kniipft sich durchaus organisch die des Kaliams der
Karaiten, die auf denselben Weg der Speculation hingedriingt
werden mussten. Der Rabbi giebt zehn solcher Grundlehren
und fiigt eine Besprechung des Problems der Willensfreiheit
hinzu (20, vgl. III. 3.

Die Abneignng gegen die Beweisfilhrungen der Philo-
sophen — die durch jhre Untersuchungen iiber die Sphiiren
zur Annalme mehrer Gottheiten gekommen seien — wan
dem Verfasser so tief ins Gemiith gedrungen, dass er der-

') Vel. Ikkarim 11 11,
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selben sogar in seinen Dichtungen Ausdruck gab. ,Lass
dich, singt er, von der Griechen Weisheit nicht verlocken,
welche keine Friichte hat, sondern nur Bliiten. Und hat sie
eine Frucht, so ist sie die, dass die Erde nicht gedehnt, die
Himmelshallen nicht gestreckt worden, dass es weder Anfang
gebe fiir alles (Geschaffene, noch ein Ende fiir die Entstenung
der Monde. Hire die Irrworte ihrer Weisen, ihre auf nichtigen
Grund gebauten gleissnerischen Worte, aber du wirst dich
abwenden mit leerem und verzagtem Herzen und einem Munde
voll Schlacken und Dornen. Warum soll ich mir krumme
Wege suchen, und die Mutter der Wege verlassen')?

Der Rabbi kiindigt dem Konige nunmehr seinen Ent-
schluss an, nach Palaestina auszuwandern. Da der Konig
ihm dringend davon abrith, widerlegt er dessen Einwinde
und schliesst, indem er seiner Sehnsucht nach dem heil.
Lande in denselben Worten Ausdruck giebt, die wir ebenfalls
mehrfach in seinen Gedichten und besonders in der beriithmten
Zionide wiederfinden: ,Ich will auf mein Antlitz fallen
auf deinem Boden und deine Steine gar sehr herzen und
deinen Staub kiissen* (Vgl. I 97, S. 34)%). Der Konig glaubt
ihn nun nicht mehr zuriickhalten zu diirfen und entldsst 1hn
von seinen Segenswiinschen begleitet.

Dies ist in kurzen Ziigen der Inhalt des Werkes, das
durch die Eigenartigkeit seiner Form wie seines Charakters
eines der merkwiirdigsten aus der philosophischen Litteratur
der Juden und auch dasjenige ist, das am meisten ins Volk
gedrungen ist. Dieses Ergebniss verdankt es wohl zunéchst
dem Umstande, dass es von einem den breiteren Schichten
sympathischeren und gewinnbringenderen Gesichtspunkte aus-
gehend, die philosophische Tiefe und Schiirfe eines Maimfini
zwar nicht erreicht, aber auch nicht zu erreichen versucht.
Denn da dem Verfasser nicht das Ziel vor Augen geschwebt
hat, die Einigungspunkte zwischen Glauben und Denken zu

') Diwén ed. Luzatto f. 40. b. ?) Diw. f. 6, a XII, v, 12,




enthiillen, er ersteren vielmehr unbedingt iiber letzteres stellt
und alle seine Auseinandersetzungen um die Angelpunkte der
Offenbarung und Ueberlieferung sich drehen lisst, sind die
Endergebnisse seiner Forschungen durchavs abgeschlossen
und fiir den, der den unbefangenen Standpunkt des nicht
kligelnden Gliubigen theilt, auch vollkommen zufriedenstellend.
Jehuda Hallewi war eben mehr religioser Dichter als
Philosoph, und diesem Umstand ist auch zu danken, dass
manch mystisches Element unter seine sonst so klaren
Darstellungen sich einschleichen gekonnt hat'). Dass er aber
auch hierin zu unterscheiden verstanden hat, zeigt, dass er
die kabbalisirende Verwerthung des, Buches der Schopfung,,
durch hinterher ausgesprochene Zweifel wieder abgeschwiicht
und dem ihm lieb gewordenen Grundgedanken: ,,Glauben
geht iiber Philosophiren hat weichen lassen. Und das Ganze
der Darstellung ist in das anmuthsvoliste Gewand gekleidet.
Nicht der Schiiler ist es, der im Dialoge schiichtern zum
Lehrer spricht, der belehrte Konig ist vielmebr ein gereifter
Mann, dessen wuchtige Entgegnungen den belehrenden Rabbi
fortwihrend in Athem halten und ihn zwingen, mit dem
ganzen sittlichen Ernst seines innersten Denkens dem Frager
gerecht zu werden. Es ist also nicht blosse socratische
Manier, die Denken und Wissen in der Seele des Schiilers
erwecken will, sondern wirkliches Zwiegespriich mit Wider-
spruch und gegenseitig anregendem Disput?®). Die Sprache fliesst
glatt und leicht und in den verbindlichsten Formen. Das Werk
ist in jeder Beziehung ein ganzes, und es bleibt unzweifelhaft,
dass es noch viele Jahrhunderte als Stolz und Zierde in
der an grossen Werken wahrlich nicht armen jiidischen
Litteratur glinzen wird, —

) Vel Schmidl 8. 185. 2) Vgl. IV, 15, S. 206.
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Erstes Buch.

[Es sagt der Uebersetzer: also spricht der Verfasser:

Man hat mich gefragt, welche Beweisgriinde und Ant-
worten ich den Angriffen der Philosophen und Bekenner
anderer Religionen gegen uns, und der Secten gegen das
iibrige Israel entgegenzusetzen habe. Da gedachte ich
dessen, was ich einstmals von den Beweisgriinden jenes Rabbi
gehort habe, der sich bei dem Chazarenkonige aufhielt,
welcher, wie ans den Geschichtsbiichern bekannt ist, vor
etwa vierhundert Jahren zum Judenthum iibergetreten war.
Diesem kam es niimlich zn wiederholten Malen im Traume
vor, als wenn ein Engel mit ihm redete und sagte: ,Deine
(Gesinnung ist zwar dem Schopfer woblgefillig, nicht aber
dein Thun.®  Und dabei war er in der Religion der Chazaren
so eifrig, dass er sich selbst mit vollkommenem Herzen dem
Tempel- und Opferdienst widmete. Wie eifrig er aber auch
mit diesen Werken beschiiftigt war, kam Nachts der Engel
zu ihm und sagte: ,Deine Gesinnung ist wohlgefillig,
nicht dein Thun.* Dies veranlasste ihn iiber Glaubens-
formen und Religionsgesetze nachzudenken, und endlich trat
er mit vielem Chazarenvolk zum Judenthum iber. Da nun
unter- den Beweisgriinden des Rabbi solche waren, die mir
zusagten und mit meinen eigenen Anschauungen iiberein-
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stimmten, beschloss ich, dieselben niederzuschreiben]') wie sie
stattgefunden haben und die Einsichtigen werden mich
verstehen.

Als der Konig von Chazar - wird erzihlt — im Traume
gesehen hatte, dass seine Gesinnung beim Schipfer wohlge-
fillig wire, nicht aber sein Thun, und ihm im Tranme be-
fohlen ward, die gottgefdllige That zu erstreben, fragte er
einen Philosophen [der zu seiner Zeit lebte| um sein Glaubens-
bekenntniss. Der Philosoph sprach: ,Bei Gott giebt es
weder Woblwollen, noch Hass, da er iiber Streben und Ab-
sichten hoch erhaben ist. Denn die Absicht weist auf etwas
hin, was dem Beabsichtigenden fehlt, dem erst die Er-
fiallung seiner Absicht zar Vollkommenheit wird; so lange
diese aber nicht erfillt ist, bleibt er olhne Vollkommenheit.
Gleicherweise ist er nach der Ansicht der Philosopl.en er-
haben iiber die Kenntniss der Einzelwesen, weil diese sich
mit den Zeiten verindern, wihrend es im Wissen Gotles
keine Verdnderung giebt. So kennt er auch dich nicht,
geschweige, dass er deine Gesinnung und Handlungen kennen
oder gar dein Gebet horen und deine Bewegungen sehen
sollte. 'Wenn auch die Philosophen sagen, dass er dich
geschafien habe, so meinen sie das im bildlichen Sinne,*) weil
er die Ursache der Ursachen in der Erschaffung alles Ge-
schaftenen ist, nicht aber, weil dies von frilher her seine
Absicht gewesen wiire. Auch hat er niemals einen Menschen
erschaflen. Denn die Welt ist anfangslos, und nie entstand
ein Mensch anders, als durch einen vor ihm Entstandenen,
in welchem sich Formen, Anlagen und Eigenschaften von
Vater, Mutter und Verwandten neben Einfliissen der Atmos-
phiire, Liinder, Speisen und Gewiisser und den Einwirkungen
der Sphiiren, Gestirne und Sternbilder in den aus ihnen
gebildeten Constellationen zusammengesetzt hatten. Alles

'} 8o wviel fehlt in der arabischen Originalhandschrift und ist nach
der hebr. Uebersetzung ergdnzt. 2) Vgl 1V., 18,
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kehrt anf die Erste Ursache zuriick, nicht als von einem von
ithr ausgehenden Willen her, sondern als ein Ausfluss, von
welchem dann eine zweite, dann eine dritte und vierte
Ursache ausstromte. Ursachen und Verursachtes sind, wie dn
siehst, innig mit einander verbunden und verkettet, ibhre
Verbindung ebenso ewig und ohne Anfang wie die Erste
Ursache. Jedes von den Individuen der Welt hat (seine)
Ursachen, durch welche es vollkommen wird, so dass ein
Individuum, dessen Ursachen vollstindig sind, vollkommen,
ein anderes mit unvollstindigen Ursachen unvollkomnien
erscheint, wie der Mohr, der zu nichts mehr fihig gemacht
erscheint, als zur Erlangung menschlicher Gestalt und Sprache
in miglichst unyvollkommener Beschattenheit. Der Philosoph
hingegen, der mit allen Vorbedingungen ausgeriistet ist,
empfiingt durch dieselben die Vorziige der Naturanlagen,
des Intellects und der Thatfihigkeit, ohne dass 1hm etwas an
der Vollkommenheit fehlte. Aber diese abstract bestehenden
Vollkommenheiten bediirfen fiir ihr Heraustreten zur Wirk-
lichkeit der Belehrung und der Zucht, damit die Fihigkeit,
mit dem, was ihr von Vollkommenheit oder Mangel mitgegeben
ist. offenbar werde, wobei es unendlich viele Mittelglieder
oiebt. Mit dem Vollkommenen verbindel sich nun ein Licht
giittlicher Art, thatkriiftiger Verstand') geheissen, mit
welchem sein leidender Verstand zu villiger Einswerdung
verkniipft wird, so dass das Individuum gleichsam unter-
schiedslos als dieser thatkriiftige Verstand selbst erscheint.
So werden seine Werkzeuge ich meine die Glieder dieses
Individunms — nur zur vollkommensten Zweckthitigkeit, zur
ceeignetsten Zeit und vortrefflichsten Gelegenheit gebrauncht,
als wilren sie Werkzeuge filr den thatkriftigen, nicht fiir
den materiellen und leidenden Verstand, der sich derselben
zuweilen mit gutem, ofter mit Misserfolg, zu bedienen pflegt,

1y Ueber diesen thatkriiftigen Verstand vgl, Cassel, Kusari p. 24,
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wihrend jener stets guten Erfolg hat. Diese Stufe ist das
dnsserste, ersehnte Endziel fiir den vollkommenen Menschen.
nachdem seine Seele, von Zweifeln gereiniet. die Wissen-
schaften nach ihren inmeren Wahrheiten erfasst hat. so dass
sie einem Engel gleich wird und sich auf der untersten
Stufe der von den Korperlichkeiten getrennten Engelhaftigkeit
befindet. Das ist die Stufe des thatkriftigen Verstandes.
d. 1. des Engels, dessen Stufe unterhalb des iiber die Mond
sphiire gesetzten Engels sich befindet, als von der Materie
losgeloste Geisteskriifte, ewig wie die Erste Ursache.
nimmer den Untergang fiirchtend. So wird die Seele des
vollkommenen Menschen und dieser Verstand Eins. er
kitmmert sich nicht um den Untergang seines Kirpers, weil
er mit jenem Eins geworden ist. Seine Seele ist wohlgemuth.
wihrend er lebt, weil er sich in (zesellschaft des Hermes,
Asklepios, Sokrates, Platon und Avistoteles befindet, ja sogar
mit diesen, mit jedem, der auf ihrer Stufe steht und dem
thatkréiftigen Verstande Eins geworden ist. Das ist's
nun, was , Wohlgefallen Gottes* genannt wird in ver-
stecktem und annéberndem Sinne. Dies suche zu erstreben.
verfolge die wahrhafte Erkenntniss der Dinge, damit dein
Verstand ein thatkriiftiger werde, kein leidender. Halte
in Kigenschaften und Thaten am gerechtesten Wege fest,
weil das zum Hervorbringen der Wahrheit, zu ausdauernder
Belehrung und zum Aehnlichwerden mit dem thatkriiftigen
Verstande verhilft. Die Folge davon ist Geniigsamkeit,
Demuth und Ergebung und jede lobenswerthe Eigenschaft,
zugleich aber auch die Verehrung der Ersten Ursache, nicht
damit sie dir ibr Wollwollen schenke, noch um ihren Zorn
von dir abzuwenden, sondern um dem thatkriiftigen Ver-
stande iihmlich zn werden in der Ergriindung der Walrheit,
in der Bezeichnung jedes Dinges mit den nothwendigen
Merkmalen und in richtiger Erkenntniss dessen, woranf es
berubt. Das gehort zu den Eigenschaften des Verstandes.
Bist du nun zu dieser Glaubenseigenschaft gelangt,. so




kiimmere dich weiter nicht, in welecher Weise du ergeben,
religios  bist, noch mit welchem Worte, welcher Sprache,
welchen Handlungen dn (Gott verehrst. Oder wiille dir gar
selbst einen Glanben aus im Sinne der Ergebung, Verehrung,
Lobpreisung, Leitung deiner Anlagen und deines Hauses
und Landes, wenn er den Bewohnern desselben annehmbar
erscheint. Oder nimm dir zur Religion jene Vernunftgesetze,
welche die Philosophen aufgestellt haben, mache zu deinem
Streben und Ziel die Reinheit deiner Seele. Mit einem
Worte: suche die Reinheit des Herzens anf welche Weise
dir moglich ist, nachdem dn die Gesammtheit der Wissen-
schaften nach ihrem wahren Wesen erlangt hast: dann wirst
du dein Ziel, ich meine die Verbindung mit diesem Geistigen
oder dem thatkriiftigen Verstande, erreichen. Vielleicht theilt
er dir etwas mit und zeigt dir die Kenntniss des Verbor-
oenen in wahrhaften Triaumen und eintreftenden Gesichten.

2, Sacte zu ithm der Chazari: Deine Rede ist zwar
zufriedenstellend, entspricht aber nicht genau dem, was ich
suche: denn ich weiss bei mir selbst, dass meine Seele rein
ist, meine Thaten zum Wohlgefallen des Herrn recht ge-
leitet sind. Nichts destoweniger ward mir zur Antwort,
dass diese Handlungsweise nicht wohlgefillie wiire, wenn
auch die Gesinnung wohlgefillig sei. Ohne Zweifel giebt
es nun eine Handlungsweise, die durch sich selbst, nicht erst
nach Massgabe der Gesinnungen gottgefillig 1st. Wiire dies
nicht, nun was bekimpfen sich Christ und Muslim, die sich
in die bewohnte Welt theilen, wihrend jeder von ihnen mit
reiner Gesinnnng Gott dient, Monch und Ascet wird, fastet
und betet, dabei eifrig fortfihrt, seinen Nichsten todtzu-
schlagen,') im Glauben, dass in dessen Morden ein hichst
gottgefiilliges Werk liege, und er dadurch Gott niher komme.
So bekéimpfen sie einander, wihrend jeder von ihnen glaubt,

1y Man beachte, dass der Verfasser unmittelbar nach den Kreuzziigen

gchreibt.




dass sein Weg in den Garten und das Paradies fithre. Beide
filr wahr zun halten ist vernunftwidrig.

3. Sagte der Philosoph: In der Religion der Philo-
sophen giebt es keinen Menschenmord, da sie sich auf die
Vernunft berufen.

{. Al-Chazari: Und welcher Lirwahn ist wohl nach
der Ansicht der Philosophen grisser als jener Glaube an
die Schopfung, und dass die Welt in sechs Tagen erschaffen
worden, und dass die Erste Ursache mit einem menschlichen
Wesen geredet habe, geschweige erst bei jener Eximirung,
welche die Philosephen ihm fiir die Kenntniss der Einzel
wesen zugestehen, Dabel sollte man auf Grund der Hand-
lungen der Philosophen, ihrer Kenntnisse, ihrer Forschung
nach Wahrheit und ilhrer Bestrebungen erwarten. dass die
Prophetie unter ihnen allgemein verbreitet sei. weil sie ja
mit dem Geistigen zusammenhiingen, und dass von ilimen merk-
wiirdige Dinge, Wunder und Seltsamkeiten berichtet wiirden
Und doch sehen wir die wahrhaften Trinme bei demjenigen,
der sich nicht mit Wissenschaften, noch auch mit der Liu-
terung der Seele beschiftigt hat, wihrend wir das (zegentheil
davon genan bei dem finden, der sich darum bemiiht. Und
dies weist darauf hin, dass das Gattliche und die Neelen
ein (zeheimniss haben, das noch etwas anderes ist. als was
dn erwihnt hast, o Philosoph.

Da dachte der Chazari bei sich: Ieh will die Christen
und Muslime fragen; denn die eine der beiden Handlungs-
welsen ist ohne Zweifel die gottgefillice. Was aber die
Juden betrifft, so geniigt mir, was von ihrer Niedrigkeit und
Geringzahl und des allgemeinen Hasses gegen sie bekannt
ist. — Er rief also einen christlichen Gelehrten und befi agte
thn iibér seine Lehre und sein Thun.

Dieser sagte: Ich glanbe, dass alles Erschaffene einen
Anfang hat, wihrend der Schiopfer anfaneslos ist. dass er
die gesammte Welt in sechs Tagen erschaffen hat. dass alle
Menschen Abkémmlinge Adam's, dann Noal's sind und alle
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gich von ihm herschreiben, dass Gott um die Geschopfe
Sorge trigt und mit den Menschen in Verbindung stebt,
dass er Zorn, Wohlwollen und Erbarmen besitzt, redet,
erscheint und sich seinen Propheten und Freunden offenbart,
mnd dass er unter der Menschheit bei denen, die ihm ge-
fallen. seinen Wohnsitz aufschligt, mit einem Worte: an
alles. was in der Tora und den Erzihlungen der Kinder
[sraels enthalten ist, deren Wahrheit unumstosslich ist, weil
sie allgemein verbreitet, fortdauernd und vor einer grossen
Menge geoffenbart worden sind. In der spiteren Zeit und
in der Folge verkorperte sich das Gottliche und wurde zum
Embryo im Leib einer Jungfrau von den edelsten Frauen
der Israeliten, sie gebar ihn dusserlich als Menschen, innerlich
als Gott, dusserlich gesandten Propheten, innerlich gesandten
Gott. Das ist der Messias, bei uns genannt der Sohn Gottes,
und er ist der Vater, der Sohn und der heilige Geist. Wir
aber ziehen sein inneres Wesen in Kins zusammen, wenn
auch auf unserer Zunge die Dreiheit erscheint. Wir glauben
an ihn, und dass er unter den Israeliten gewohnt hat, ithnen
zur Ehre, weil der gottliche Einfluss unaufhorlich mit ihnen
in Verbindung blieb, bis die grosse Masse sich gegen diesen
Messias widerspenstig erwies, und man ihn kreuzigte. Da
kam bestindiger Zorn iiber sie alle, das (gottliche) Wohlge-
fallen aber wurde Einzelnen zu Teil, die dem Messias folgten,
dann den Volkern, die jenen Einzelnen nachfolgten, und zu
diesen gehoren wir. Und sind wir auch nicht israelitischer
Abstammung, so verdienten wir doch eher Israeliten genannt
zu werden, weil wir dem Messias und seinen zwolf israeli-
tischen Genossen folgten, welche die Stelle der zwilf Stamme
vertreten. Dann folgten diesen Zwdolf eine Menge Israeliten
und bildeten gewissermassen den Sauerteig fir das Volk der
Christen. Wir sind es, die die Stufe der Kinder Israels
verdienen, Uns ward auch der Sieg und die Ausbreitung
iiber die Linder zn Theil, alle Vilker wurden zu diesem
(lanben gerufen, und ihnen aufgetragen, ihn auszuiiben, den




Messias und das Krewz zu verehren, an das er geschlagen
worden ist und dergleichen. Unsere (Gesetze und ILehren
rithren von den Bestimmungen des Apostels Simon nnd von
Verordnungen her, die der Tora entlehnt sind, die wir lesen
und deren Wahrheit nnumstosslich ist, wie auch. dass sie
von Gott ist. Auch wird im Evangelium im Namen des
Messias gesagt: Nicht bin' ich gekommen eines von den
(resetzen Mosis zu verringern, vielmehr bin ich gekommen,
es zu befestigen und zu vermehren.')

5. Al-Chazari: Fiir den Vernunftschluss ist hier kein
Raum. Die Vernunft verwirft vielmehr das Meiste von dem
(zesagten; hochstens wenn Augenschein und Erfahrung so
wabr werden, dass sie das ganze Herz ergreifen und keinen
Ausweg lassen, an etwas anderes zu glauben, als das, wovon
man iitberzeugt ist, verindert es sich auf Grund des Schlusses
allmiihlich, bis es dies fernliegende niiher bringt. So machen
es die Naturforscher bei ihnen aufstossenden Naturerschei-
nnugen. Wiirde man ihnen davon erzihlen, ehe sie dieselben ge-
sehen haben, so wiirden sie sie lengnen, haben sie aber selbst
gesehen, so denken sie dariiber nach und suchen dafiir von
den Sternen oder geistigen Einfliissen Griinde, widerlegen
aber nicht den Augenschein. Ich aber kann diese Dinge
nicht ohne Weiteres ruhig annehmen, weil ich plotzlich dazu
gekommen und nicht darin anfgewachsen bin. Und bis zum
dussersten dariiber nachzuforschen halte ich fir meine Pflicht.

Sodann berief er einen muslimischen Gelehrten und be-
fragte ihn iiber seine Lehre und sein Thun.

Dieser sagte: Wir lehren die Bipheit und Anfangs-
losigkeit Gottes, die Erschaffung der Welt und die Ab-
stammung der Menschen von Adam und Noah, wir verwerfen
durchaus jegliche Verkirperung, und wenn etwas davom in
der Schrift vorkommt, erkliren wir es dahin. dass wir sagen,
es  sel libertragen und annihernd aufzufassen. Zugleich
glanben wir, dass unsere Schrift das Wort Gottes und an

1) Matth, 5, 17 vgl. Sabb. 116 b.




sich ein Wunder sei, welches um seiner selbst willen
anzuerkennen unsere Pflicht ist. Denn weder kann jemand
etwas ibm, noch auch nur einem seiner Verse dhnliches
bringen.') Unser Prophet ist das Siegel der Propheten,®)
der jede vorhergehende Religion aufhebt und die Volker
insgesammt zum Islam ruft. Der Lohn des Frommen ist
die Riickkehr seines Geistes in seinen Korper in Paradieses-
freuden und Wohlgenuss, wo er weder Speise, noch Trank,
noch Liebesfrenden entbehrt, noch was er sonst wiinscht.
Hingegen ist die Strafe des Ungehorsamen die Riickfithrung
in das Hollenfeuer, und seine Strafe nimmt kein Ende.?)

6. Da sagte zu ihm Al-Chazari: Wen man iiber
giottliches Wesen auf den rechten Weg leiten und ihm die
Ueberzengung beibringen will, dass Gott den Menschen
anrede, wihrend jemer das fiir unmoglich hilt, den muss
man durch allgemein bekannte, unwiderlegliche Thatsachen
iiberzengen und ihm vorziglich zur Wahrheit machen, dass
(ott einen Menschen angeredet habe. Und wenn euer Buch
ein Wunder und in arabischer Sprache gegeben ist, so kanm
ein Nichtaraber, wie ich, seine Beweiskraft und Merkwiir-
digkeit nicht heraus erkennen, und wenn es mir vorgelesen
wiirde, konnte ich zwischen ihm und einem anderen arabischen
Buche keinen Unterschied finden.

7. Der Gelehrte entgegnete: Und doch wurden durch
ihm Wunder vollbracht, aber sie wurden nicht zu Beweis-
oriinden fiir die Annahme seiner Gesetzeslehre gestempelt.

8. Al-Chazari: Wohl, aber der menschliche Geist mag
nicht anerkennen, dass Gott mit einem Sterblichen anders
in Beziehung stehe, als durch ein Wunder, durch welches
er die Dinge veriindert. Damnn erkennt er, dass dies nur
derjenige vermag, der die Dinge aus nichts erschaffen hat.
Auch muss diese Sache in Gegenwart grosser Volksmengen

" Kor. 2, 21. %) Kor. 33, 40,

) So kurz diese Darstellung des Islam ist, so wohlgetroffen ist das
darin entworfene Bild. Vgl. Reland, De rel. mohamm. ed. IL, p. 118,
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geschehen, die sie mit eigenen Augen schauen, ohne dass es
ihnen erst durch Erzdhlung und Ueberlieferung zugebracht
werde. Dann haben sie dies zu untersuchen und wiederholt

zu priifen, bis keinerlei Verdacht anfkommen kann, dass hier

Blendwerk oder Zauberei vorliege. Jetzt allerdings wird die

Seele diese ausserordentliche Thatsache erfassen. ich meine,
dass der Schopfer dieser und jener Welt, der Engel, der

Himmel und Lichter sich mit diesem verichtlichen Koth, ich
meine den Menschen, in Verbindung setzen, ihn anreden,
seine Wiinsche und Begehren erfilllen werde,

9. Darauf erwiderte der Gelehrte: Ist unser Buch
nicht voll von Erzdhlungen Moses und der Israeliten, da

unnmstosslich wahr ist, was er an Pharao gethan, wie er

das Meer gespalten, die sein Wohlwollen besessen, gerettet,
die seinen Zorn erregt haben, ertrinkt hat? Damn das
Manna und die Wachteln vierzig Jahre lang, wie er mit
Moses auf dem Berge geredet, dem Josua die Sonne stille
stehen gemacht und ihm gegen die Helden geholfen hat?
Ebenso was vorher geschah, wie die Fluth, die Zerstérung
des Volkes Lots; ist dies nicht allgemein bekannt, wobei
der Gedanke an Kunst und Blendwerk ausgeschlossen ist?
10. Al-Chazari: Ja, nun sehe ich mich doch gezwungen,
die Juden zu fragen, weil sie der Ueberrest der Israeliten
sind. Denn ich sehe, dass sie selbst der Beweisgrund dafiir
sind, dass Gott ein Gesetz auf Erden hat: Dann rief er
einen jitdischen Rabbi und befragte ihn iiber seinen Glauben.
11. Dieser sagte nun zu ihm: Ich glaube an den Gott
Abrahams, Isiks und Israels, den, der die Israeliten mis
Zeichen und Wundern aus Egypten gefithrt, ihnen in der
Wiiste Speise verschafft und ihnen das Land [Paliistina] ge-
geben hat, nachdem er sie unter Wundern das Meer und den
Jordan ‘hat iiberschreiten lassen: dass er Moses mit seiner
Lehre, dann Tausende von Propheten gesandt hat, die seinen
Glauben durch Verheissungen fiir denjenigen befestigten,
der sie beobachtete und durch Drohungen fiir den Wider-
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sirebenden. TUnser (Glanbe ist das, was in der Tora ent-
halten ist. und das bedarf einer weitliunfigen Behandlung.

19. Al-Chazari: Ich hatte cigentlich die A bsicht, keinen
Tuden zu fragen, weil ich ihren herabgekommenen Zustand
und ihre mangelhafte Urtheilsfihigkeit kenne; denn das Elend
hat ihmen nichts Rithmenswerthes iibrig gelassen. Aber
warum  hast du. o Jude. nicht gesagt, dass du an den
Schopfer der Welt, ihren Ordner und Leiter glaubest, an
den. der dich erschaffen und ernibrt habe, und was ihnhehe
Bezeichnuneen sind, welche jedem Glaubensbekenner als
Beweis gelten, um dessenwillen er der Gerechtigkeit folgt,
um dem Schopfer in dessen Weisheit und Gerechtigkeit
dhnlich zu werden?

15. Der Rabbi: Das was du aussprichst, ist die spe-
culative und regulative Religion, zn welcher die Betrachtung
hinfiihrt. und welche vieles [Zweifelhafte] enthilt. Aber be-
frage die Philosophen dariiber, und du wirst sie keineswegs
itber eine Handlung und einen Glauben in Uebereinstimmung
finden. Denn das sind Behauptungen, fir deren einige Be-
weise moglich sind, von denen manche zufrieden stellen,
andere nicht einmal geniigend, geschweige beweiskriftig sind.

14 Al-Chazari: Was du jetzt sagst, Jude, erscheiut
mir passender als der Anfang, und ich witnsche, dass du
fortfahrest.

15 Der Rabbi: Der Anfang meiner Rede ist aber der
Beweis. und .zwar von einer Dentlichkeit, welche Beweis
und Argument unnithig macht.

16. Al-Chazari: Und wie das?

17. Der Rabbi: Gestatte mir einige Vorbemerkungen,
da ich sehe, wie du meine Worte verachtest und gering
hiltst,

8. Al-Chazari: Gieb deine Vorbemerkungen, und ich
will hiren.

19. Der Rabbi: Wenn man dir erziihlte, dass der Be-
herrscher von Indien ein ausgezeichneter Mann wire, der es
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verdiente, dass du ihn verehrest und seinen Namen preisest
und seine Thaten vermoge dessen erzihlest, was du etwa von
der Gerechtigkeit seiner Unterthanen, von ihren guten Eigen
schaften und der Redlichkeit ihres Handels und Wandels
oehirt hast, wiirdest du dich dann dazun verpflichtet halten?

20, Al-Chazari: Wie sollte mich das binden, wihrend
ich doch zweifeln muss, ob die Redlichkeit der Bewohner
von Indien in ihrem Wesen liegt, auch wenn sie keinen
Konig hitten, ob sie ihre Redlichkeit ihrem Konig ver-
danken oder ob Beides zugleich der Fall ist?

21. Der Rabbi: Wenn aber sein (Gesandter zu dir mit
(zeschenken kime, von denen du weisst, dass sie nur in
Indien in des Konigs Schlissern vorhanden sind, und er
brichte ein Schreiben, welches offenbar von i1hm selbst
herrithrt, dabei Heilmittel, die dich von deinen Krankheiten
befreien und deine (Gesundheit erhalten, Gifte fiir deinen
Feind und diejenigen, die wider dich zu Felde ziehen, mit
denen du dann es aufnehmen, und sie ohne Vorbereitung
und Truppenmenge umbringen kannst, wiirdest dua dich dann
verpflichtet fithlen ibm zn gehorchen?

22. Al-Chazari: Gewiss! dann wiirde auch der alte
Zweifel von mir weichen, ob die Inder einen Kinig haben
oder mnicht, und ich wiirde auch eingestehen, dass seine
Herrschaft und sein Wirken mit mir in Beriihrung ge-
kommen sind.

23. Der Rabbi: Wenn man dich nun iiber ihn fragte,
wie wiirdest du ihn beschreiben?

24. Al-Chazari: Mit Eigenschaften, die mir vollkommen
klar gewesen sind, auf diese wiirde ich die mir noch zweifel-
haften folgen lassen, welche letztere mir aber durch jene
auch klar wiirden.

25. Der Rabbi: In dieser Weise habe ich dir auf deine
Frage geantwortet, und in derselben Weise fing Moses seine
Rede vor Pharao an, indem er zu ihm sagte: ,Der Gott
der Hebriier hat mich zu dir geschickt®; er meinte den Gott




Abrahams, TIsiks und Jakobs. Denn Abraham war den
Vilkern wohl bekannt, und der gittliche Einfluss theilte sich
ihnen') mit, sorgte fiir sie und verrichtete ihmen Wunder.
Aber nicht sagte er®) zu jenem?): ,Der Herr des Himmels
und der Erde“, noch ,.mein Schipfer und der deine hat mich
geschickt.* Ebenso fing (vott seine Rede zur Versammlung
der Israeliten an: ,Ich bin der Gott, den du anbetest, der
ich dich aus dem Lande Egypten herausgefiihrt habe® aber
er hat nicht gesagt: ,der Schopfer der Welt und euer
Schipfer. Ebenso nun habe auch ich, o Fiwst der Chazaren,
begonnen, da du mich iiber meinen (Glauben befragt hast. Ich
habe dir geantwortet, wie ich musste und ganz Israel muss,
das dies erst durch eigene Anschanung, dann durch die
ununterbrochene Ueberlieferung kennen gelernt hat, welche
der eigenen Anschanung gleich kommt.

26. Al-Chazari: Wenn dem so ist, dann bleibt euer
(zeselz ledighich bel euch stehen.

27. Der Rabbi: Allerdings: wer von den anderen Vilkern
sich uns ausschliesslich zugesellt, ;:'i-!li:'.*sl von dem uns Zunge-
fallenen Gliicke, ohme uns indessen gleich zu stehen, Wiiren
wir zur Beobachtung des Gesetzes verpflichtet, weil er uns
geschaffen hat, dann wiren der Weisse und der Schwarze
gleich, die alle seine Geschopfe sind. Vielmehr hat er das
(xesetz gepeben, weil er uns aus Egypten herausgefithrt und
sich mit uns verbunden hat, damit wir das Kleinod der
Nohne Adams seien,

98. Al-Chazari: Iech sehe dich ganz veriindert, Jude,
und deine Rede wird mager, nachdem sie so voll gewesen war.

29. Der Rabbi: Ob mager, ob fett, erweitere mir deine
Brust,*) damit ich mich ausfithrlich erkliiren kann.

30, Al-Chazari: Sag’, was du willst!

1y Den Stammviitern. *) Moses, ) Pharao.
4 D. h. schenke wmir deine Aufmerksamkeit und warte ab.
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31. Der “iiilh.l: Im Gesetze des Naturlebens sind
Ernihrung, Wachsthum, Zeugung mit ihren Kriften und
siimmtlichen sonsticen Erfordernissen eingesetzt. Vornelmlich
gilt das bei den Pflanzen und Thieren, withrend Ervde, Steine,
Metalle und die Elemente davon ausgeschlossen sind.

39 Al-Chazari: Das ist ein Satz, der der Erklirung
bedarf, obwohl er walr ist.

43, Der Rabbi: Das Seelenleben ist allen lebenden
Wesen eigenthitmlich, woraus Dewegungen, Willensiinsse-
ringell, iussere wie innere Sinne und f".t'lj_!]. sich ergeben.

34. Al-Chazari: Auch das duldet keinen Widerspruch.

35. Der Rabbi; Unter die Klasse des vernnuftthitigen
Neins ,'.','t'liirl't von allen lebenden Wesen aber nur der Mensch;
daraus wird die Vervollkommnung der Anlagen, des Wohn-
sitzes, des Landes bedinet, woraus damm wieder die admi-
nistrativen und leitenden Gesetze entstelien.

36. Al-Chazari: Auch das ist wahr.

37. Der Rabbi: Welche Stufe ist nun wohl die niichst-
hihere?

38. Al-Chazari:_ Die Stufe der beriihmten Gelehrten.

39. Der Rabbi: Ich meinte nur die Stufe, welche den
darauf stehenden materiell trennt, etwa in der Weise, wie
die Pflanze vom Leblosen und der Mensch vom Thiere
getrennt ist, auber Unterschiede mit Mehr oder Minder sind
unendlich, weil das zafillige Unterschiede sind, die in Wirk-
lichkeit keine Stufe bilden.

40. Al-Chazari: Wenn dem so ist, dann giebt es unter
den sinnlich wabrnehmbaren Dingen iiber den Menschen
hinaus keine Stufe?

41. Der Rabbi: Wenn wir einen Menschen finden, der
ins Feuer hinein gelt, ohne Schaden zu nehmen, sich liilngere
Zeit der Speise enthilt, ohne zu verbungern, und auf dessen
Gresichte ein Licht sichtbar wird, das der Blick nicht ertragen
kann. der nie krank wird, noch altert, bis er, ans Ende
seines Lebens gelangt, eines vom eigenen Willen abhiingigen
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Todes stirbt, wie jemand, der sein Bett besteigt, um an
bestimmtem Tage und zu bestimmter Stunde einzuschlafen,
durchaus begabt mit der Kenntniss des Geheimen der Ver-
gangenheit und Zukunft: ist eine solche Stufe nicht oftenbar
wesentlich von der gewolnlichen menschlichen unterschieden?

42. Al-Chazari: Das ist ja die gottliche, engelhafte
Stufe. wenn sie erreicht werden kann, und das gehirt in
die Kategorie des gottlichen, nicht des intellectuellen, noch
menschlichen, noch (blos) natiirlichen Wesens.

43. Der Rabbi: Das sind einige von den Eigenschatten
des von Niemand angefochtenen Propheten, durch welchen
dem ganzen Volke die Verbindung mit Gott offenbart wurde,
und dass sie einen Herrn haben, der sie je nach ihrem
(+ehorsam oder Ungehorsam leitet wie er will. Er hat ihnen
ferner das Gelieime enthiillt und ihnen kund gethan, wie
lie Welt erschaffen worden ist, wie die Geschlechter vor
der Flut auf einander folgten und sich von Adam her-
schreiben., dann die Flut, die Abstammung der siebzig
Vilker von Sem, Ham und Jephet, der Sthne Noahs, wie
die Sprachen sich trennten, wo sie ihre Wohnsitze suchten,
wie die Kiinste entstanden, Stiddte gebant worden sind und
die (GGeschichtsfolge von Adam bis jetzt.

44. Al-Chazari: Das wiire wunderbar, wenn ibr eine
bewahrheitete (Geschichtskunde von der Erschaffung der Welt
an besiisset.

45. Der Rabbi: Wir zihlen ja darnach, ohne dass
darin zwischen zwei Juden vom Chazarenreiche bis Aethiopien
eine Abweichung vorhanden wire.

46. Al-Chazari: Wie viel ziéblt ihr nun heute?

47. Der Rabbi: Viertausend und fiinthundert. Die
Eintheilung davon lidsst sich nachweisen aus dem Leben des
Adam, Set, Enosch bis Noah, Sew, Eber bis Abraham,
Isak, Jakob auf Moses (ii. i. F.). Wegen ihres Zusammen-
hanges (mit Gott) waren sie das erlesene Kleinod der
Menschheit, Jeder von ihnen hatte Kinder, die sich zu ihnen
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verhielten wie Schalen, die den Viitern nicht gleichkamen,
daher sie aunch keines direkten gottlichen Einflusses theilhaft
wurden. Die Zihlung wurde mit Hilfe dieser gittlichen
Personen festgestellt, wiihrend sie nur einzeln, nicht als
Mehrheit vorhanden waren, bis Jakob die zwilf Stidmme
zengte, welche siimmtlich des gittlichen Einflusses fiir wiirdig
befunden wurden. Auf diese Weise ward die Gottlichkeit
der Menge zu Theil, und an sie kniipfte sich die Zihlung,
Wir aber haben die Zeitrechnung derer, die vor ihnen lebten,
von Moses empfangen und wissen wie lange es von Moses
bis heute ist.

48. Al-Chazari: Diese Eintheilung entfernt jeden Ver-
dacht der Liige oder gemeinsamen Uebereinkunft. Denn iiber
dergleichen kiénnen nicht zehn Menschen ibereinstimmen,
obme in ihren Meinungen auseinander zu gehen und das Ge-
heimniss ihrer Uebereinkunft zu enthiillen, oder die Be-
hauptung desjenigen zu widerlegen, der ihnen derartiges als
Wahrheit hinstellen wollte; wie sollte das nun bei einer
grossen Menge moglich sein. Die Zeitrechnung ist aunch
nicht so ausgedehnt, als dass sie der Liige und Erfindung
Raum verstattete.

49. Der Rabbi: Gewiss, Abraham selbst lebte im Zeit-
alter der Sprachentrennung, er und seine Verwandten blieben
bei der Sprache seines Grossvaters Eber, welche deswegen
die Ebriiische genannt wird. Vierhundert Jahre nach ihm
kam Moses, withrend die Welt mit allen moglichen Kennt-
nissen iiber Himmel und Erde voll war. Er trat dann vor
Pharao und die Gelehrten Egyptens, wie diejenigen Israels,
die ihm wohl zustimmten, ihn aber ausforschten und nicht
vollkommen glauben wollten, dass Gott den Menschen ange-
redet hiitte, bis er sie seine Ansprache mit den Zehn Worten
hiven liess. Ebenso stand sein Volk auf seiner Seite, nicht
etwa ans Unwissenheit, vielmehr weil sie wissend waren,
aus Furcht vor der aus astrologischen Kenntnissen er-
wachsenden Kunst und dergleichen, was, wie Trug, bei




niherer Priifung nicht bestehen kann, wihrend das gittliche
Walten wie lauteres Gold ist, dessen Glanz sich zu dem
der Goldmiinzen steigert. Wie kann man sich also einbilden,
dass man ihnen vorspiegeln gewollt habe, dass die Sprachen,
die fiinfhundert Jahve vor ihmnen vorhanden waren, die
Sprache Ebers allein gewesen sein sollten und sich in Babel
in den Tagen Peleg’s getrennt hiitten, ferner die Abstammung
dieses und jenes Volkes von Sem, dieses und jenes von Hiam
und ebengo von ihren Lindern. Ist es denkbar, dass heute
bei uns jemand iiber die Abstammung bekannter Vilker-
schaften, jhre Geschichte und Sprache eine Liige erdichten
kinnte, withrend der Gegenstand seines Berichtes noch nicht
fiinfhundert Jahre alt ist?

50. Al-Chazari: Das ist unmoglich; wie sollte es anch
anders sein, wihrend wir wissenschaftliche Werke von der
Hand ihrer Verfasser seit fiinfhundert Jahren finden. Und
wessen Werk heunte nieht iiber fiinfhundert Jalhre alt ist, in
dessen Mittheilungen kann keine Liige eindrvingen, wie Ge-
schlechtstafeln, Sprachen- und Schriftwerke.

51. Der Rabbi: Wie sollte aber Moses mit dem, was
er brachte, keinen Widerspruch finden, da doch sein eigenes
Volk Forderungen an ihn stellte, geschweige die anderen!
52. Al-Chazari: Diese Dinge sind iiberliefert, hegriindet
nnd feststehend.

53. Der Rabbi: Glaubst du, dass die Sprachen ewig
und ohne Anfang sind?

54. Al-Chazari: Auf alle Fille sind sie zeitlich
entstanden und zwar nach Uebereinkunft. Daranf weist
thre Zusammensetzung aus Hauptwirtern, Zeitwirtern und
Partikeln hin, und diese gehoren zu den Lanten, die aus
den Sprachorganen hergenommen sind.

|55, Der Rabbi: Hast du je jemanden gesehen, der sich
eine Sprache ausgedacht hiitte, oder von ihm gehirt?]

56. Al-Chazari: Weder gesehen noch gehort, Aber
ohne Zweitel war sie in einem Zeitalter da, wihrend vorher

3
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keine Sprache vorhanden war, iiber die sich ein Volk fir
gich und mit Ausschluss aller anderen Sprachen hiitte einigen
kénnen.

57. Der Rabbi: Hast du je von einem Volke gehort,
welches in Bezug auf die festgesetzte Woche abweicht,
insofern sie am ersten Tage anfiingt und am Sabbath aufhort?
Wie ist es nun moglich, dass hierin die Bewohner von China
ohne gemeinsamen Anfang und allgemeine Verabredung mit
denen der westlichen Inseln fibereinstimmen?’)

58. Al-Chazari: Das wiire nur moglich beil einer Ver-
abredung der Gesammtheit, das ist aber kanm denkbar; es
miissten denn alle Menschen AbkOommlinge Adams oder
Noahs oder sonst jemandes sein, in welchem Falle sie die
Woche von ihrem Stammvater iiberkommen hitten.

59. Der Rabbi: Dies meinte ich; gewiss! Und iiber

die Zahl Zehn stimmt die Menschheit des Ostens und Westens
iiberein: welcher Naturtrieb veranlasste sie bei Zelhn stehen
zu bleiben, wenn nicht der Umstand, dass ihnen das so von
demjenigen, der damit anfing, iiberliefert worden war?

60, Al1-Chazari: Lisst dir das nicht deinen Glanben
in bedenklichem Lichte erscheinen, wenn man von den Indern
berichtet, dass sich bei ihnen alterthiimliche Denkmiiler nnd

') Hier hat der Verfasser allerdings nicht ganz Recht. So zithlte
die persische Zeitrechnung des Jezdedjerd nicht nach Wochen, sondern
nach Monaten und Tagen, indem jeder Monatstag seinen besonderen
Namen fithrte, so dass das Datum durch die beiden Namen des Monats
und des betreffenden Tages angegeben wurde. Von den flir das Sonnen-
jahr dann noch zu erginzenden fiinf Tagen hatten ebenfalls jeder seinen
besonderen Namen. Ebensowenig war die siebentigige Woche den osta-
siatischen Volkern bekannt, von denen die Chinesen eine 60tigige Woche
brauchten, die in 5 Cykel zu je 12 Tagen, mit besonderen Namen zerlegt
wurde. Ueberhaupt war bei diesen Vilkerschaften das Sexagesimalsystem
als Grundlage filr die Zeiteintheilung stark in Gebranch. Vgl ldeler,
Handb. 4. Chron. 1L, p. 516. Sédillot, Prolégoménes d'Oulong Beg 1l
p. 32.Vgl. Cassel, p. 44, Aum. 1.

e ———
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(zebiiude befinden, denen sie ein Alter von Millionen Jahren
festsetzen ?

61. Der Rabbi: Dies wiirde allerdings meinen Glauben
schwiichen, wenn bei ihnen eine zuverliissige Glaubensform
oder ein Buch vorhanden wiire, iiber welches in der Zeit-
rechnung nirgends eine Abweichung stattfiinde, aber ein
solches wird nicht gefunden. Dazu sind sie ein ungebundenes,
unzuverlissiges Volk, welches die Bekenner von Religionen
durch derartige Redensarten mit Unwillen erfiillt, wie es sie
durch seine Gotzen, Idole wnd Zaunbermittel erziirnt. Sie
behaupten, dass diese ihnen niitzlich seien und verspotten
diejenigen, welche sagen, dass sie ein gittliches Buch besitzen,
Dabei haben sie nur wenig Biicher verfasst, welche von Ein-
zelnen geschrieben sind und geistig beschriinkte Menschen
irre filhren. Dahin gehiren einige astrologische Schriften,
in denen sich Zeitrechnungen von Zehntausenden von Jahren
befinden, wie jenes Buch iiber den nabatiischen Ackerban,
inwelchem die Namen.Janbuschéd, Zagrit und Rodni vorkommen,
von denen man glaubt, dass sie vor Adam gelebt haben, und
dass Janbuschdd Adams Lehrer gewesen sei u. dgl. m.")

62. Al-Chazari: Angenommen ich hiitte ein Negervolk,
also eine Nation, welche keine allgemein anerkannte Lehre
besitzt, gegen dich ins Feld gefiihrt, dann wiire deine
Antwort passend gewesen. Was aber sagst du iiber die
Philosophen, welche, wo auch immer, in ihrer Forschung und
eingehenden Untersuchung iiber Ewigkeit und A nfangslosigkeit
der Welt iibereinstimmen, und hier handelt es sich nicht um

') Die Nabatiier sind eine arabische Vilkerschaft im Nordwesten der
Halbinsel. Man schreibt ihnen ein arabisch geschriebenes Buch iiber
den nabatiiischen Ackerban zu, mit welchen Abfi Bekr Ahmad b. Al b
Wabschijja am Anfange des 10, Jahrhunderts anfeetreten ist. Er erwilhnt
dort die Namen, die anch der Rabbi hier anfithrt, schwankend ist der
Name des dritten, Rodni, der bei Munk, Le Guide IIL p. 231 n., Dewanai
genanut ist. Vgl. das. alles was liber diesen Gegenstand gesprochen worden
ist. Cod. M. liest wie ed. Ven, Janbuschir. Vgl. Steinschn, Z. Ps. L. S. 4.
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Zehntausende, nicht nm Taunsende, sondern iiberhaupt um
Unendlichkeiten.

63. Der Rabbi: Man kann den I’ll”-'.\n[l]lt'll darans
kemnen Vorwurf machen. Denn da sie Griechen sind, gehiren
sie zu einem Volke, dem weder Wissenschaft noch Religion
als Erbe zu Theil wuarde. Die Griechen gehiren zu den
Siohnen Jefet's, die im Norden wohnen, wiihrend das von
Adam vererbte, d. h. das vom gittlichen Einfluss unter-
stittzte Wissen, nur der Nachkommenschaft Sem’s angehint,
der das Klemmod Noahs war. Und das Wissen ist diesem
Kleinode seit Adam her niemals abhanden eekommen. und
wird ihm nie fehlen. Das Wissen drang erst zu den Griechen,
seitdem sie die Oberhand gewonnen hatten, und kam von
Persien, wohin es von den Chaldiern gekommen war, und
jetzt standen unter ihnen in diesem Zeitalter, nicht frither
und nicht spiter, die beriihmten Philosophen auf. Seitdem
die Herrschaft aber an die RoOmer iibergegangen ist, ist
unter ihnen kein bedeutender Philosoph mehr aunfgestanden,

64, Al-Chazari: Das wmusste nothwendig zur Folge
haben, dass Aristoteles fiir seine Lelren Kkein Vertranen
verdient.

65. Der Rabbi: In der That. Er strengte seinen (seist
und sein Denken an, weil er keine Ueberlieferung besass,
deren Bericht er hitte fir wahr halten kinnen. Er dachte
zwar iiber Anfang und Ende der Welt nach, aber seinem
Denken war die Vorstellung des Anfangs ebenso schwierig,
als die der Anfanegslosigkeit, Endlich gewannen diejenigen
Schliisse die Oberhand, welche .im abstracten Denken die
Anfangslosigkeit behaupteten, und er glaubte nicht, nach der
Zeitrechnung derer, die vor ihm lebten, noch iiber ithre Ab-
stammung fragen zu miissen. Hiitte dieser Philosoph unter
einem Volke gelebt, welches erbeigenthiimliche, allgemein
anerkannte und unanfechtbare Ueberlieferungen besass, dann
hiitte er seine Schliisse und seinen Beweis ftrotz ihrer
Schwierigkeit fitr die Behauptung der Schi plung aulgewendet,

e Sy, T
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wie er es fiir die Anfangslosigkeit gethan hat, welche anzu-
nehmen hichst schwierie ist.
66, Al-Chazari: Undgiebt eseinenentscheittenden Beweis?
67. Der Rabbi: Woher sollen wir denn einen Beweis
filr diese Frage haben? Da sei Gott davor, dass die Tora
etwas brichte, was mit dem Auvgenschein oder Beweise in

Widerspruch wiire! Hingegen bringt sie Wunder und Ver-
anderung des Gewdhulichen, indem nur Dinge entstehen oder
eines in ein anderes verwandelt wird, um dadurch auf den
Schipfer hinzuweisen, und seine Allmacht, zu thun, was er
will, und wann er will. Die Frage der Anfangslosigkeit
oder Erschaffenheit ist dupkel, und die Beweise fiir Beide
wiegen einander auf., Fiir die Erschaffenheit spricht die
prophetische Ueberlieferung von Adam, Noah und Moses,
welche mehr Vertrauen verdient als die Speculation. Miisste
aber ein Bekenner der Tora zum Eingestindniss und zum
GGlanben an die anfangslose Materie und viele Welten vor
dieser Welt seine ZuHucht nehmen, so wiirde dieses seinem
(lauben daran') Abbruch thun, dass diese Welt seit einer
bestimmten Zeit vorhanden und die ersten Menschen Adam
und Noah seien.

68. Al-Chazari: Mir geniigen diese Beweise, welche
fitr diesen Gegenstand zufriedenstellend sind; sollten wir noch
linger beisammen bleiben, werde ich dich beldstigen, mir
entscheidende Beweise beizubringen. Kehre jetzt zur weiteren
Entwickelung zuriick, nimlich wie sich in eurer Seele die
michtige Ueberzengung festgesetzt hat, dass der Schopfer
der Korper, der Geister, der Seelen, Geisteskrifte und Engel,
er der zu hoch, heilig und erhaben ist, als dass der Verstand
ithn begreife, geschweige die Sinne, mit diesem Geschaffenen,
Niedrigen und auns verdchtlichem Stoff, wenn aunch wun-
derbar, Gebildeten., in Beziehung getreten sei. Denn im
ceringsten Wurme ist von seiner Allweisheit Wunderbares
sichtbar, wobei der Verstand stehen bleibt.

") Siehe Einl. und die betr. Textnote.




69. Der Rabbi: Du hast durch deine Rede bereits einen
grossen Theil deiner Frage erledigt. Schreibst du diese in
der Erschaffung der Ameise zum Beispiel zn Tage tretende
Weisheit einer Sphiire, einem Gestirn oder einem anderen
(Gegenstande zu, indem du vom Schipfer, dem allmichtigen,
abwigenden, der jedem ohne Zuviel und Zuwenig sein Zu-
kommen giebt, absiehst?

70. Al-Chazari: Dies wird der Thitigkeit der Natur
zugeschrieben.

71. Der Rabbi: Und was ist die Natur?

72. Al-Chazari: Soweit wir in den (philosophischen)
Wissenschaften gelernt haben, eine gewisse Kraft: nur wissen
wir nicht, was sie ist, aber die Gelehrten wissen das obne
Zweifel.

73. Der Rabbi: Sie wissen davon ebensoviel wie wir.
Der Philosoph') hat sie dahin bestimmt, dass sie der Anfang
und die Ursache ist, in welcher das Ding sich bewegt und
rnht, und zwar durch sein Wesen selbst, nicht zufillig.

74. Al-Chazari: Damit will er wohl sagen, dassdie Sache,
die sich von selbst bewegt oder von selbst ruht, irgend eine
Ursache habe, durch welche sie sich bewegt und ruht, und
diese Ursache sei die Natnr.

75. Der Rabbi: Das ist's, was er will neben scharfer
Untersuchung, Unterscheidung und Trennung zwischen dem,
was vermiftels eines Zufalls, und dem was durch die
Natur geschieht; diese Dinge erschrecken die Horer, aber
was aus ihrer Erkenntniss der Natur hervorgeht, ist eben dies.

76. Al-Chazari: Ich sehe also pur, dass sie uns mit
diesen Namen irregefiihrt und zn Ungliubigen an Gott gemacht
haben,®) wenn wir sagen, die Natuwr sei weise, thitig, und
sie vielleicht 1m Verfolg dieser Worte geistig begabt nennen.

') Arist., Phys. 11. 1.
) Wortl. .dass wir die Natur Gott an die Seite setzen.“
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77. Der Rabbi: So ist es. Aber die Elemente Mond,
Somne und Sterne haben Wirkungen vermittels der Er-
wirmung und Abkiiblung, durch Befeuchtung nnd Trocknung
und dem. was damit zusammenhiingt, ohne dass ihnen indessen
eine Intellicenz. hiichstens eine dienstfertige Thitigkeit zuge-
sehrieben werden kionnte. Hingegen Gestalten, Abmessen,
Erzeugen und alles, worin bewusste Absichtlichkeit zn Tage
tritt. kann nur auf den Allweisen, Allmichtigen, Allgewal-
tigen bezogen werden. Wer nun die Kraft, welche die
Materie durch Wirme und Kilte ins Gleichgewicht bringt,
“Natur“ benennt. richtet keinen Schaden an, wenn er ibr
nur die Intelligenz leugnet. So muss er die Erschaffung
des Kindes dem Elternpaar absprechen, wenn diese eine
Verbindung eingehen. Sie gehoren lediglich zu den Werk-
zengen des Stoffes, welcher von seinem weisen Bildner
menschliche Gestalt empfingt. Du darfst es iiberhaupt nichf
fiir nnwahrscheinlich halten, dass erhabene gottliche Spuren
in dieser niederen Welt sichtbar werden, wenn diese Stoffe
im Stande sind, sie aufzunehmen, Hier ist die Wurzel des
(3laubens und die Wurzel des Unglaubens,

78. Al-Chazari: Wie kann aber die Wurzel des Glaubens
zu gleicher Zeit die des Unglaubens sein?

79. Der Rabbi: Gewiss: die Dinge, welche zur Auf-
nahme dieser gottlichen Spuren geeignet machen, liegen nicht
im Bereiche der Menschen, sie vermdgen nicht ihre Quantitiit
und Qualitiit abzomessen, und kennten sie auch ihre Substanz,
so kennten sie weder ihre Zeiten, noch ihre Oerter, noch ihre
Verbindungen, noch die Eignung dazu, vielmehr bedarf es hierzu
einer bis ins dusserste klar gemachten gottlichen Belehrung. Auf
wen nun diese herabgekommen ist, und er befolgt sie in
allen Stiicken und Bedingungen wmit reiner Gesinnung, der
ist gliubig. Wer aber strebt durch Speculation und Schluss
die Dinge zur Aufnahme dieses [Gottlichen] fihig zn machen,
oder durch Vermuthungen, wie man dergleichen in den
Schriften der Sternkundigen findet, im Versuche geistige
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Wesen herabzuziehen und Talismane anzufertigen. der ist
nngldubig. Denn er bringt Opfer und ziindet Riucherwerk
i Namen der Speculation und Vermuthung, daher ist ihm
unbekannt, was er in Wirklichkeit dabei zu thun habe, wie
viel, in welcher Art und Weise, an welchem Orte. doreh
welchen Menschen, und wie man dabei verfahren miisse und
viele andere Dinge, deren Aufzihlung zu weit fithren wiirde.
Er gleicht einem Unwissenden, welcher in die Vorrathskammer
eines Arztes kommt, von dem bekannt ist, dass seine
Arzueien helfen. Der Arzt ist gerade abwesend. aber Leute
kommen in seine Apotheke, um Hilfe zu suchen. Jener
Thor theilt ihnen nun aus den” Gefissen mit, ohne dass er
(e Heilmittel kennt, noch weiss, wie viel Arznei man einer
jeden Person einzugeben habe; so todtet er Viele mit diesen
Heillmitteln, die helfen sollten. Hat er zufillie einem von
ihnen aus einem Gefiss geholfen, so wenden die Menschen
sich 1thm zu und sagen, dass er ilmen geholfen habe, bis
dass, wenn er ilre Erwartung gcetiduscht hat. oder sie eine
andere zufillige Hilfe bemerken, sie sich dieser zuneigen, ohne
dass sie merken, dass der wirkliche Helfer die Einsicht
Jenes Kundigen Arztes war, welcher die Heilmittel angefertigf
hat und sie dieselben in richtiger Weise trinken lisst. Daun
welst er anch den Kranken an, was bei jedem Heilmittel an
Kssen und Trinken, Bewegung und Ruhe, Schlaf nnd Wachen
nothig ist, wie Linft und Lagerstitte beschaffen sein miissen
und dergleichen. D0 waren die Menschen wenige
.'11l“=f.ft'.-l‘]JlHr~'r~"]l vor Moses, sie liessen sich darch astro-
logische und Naturgewalten tduschen, schwankten von (3esetz
zu Gesetz und von Gott zu Gott, oder nahmen oft car viele
zugleich an.  Sie vergassen ihren Leiter und Ordner und
machten jene zur helfenden Ursache, wibrend sie in Wirk-
lichkeit je nach der Vorbereitung und Zwichtung schidliche
Ursache sind. Das durch sieh selbst Niitzliche ist der
eittliche Einfluss, das an sich Schidliche das Fehlen des-
selben,




80. Al-Chazari: Bring’ uns wieder anf unseren Weg
zuritck und gieb mir Aufschluss, wie euer Gesetz entstanden
ist. wie es sich dann anseebreitet und verallgemeinert hat,
wie die friither getheilten Ansichten sich vereinigt haben und
wie lance es dauerte, bis der Glaube sich eine Grundlage
reschaffen und zun starkem und vollkommenem Bestehen
auferbaut hatte, Denn zweifellos waren die Anfinge der
Religionen nur bei Einzelnen vorhanden, die sich gegenseitig
in der Aufrechthaltung der Meinung unterstiitzten, deren
Verbreitune Gott will. Aber sie vermehren sich bestandig,
helfen sich selbst. oder ibnen steht ein Konig auf, der ihmen
beisteht und die Menge zur Aunahme dieses Glanbens
zwingt.

81. Der Rabbi: Aut diese Art konnen hochstens die
Vernunftrelicionen, die menschlichen Ursprung haben, ent-
stehen. Wenn dieser ") aber weiter bekannt wird und (hioheren)
Beistand findet, sagt man, dass er von Golt unterstiitzt und
inspirirt sei und #hnliches, Aber der (Glaube, der gottlichen
Ursprung besitzt, steht plotzlich da; ihm wurde gesagt:
Sei! und er war wie die Weltschipfung.

82. Al-Chazari: Du setzest uns in Erstaunen, Rabbi!

83. Der Rabbi: Die Sache ist an sich sehr erstaunlich.
Die Israeliten waren in Egypten in der Sklaverer 600,000
Mann von zwanzig Jahren und daritber, benannt nach ihrer
Abstammung von den zwolf Stimmen. Niemand von ihmen
hatte sich getrennt oder war in ein anderes Land geflohen,
noch mischte sich unter sie ein Fremder. Sie erwarteten
die Verheissung, welche ihren Grossviitern, Abraham, Isak
und Jakob, versprochen worden war, dass Gott sie die
paliistinensischen Lande erben lassen werde. Palidstina war
damals im Besitz von sieben Vilkern, die sich auf der Hohe
der Zahl. der Stirke und Wohlfahrt befanden, wihrend
die Israeliten in Niedrigkeit und dem iinssersten Elend

1y Mensch,




26

beim Pharao schmachteten, der ihre Kinder umbrachte, damit
sie sich nicht vermehren kinnten. Da sandte er Moses und
Ahron trotz ihrer Schwiiche und sie stellten sich vor den
Pharao trotz seiner Macht mit Zeichen und Wundern und
Verwandlung des Naturgemiissen. Er konnte sich vor ihnen
weder verbergen, noch ihnen Bises anthun lassen, noch sich
vor den zehn Plagen schiitzen, welche iiber die Egypter, in
ihr Wasser, ihren Boden, ihre Luft, Pflanzen, Thiere, Kirper
und Seelen kamen. Denn in einem Augenblick um Mitter-
nacht starb das kostbarste, was in ihren Wohnungen und
ihnen am thenersten war, jeder Erstgeborene. Da gab es
kein Haus ohne einen Todten — mit Ausnahme der Hiuser
der Israeliten. Alle diese Plagen kamen mit Ermabnung,
Verwarnung und Drohung und verschwanden anf Geheiss
und Drohung, damit Jedermann eingestehe, dass sie eine
Willensiusserung Gottes seien, der da thut was er will,
wann er will. nicht als Wirkungen von Naturgesetzen, noch
der Gestirne, noch des Zufalls. Dann zogen die Tsraeliten
auf gottlichen Befehl in selbiger Nacht, gerade als die Kinder
der Egypter starben, aus der Sklaverei des Pharao aus und
gelangten an das rothe Meer. Thre Fiithrer waren die Wolken-
und Feuersidnle, die ihnen als Wegweiser und Leiter voran-
gingen, wihrend ihre Oberhdupter und Vorsteher jene beiden
gottlichen Greise, Moses und Abron, achtzig und einige
Jahre alt waren, als ihmen die Prophetie zu Theil wurde.
Bis dahin hatten sie nur einige wenige Gesetze, die ihnen
von jenen Einzelnen, Adam und Noah, iiberkommen waren,
aber Moses schaffte sie weder ab, noch liste er sie anf,
vielmehr erweiterte er dieselben. Dann verfolgte sie Pharao,
aber sie nabmen ihre Zuflucht nicht zu den Waffen, war ja
das Volk nicht einmal kriegskundig. Er spaltete das Meer,
und sie schritten hindurch, Pharao aber und sein Heer ver-
sanken, das Meer spiilte sie als Leichen den Israeliten zu.
so dass sie es mit Augen sehen konnten. Die Geschichte
ist lang und bekannt. —




84. Al-Chazari: Das ist in Wahrheit das gottliche
Walten. und was von (Geboten damit znsammenhéngt, muss
nothwendig angenommen werden. Denn Niemand kann einen
Zweifel erheben. dass hierbei etwa Zauberei, Berechnung oder
Blendwerk im Spiele gewesen sei. Denn kénnte man ihnen ein
gespaltenes Meer und dessen Durchsehreitung vorreden, dann
kinpnte man ihmen auch ibre Befreiung aus der Sklaverei,
den Tod ihrer Peiniger, die Erlangung ihrer Beute und das
Zuriickbehalten ihres Vermogens zur Spiegelfechterei machen.")
Das ginge noch iiber den Gotteslengner.

a5 Der Rabbi: Und als sie spiter in die Wiiste kamen,
wo nicht gesiet wird, sandte er ihnen Speise herab, die
tiglich, mit Ausnahme des Sabbaths, neu geschaffen und
erzeugt ward, und sie assen sie vierzig Jahre lang.

86. Al-Chazari: Auch das ist weiter nicht in Abrede
su stellen. was sich 600,000 Mann mit allen ithren Ange-
horigen vierzig Jahre lang fortwiahrend ereignete. Sechs
Tage lang kam das Manna und blieb am siebenten aus.
Daher ist die Annahme des Sabbaths Pflicht, da das goitt-
liche Walten daran haftet.

87. Der Rabbi: Der Sabbath ist von hier entlehnt wie
von der Erschaffang der Welt in sechs Tagen und von dem,
was ich noch anfithren will.?) In der Seele des Volkes namlich
blieb. trotzdem es an das, was Moses brachte, nach diesen
Wunderzeichenglaubte, nochein Zweifel zuriick, ob Gott wirklich
einen Menschen anredete, und der Ausgangspunkt des (Gesetzes
nicht etwa in menschlicher Einsicht und Ueberlegung zu

" Tie hebr. Uebers. hat hier eine Negation angcbracht, so dass der
Satz lantet: Denn kénnte man ihnen das gespaltene Meer und dessen Durch-
schreitung vorspiegeln, so kinnte man nicht n. . w. Das Original ist
beidemal bejahend. Das klingt im Munde des Konigs auch ganz gut
und giebt sich als rhetorische Steigerung: denn wenn die Voraussetzung
angezweifelt werden kaun, um wie viel mehr deren Folgen. Diese sind
abez bereits als feststehend anerkannt, um wie viel mehr jene, wWas ey
doch eigentlich beweisen will. ?*) Vgl. [1, 80,




finden wiire. zu denen sich spiter gottliche Inspiration und

Unterstittzung gesellten. Denn sie glaubten di Sprache
einem nicht menschlichen Wesen absprechen zu mussen,
weil das Sprechen etwas Korperliches ist. Gott wollte abe

diesen Zweifel von ibnen entfernen und befahl ihnen innerlich
und Giusserlich sich zu weihen, indem er daraui drang, dass
sie sich von den Frauen fernhielten und sich riisteten und
vorbereiteten, um die Anrede Gottes zZu vernehmen, Da:
Volk bereitete sich vor und ward zur Stufe der Prophetie
fahig, sogar nm offentlich allesammt die Anrede Gottes zu
hiren., Dies geschah am dritten Tage und wuorde eingelelte!
durch gewaltige Erscheinungen, Blitz, Donner, Erderschiitte-
rungen und Feuer, welche den sogenannten Berg Sinal um-
oaben. Dies Feuer blieb vierzig Tage lang auf dem Berge,
das Volk sah es, sah auch, wie Moses in dasselbe hinein
ging und wieder herauskam. Es horte aunch deutlich den
Vortrag der Zehn Worte, der Mutte und Wurzeln der
(zesetze, von denen eins das ?*:11;1:;11"..;__':*%1] i\i. welches ln']u'jla-
frither in Verbindung mit dem Herabkommen des Manna
oegeben worden war., Diese Zehu Worte hat das Volk
also picht von einzelnen Minnern itberliefert erhalten, noch
von einem Prophetep, sondern von Gott, aber sie besassen
nicht die Kraft des Moses, um bei dieser pewaltigen r-
scheinung gegenwiirtiz zu Dbleiben. Von diesem Tage un
olaubte das Volk, dass Moses ursprimglich von Gott ange-
redet worden und nicht mit seiner eigenen Einsicht zu Rathe
gegangen wire, dass die Prophetie also nicht, wie die
Philosophen meinen, in einer Seele entstiinde, deren (zedanken
lanter sind, und die sich mit dem thatwirkenden Verstand,
auch heilizer Geist oder Gabriel genannt, verbinde, um
dadurch inspirirt zu werden; dass er in dieser Zeit vielleicht
im Schlafe oder zwischen Schlaf und Wachen ein (3esicht
hiitte, dass ihn jemand anredete und er die Worte desselben
in seiner Phantasie, nicht mit seinen Ohren horte, ihn in
der Vorstellung, aber nicht mit den Augen sihe, er aber
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behauptete, dass Gott mit ihm gesprochen hiitte. Bel einem
so miichticen Ereigniss verschwinden alle Vermuthungen.
An die gittliche Rede schloss sich die gottliche Schrift:
denn er schrieb die Zehn Worte anf zwel Tafeln von kost-
barem Edeleestein und iibereab sie dem Moses. Das Volk
sah sie als eibttliche Schrift, wie es sie als gittliche Rede
ocehort hatte. Moses verfertigte auf gottlichen Befehl eine
[.ade und errichtete darviiber das bekannte Zelt. Sie blieb
nnter den Israeliten, so lange die Prophetie daunerte, etwa
900 Jahre. bis das Volk ungehorsam wurde. Die Lade
wurde dann verborgen, aber gegen sie selbst zog Nebukad
nezar und trieb sie in die (Gefangenschatt.

8. Al-Chazari: Wer ench so reden hirt, dass Gott
7z enrem ganzen Volke gesprochen und euch Tafeln ge-
schrieben habe nnd dergleichen, der ist wahrlich entschuldigt,
wenn  er ench die Liehre der Verkirperlichung zuschreibt,
hingegen kann man ench wiedernm keinen Vorwuart machen,
weil es fiir diese grossarticen, erhabenen und oftenbaren
Kreienisse keine Widerlegung giebt. Thr seid gerechtfertigt,
wenn ihr Schlnss und Verstandesthittiekeit dabel abweiset.

39. Der Rabbi: Fermm von mir das Vernunftwidrige,
was der Verstand verneint ond filr unsinnig erkliirt, - Das
erste der Zelin Worte ist das Gebot, an_die gittliche Herr-
schaft zu elauben. Das zweite enthéilt das Verbot neben
(Fott einen (Gott anzunelimen, ihm ein Wesen an die Seite
zu setzen. ferner das Verbot ihn in Bildern, Figuren und
(festalten, itberhanpt kirperlich darzvstellen.  Wie sollten
wir ihn nicht iber Verkorperlichung hochhalten, da wir viele
von seinen Geschipfen, z. B. die verniinftige Seele dariiber
!']]It*hvlh welehe den eieentlichen Menscehen ;1‘.1~11I.‘it'!‘.!. Denn
was aus Moses mit uns spricht, uns belelnt und leitet, ist
weder seine Zunge, noch sein Herz, noch sein Gehirn
vielmehr sind das nur Moses Organe withrend Moses die
verniinftige, abstrakte, unkiorperliche, von keinem Raume
begrenzte Seele ist, fiir welche kein Raum, noch- sie selbst
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fiir einen solchen zu eng ist, um die (Gestalten siimmtlicher
eeschaffenen Dinge in sich zu enthalten. Wir legen ihr
engelhafte, geistige Eigenschaften bei, um wie viel mehr
dem Schiopfer des Weltalls. Nur ditrfen wir gegen das,
was aus jenem Offenbarungsakt folgt, nicht streiten, dann
aber sagen, wir wissen nicht, wie die Absicht sich ver-
korpert, sich zur Rede gestaltet und unser Ohr getroffen
habe. noch was er sich etwa von vorher nicht Dagewesenem
geschaffen, noch was er von s¢ hon Vorhandenem verwendet
habe. Denn ihm fehlt es ja nicht an Macht, wie wir sagen,
dass er die beiden Tafeln geschaffen und eine Schrift darin
eingegraben habe, wie er den Himmel und die Gestirne
durch seinen Willen allein geschaffen hat. Goti wollte es, es
verkirperte sich nach dem Maasse, wie er wollte, und die
Qehrift mit den Zehn Worten grub sich hinein. So sagen
wir auch, dass er das Meer gespalten, zu Mauern habe
erstarren und zur Rechten und Linken des Volkes aufrecht
stehen lassen, geordnete breite Wege und ebenen Boden
(geschaffen habe), woraunf das Volk furcht- und mithelos
gehen konnte. Dieses Spalten, Aufbauen und Aufrichten
wird Gott zugeschrieben, ohne dass er dazn eines Werk-
zeuges oder der Mittelursachen bedurfte, wie dies bei mensch-
licher Arbeit nothwendig ist. Das Wasser stand auf seinen
Befehl, formte sich nach seinem Willen, ebenso formt sich
die Luft, welche das Ohr des Propheten beriihrt, zu Laut-
formen, welche den Inhalt dessen angeben, was Gott den
Ptnplwttn oder das Volk horen lassen will,

~ Al-Chazari: Diese Begriindung ist geniigend.

_Der Rabbi: Ich behaupte nicht durchaus, dass die
“-,mhe in dieser Weise vielleicht gar auf eine Art vor sich
gegangen sei, die zu tief 1st, als dass ich sie begreifen
kinnte. Aber daraus folgt, dass jeder der der Offenbarung
beigewohnt hat, fiiberzeugt ist, dass die Sache unmittelbar
von Gott ausgegangen sei. Denn sie gleichen der ersten
Schopfung und Urgestaltung, so dass sich also neben dem
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Glauben, dass die Welt geschaffen sei, der an jene gekniipfte
(#laube an das Gesetz in die Seelen festsetzt, und dass er
es auf dieselbe Weise geschaffen habe, wie er bekannter-
massen die Tafeln, das Manna und anderes mehr erschaffen
hat. So schwinden aus der Seele des Glinbigen die Zweifel
der Philosophen und Materialisten.

92, Al-Chazari: Gieb Acht, Rabbi, dass zu grosse
Nachsicht in der Aufziihlung der Vorziige deines Volkes
dich nicht unertriiglich mache, und du das auslassest, was
trotz dieser Offenbarungen von ihrem Ungehorsam bekannt
ist. Denn ich habe gehort, dass sie unterdessen ein Kalb
angefertigt und es angebetet haben.

93, Der Rabbi: Eine Siinde, die ihnen wegen ihrer
(3riosse schwer angerechnet wird. Gross ist eben der, dessen
Siinden gezihlt werden.

94, Al-Chazari: Das ist’s, was dich schwierig und
deinem Yolke parteilich hingeneigt erscheinen list, Welche
Stinde ist grosser als diese, und welche That geht dariiber
hinauns?

95. Der Rabbi: Lass mir ein wenig Zeit, um dir den
Adel des Volkes auseinanderzusetzen, Mir geniigt das
Zeugniss, dass Gott sie als Nation und Volk von allen
Violkern der Welt auserwiihlt hat, dass der gittliche Einfluss
auf ihrer GGesammtheit ruht, und dass sie bis an die Grenze
der gittlichen Anrede kamen. Der Gottesgeist ging sogar
auf ihre Frauen iiber, so dass es unter ihnen auch Prophetinnen
gab, nachdem der Geist vorher nur auf einzelnen Menschen
seit Adam geruht hatte. Denn Adam war durchaus voll-
kommen, da sich nichts gegen die Vollkommenheit eines
W erkes vorbringen lisst, das ein weiser, allméchtiger Schipfer
aus auserlesenem Stoffe zn einer von ihm beliebten Gestalt
geschaffen hat. Nichts hat ilm dabei behindert, weder die
Mischung aus dem Samen des Vaters mit dem Blute der
Mutter, noch Ernihrung. Erziehung in den Jahren der
Kindheit und der ersten Jugend, noch Einwirkung der Luft,




des Wassers, des Erdbodens. Denn er hat ihn geschaffen
in der (Gestalt eines an der Grenze des .Jiinglingsalters
stehenden Mannes, vollkommen in finsserer und innerei
Bildung. Er empfing die Seele in ihrer Vollkommenheit,
den Verstand so heeh ihn ein menschliches Gesehipf nur

i:]tliir'l' i!h.‘l]ll.’l kann, und :-|;'i-.']|-1 .ii.-c.;u \u't].‘-t;IH']l‘ die

obttliche Kraft, ich meine die Stufe, anf der er sich mit Gott
and den eeisticen Wesen verbinden und die Wahrheiten
ohne Belehrnng durch canz leichtes Nachdenken begreifen
konnte. Deswegen wird er bei uns auch Gottes Sohn

eenannt, er sowohl als jeder, der ihm ven den Nachkommen
der Gottessohne eleicht. Er zeugte viele Kinder, von denen
aber keines geeignet war Adams Nachioleer zn werden, mit
Ausnalime Hebels, weil dieser ithm ihnhich war. Als abe
Kain seinen Broder aus Eifersucht iiber diese Stnfe er-
schlagen hatte. ward diese dem Séth zu Theil, der dem
Adam idihnlieh, sein Kleinod und Herz war, wiihrend die
anderen nur Schalen waren und schlechte Feigen. Das Kleinod
Séths war Endseh, und go pflanzte sich der gittliche Einflnss
his anf Noah in Einzelnen fort, welche das Herz waren,
Adam elichen und Sthne Gottes genannt wurden. Sie waren
vollkommen an idiusserer und innerer Bildung, an Lebens-
daner. Wiseen und Konnen. Thre Lebensdanern bilden die
Zeitrechnune von Adam bis Noah. Ebenso von Noah bis
Abraham. Zuweilen war unter ihnen einer, der des gitt-
lichen Einflusses nicht theilhaftiec wurde, wie Therach, dafiir
war sein Sohn Abraham Schitler seines (Grossvaters Eber,
reichte soear bis an Noah selbst hinauf. So ging de
Gottesgeist in einer Kette von den Grossviitern zu den
Fnkeln. so dass Abraham das Kleinod Ebers und sein Schiiler
war nnd deswegen auch Ebviier') genannt wird. Eber wa
wieder das Kleinod Jdes Sem, Sem das des Noah, Denn

er ist der FErbe der gemiissigten Zone, deren Mitte und
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Hauptpunkt Palaestina,') das Land der Prophetie ist. Jefeth
wandte sich nach Norden, Him nach Siiden. Das Kleinod
Abrahams von allen seinen Sihnen war Isik, und er ent-
fernte seine anderen Sohne insgesammt von diesem Lande,
damit es ausschliesslich dem Isik angehirte. Das Kleinod
Isiiks war Jakob, withrend sein Bruder Esau entfernt wurde,
weil dieses Land dem Jakob zukam. Die Kinder Jakobs
aber waren simmtlich Kleinode, durchweg der gottlichen
Einwirkung werth, so dass ihnen dieser durch den gittlichen
(Geist ausgezeichnete Ort geziemte. Dies ist der erste Fall,
wo die gottliche Einwirkung sich auf eine Gesammtheit
niederliess, nachdem sie vorher nur bei Einzelnen vorzufinden
gewesen war. Jetzt wandte Gott sich dazu, sie in Egypten
zn behiiten, zu vermehren und zu vergriissern, wie ein Baum
mit guter Wurzel heranwiichst, bis er eine vollkommene
Frucht zeitigt, welche der ersten Frucht gleicht, von der
er gepflanzt worden ist nimlich Abraham, Isik, Jakob,
Joseph und seine Briider. Die Frucht brachte ferner Moses,
Ahron und Mirjam, gleicherweise Bezalél, Ahaliab und die
Hiupter der Stimme, ferner die siebzig Aeltesten, welche
davernd der Prophetie wiirdig waren, dann Josuna, Kileb,
Hir und andere viele. Dann verdienten sie es auch, dass
das Licht und diese gittliche Fiirsorge auf ihnen sichtbar
wurden. Und wenn es unter ihnen Ungehorsame gab, so waren
diese verhasst, blieben aber ohne Zweifel Kleinod in dem
Sinne, dass sie nach ihrer Abstammung und natiirlichen
Beschaffenheit zum Kleinod gehirten und solche zeugten,
welche Kleinode waren. Man nahm also anf einen unge-
horsamen Vater in Anbetracht dessen, was ihm vom Kleinod
beigemischt war, Riicksicht, da es bei seinem Sohne oder
Enkel, je nachdem der Same sich geliutert hatte, sichtbar
wurde. So sprechen wir von Terach und anderen, denen die
gottliche Einwirkung sich sonst nicht, doch aber in seinen

1) Vergl. oben § 68.
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natiirlichen Anlagen mittheilte, so dass er ein Kleinod zeugte,
was dhnlich in der Natur séimmtlicher Abkommlinge von
Ham und Jefeth nicht der Fall war, Dasselbe sehen wir
im allgemeinen Naturwesen. Denn wie viele Menschen
gleichen ihrem Vater gar nicht, desto mehr aber ihrem (Gross-
vater. es ist mithin kein Zweifel, dass diese Natur und
Aehnlichkeit im Vater verborgen gewesen seien, wenn sie auch
snsserlich nicht wahrnehmbar geworden sind, wie die Natar
Ebers in seinen Kindern, bis sie sich bei Abraham offen
zeigte.

96. Al-Chazari: Das ist die wahre Grisse, die sich
geradeswegs von Adam herschreibt, Adam war ja auch das
vornehmste Geschopf anf Erden, mithin gebithrt euch der
erste Rang vor allem auf der Erde Vorhandenen. Aber
wo ist dieser Vorzug bei jener Siinde?

97. Der Rabbi: In jener Zeit trieben alle Vilker
Bilderverehrung, und wiiren sie aunch Philosophen gewesen, die
iiber Finheit und Herrschaft Gottes Beweis fihrten, so hitten
sie doch fiir ihren Glauben nicht ohne Bilder bestehen kinnen
und wiirden zu ihrer ganzen Volksmenge gesagt haben, dass
an dieses Bild sich gottliche Einwirkung kniipfte, und dass
es durch ein wunderbar merkwiirdiges Etwas ausgezeichnet
wiire. Kinige von ihnen schrieben dies Gott zu, wie Wwir
es heute an Orten thun, die wir hoch halten, um selbst
durch ihren Staub und ihre Steine gesegnet zu werden.
Andere wiedernm schreiben dies der geistigen Kraft irgend
gines Sternes eines Thierzeichens oder den sinflilssen von
Talismanen und dergleichen zu. Das Volk fiihlte sich nicht
zu einem einzelnen Gesetze, sondern zu einem sinnlich
wahrnehmbaren Bilde hingezogen, an welches es glaubte,
Den Israeliten war auch verheissen worden, dass von Gott
her zu ihnen ein Etwas herabkommen werde, das sie sehen
und dem sie nachstreben sollten, wie sie der Wolken- und
Fenersiinle nachgingen, als sie aus KEgypten zogen. Sie
wiesen auf diese hin, priesen sie, wandten sich zu ihr
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und warfen sich Angesichts derselben vor Gott nieder. Ebenso
wandten sie sich zu der Wolkensiiule, welche sich anf Moses
herabliess, so lange Gott mit ihm redete, indem die Israeliten
stehen blieben und Angesichts derselben sich vor Gott nieder-
warfen. Als nun das Volk den Vortrag der Zehn Worte
cehiort hatte, Moses auf den Berg hinaufgestiegen war, um
die beiden Tafeln zu erwarten, ihnen dieselben beschrieben
herabzubringen und die Lade anzufertigen, welche der Ort
des Hinschauens fiir ihre Andacht sein sollte — darin be-
fanden sich das gottliche Biindniss und jene Schipfung Gottes,
néimlich die Tafeln, abgesehen von den Wolken und Lichtern,
die zur Lade gehorten, und was durch ihre Vermittelungen
von Wundern geschah — wartete das Volk auf das Herab-
kommen Moses, indem es in demselben Aufzuge blieb und
weder seine iussere Erscheinung, noch seinen Schmuck noch
die Kleidung veriinderte, in der sie den Tag des Berges
gefeiert hatten; vielmehr blieben sie in ihrem Zustande,
indem sie Moses jeden Augenblick erwarteten. Moses zigerte
aber mit seiner Riickkehr vierzig Tage, ohne sich mit Speise
versehen zu haben. Da er sich von ihnen nicht anders getrennt
hatte, als mit der Absicht, am selben Tage zuriickzukehren,
bemichtigte sich eines Theiles dieser grossen Volksmenge
ein biser Geist, und die Menge fing an sich in Parteien zu
spalten. Es kamen viele Meinungen und Vorschlige zum
Vorschein, bis einige von ihnen dazu ihre Zuflucht nahmen, dass
sie einen Gegenstand der Anbetung suchten, um, den iibrigen
Vilkern gleich, daran zu glauben, ohne aber dabei die Obér-
herrschaft dessen liugnen zu wollen, der sie aus Egypten
gefithrt hatte. Vielmehr sollte dies einen Ort vorstellen,
auf den sie hinweisen konunten, wenn sie die Wunder ihres
(Gottes erzihlten, wie die Philister mit der Lade thaten'),

1) Das Original lantet hier: wie die Gliubigen mit der Lade thaten.
Das Citat aus 1 Sam. 5, 11 beweist, dass hier mit der Uebers, ,Philister*

zu lesen ist.
g*
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indem sie sagten, dass der Herr darin wiire. So machen
wir es ja anch mit dem Himmel, wie mit jedem Ding, von
dem bei uns als Wahrheit gilt, dass seine Bewegung lediglich
durch den Willen Gottes, ohne Zufall, menschliches Wollen
oder Naturkraft entstehe. Thre Siinde bestand also darin, dass
gie ein Bildniss dessen anfertigten, was ihnen verboten war,
und gittliches Wesen auf etwas von ihren Hinden und nach
ihrer Wahl, ohne gottlichen Befehl Geschaffenes, bezogen.
Ein Entschuldigungsgrund liegt fiir sie in dem unter ihnen
vorher ausgebrochenen Streite, dass ferner diejenigen, welche
anbeteten, von sechshunderttausend die Zahl dreitausend nicht
erreichten. Die Grossen aber, die bei der Verfertigung be-
hilflich waren, finden darin eine Entschuldigung, dass sie die
Absicht hatten, den Ungehorsamen vom Gliubigen sicher zu
unterscheiden, um den Widerspenstigen, der dem Kalbe
gedient hatte, zu todten. Ihr Vergehen war hingegen, dass
sie den Ungehorsam aus der blossen Absicht und Verborgenheit
an die Grenze der That herausfiihrten. Diese Siinde ist
indessen nicht gleichbedeutend mit Heraustreten aus dem
allgemeinen Gehorsam gegen den, der sie aus Egypten ge-
fiilhit hatte, sondern sie hatten nur einigen seiner Befehle
zuwidergehandelt. Denn Gott hatte die Bilder verboten,
sie aber machten ein Bild. Sie hitten aber warten und nicht
sich selbst Machtvollkommenheit, Betort, Altar und Opfer
geben sollen. Dies geschah nach dem Rathe der Astrologen
und Wahrsager, die unter ihnen waren, welche glaubten,
dass ihr auf eigenem Denken beruhendes Handeln néher
sein wiirde, als das wahrhafte. Es ging ihnen hierbei wie
jenem Thoren, von dem wir erzihlt haben'), dass er in die
Vorrathskammer des Arztes hineinging . und dadurch die
Lente todtete, welche frither darin Hilfe gefunden hatten.
Dabei hatte das Volk nicht die Absicht, den Gehorsam gegen
Gott zu verlassen, vielmehr war es in seinem Denken eifrig
um denselben bestrebt. Deswegen kamen sie auch zu Ahron,
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und Ahron verlangte ihr Geheimniss aufzudecken, indem er
sie dann durch seine That unterstiitzte. Deswegen trifft ihn
der Tadel. weil er ihres Ungehorsames Absicht zur That
gemacht hat. Diese Begebenheit ist fir uns hiochst ab-
stossend und hisslich, weil gegenwiirtig die meisten Violker
sich vom Bilderdienste entfernt halten, wihrend sie fiir jene
Zeit in milderem Lichte erscheint, weil sdmmtliche Volker
dem Gitzendienste ergeben waren. Hitte ihre Siinde darin
bestanden, dass sie nach eigener Wahl ein Haus fiir den
Gottesdienst eingerichtet, es zur Gebets-, Opfer- und Ver-
ehrungsstitte gemacht haben wiirden, dann kime uns die
Qache nicht so gewichtig vor, weil wir auch heute nach
eigenem Willen Héuser bauen, sie hoch verehren und durch
sie Segen erflehen. Wir sagen vielleicht sogar, dass Gott
darin wobne, und Engel es umgeben. Wire dies nicht zur
Versammlung unserer Gemeinden nothwendig, so wiére das
ebenso unbekannt, wie es in den Tagen der Konige war,
wo man es dem Volke wehrte, wenn es die Absicht merken
liess. . Anhohen“ genannte Hiuser fiir ihren Gottesdienst zu
ervichten. Die frommen Konige rissen sie nieder, damit
kein anderes Haus verehrt wiirde, als das von Gott erwéhlte
und in der Gestalt, die er befohlen hatte. Fand man doch
nichts Auffallendes an den Gestalten der Cherubim, wie er
sie selbst befohlen hatte. Bei alledlem wurden diejenigen,
welche das Kalb angebetet hatten, am selben Tage von
Strafe betroffen und getodtet, und von sechshunderttausend
waren es im (Ganzen nur dreitausend. Das Manna horte
nicht auf zu ihrer Erndhrung herabzufallen, die Wolke
Schatten zu gewiihren, die Feuersiule sie zu fithren und die
Prophetie sich auszubreiten und sich unter ihnen zu ver-
mehren. Sie verloren nichts von dem, wodurch sie ausge-
seichnet worden waren, mit Ausnahme der beiden Tafeln,
die Moses zerbrochen hatte. Dann aber betete er, dass sie
ersetzt wiirden, sie wurden ihnen wiedererstattet, und diese
Siinde ward ihnen vergeben.
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98, Al-Chazari: Du hast nunmehr meine Ansicht
daritber, wie ich mir dies gedacht habe, bestiitigt und was
ich im Traume gesehen habe, dass nimlich der Mensch des
gottlichen Einflusses nur durch [gottlichen Einfluss,| d. h.
die von Gott befohlene That theilhaftiz werden konne.
Und wenn auch nicht — nun die meisten Menschen geben
sich darum Miihe bis.auf die Sterndeuter, Zauberer, Feuer-
anbeter, Sonnendiener, Dualisten und andere.

99. Der Rabbi: Gut. So sind unsere Gesetze nach
dem Vortrage Gottes zn Moses in der Tora aufgezeichnet.
Aber bei dem, was Moses niedergeschrieben hatte und dieser
grossen Volksmenge iibergab, welche in der Wiiste versammelt
war, war keine zeitfolgende Ueberlieferung fiir die einzelnen
Abschnitte und Verse nothwendig, wie Beschreibung des
Opferverfahrens, wie und an welchem Orte und welcher
Seite es dargebracht, wie es geschlachtet und wie mit seinem
Blute und seinen Gliedern verfahren werden sollte. Das
sind verschiedenartige Verrichtungen, die sdmmtlich von
Gott selbst erklirt worden sind, damit davon nicht das ge-
ringste fehlte, wodurch das Ganze geschidigt worden wire.
Denn ebenso verhilt es sich mit den organischen Bildungen,
die aus so feinen Urelementen zusammengesetzt sind, dass
sie selbst der Vorstellung zn fein erscheinen, und wenn ihre
gegenseitige Beziehung nur die geringste Verdnderung erlitte,
go wilrde dieses ganze Gebilde darunter leiden. Dieses Ge-
bilde oder diese Pflanze, dieses Thier oder dieses Glied
wiirde nur mangelhaft oder nicht vorhanden sein. KEbenso
ist anch erwihnt, wie das dargebrachte Thier zergliedert,
und was mit jedem einzelnen Gliede gethan werden solle,
was zum Essen, was zum Verbrennen bestimmt sei, wer
essen, wer verbrennen und wer von den damit beauftragten
Abtheilungen darbringen solle, die man nicht iibergehen
diirfe; wie ferner die Darbringenden beschaffen sein sollen,
damit an ihnen. bis aunf ihre #ussere Gestalt und Kleidung
nichts fehlerhaft sei, geschweige am Hohenpriester, welchem
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der Bintritt in den Ort der Gottlichkeit erlaubt ist, wo sich
der gottliche Abglanz nebst Lade und Tora befinden. Endlich
die daran gekniipften Vorschriften iiber Reinlichkeit und
Reinheit, die verschiedenen Grade der Reinheit und Heiligkeit,
die Gebete, Dinge, deren Aufzihlung zu weit fithren wiirde.
Hierbei stiitzt man sich lediglich auf das Lesen der Tora
und das was die Rabbinen iiberliefert haben und das alles
auf Grund der Anrede Gottes an Moses. Ebenso wurde
die Gestalt des Zeltes vollstindig dem Moses auf dem Berge
gezeigt, Zelt, Wohnraum, Tisch, Lampe, Lade, der Vorhof,
der es umgab, seine Sdulen, die Decken; und alle dazu
gehorigen Vorrichtungen wurden ibm im Geiste in den korper-
lichen Formen gezeigt, wie ihm deren Herstellung vorge-
schrieben worden war. Ebenso auch der grosse Tempel,
welchen Salomo nach der Gestalt baute, wie sie David im
Geiste gezeigt wurde, wie auch das letzte heilige Haus,
welches uns verheissen worden ist. nach Gestalt und Be-
schaffenheit dem dem Propheten Ezechiel gezeigten gleichen
soll. Im Dienste Gottes giebt es kein Griibeln, Kligeln
und zu Rathe gehen, und wire dies moglich, dann waren
die Philosopheu mit ihrer Weisheit und ihrem Verstande
sum Doppelten von dem gelangt, was die Israeliten erreicht
haben.

100. Al-Chazari: Auf diese Weise kann die Seele
wohlgemuth und ohne Bedepken das Gesetz auf sich nehmen,
ohne zu zweifeln, dass ein Prophet zu den geknechteten und
hart bedringten Sclaven kommen werde, der ihnen verhiesse,
dass sie zu einer bestimmten Zeit ohne Aufenthalt und weitere
Zogerung auf diese Weise die Sclaverei verlassen wilrden.
Er fiihrte sie auch nach Palaestina gegen sieben Vilker, von
denen jedes einzelne stirker war als sie, bezeichnete jedem
Stamme, noch ehe sie dahin gelangten, seinen Antheil am
Lande, und alles dies ging in kiirzester Frist und unter den
merkwiirdigsten Wundern in Erfiillung. Das zeugt von der
Allmacht des Senders und der Grosse des Gesandten und
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dem Vorzuge derer, denen die Gesandtschaft allein zu Theil
geworden ist. Hitte er gesagt: ,ich bin gesandt worden,
um die ganze Welt auf den rechten Weg zu leiten®, hitte
aber dann sein Wort nicht einmal zur Hilfte wahr gemacht,
so litte seine Sendung an einem schweren Schaden, weil
darin die Absicht Gottes nicht vollkommen zur Ausfiithrung
gebracht worden sein wiirde. Ausserdem wiirde seine
Vollkommenheit dadurch beeintrichtigt, dass sein Buch in
hebrdischer Sprache geschrieben ist, und dadurch dem Volke
von Sind'), Indien und Chazar fiir Verstindniss und Be-
folgung desselben grosse Schwierigkeiten hitte entstehen lassen,
wenn sie nicht nach Hunderten von Jahren oder durch
Zufall nach dieser Seite hin etwa eine Verinderung erlitten,
sei es durch Besiegung, sei es durch Nachbarschaft, nicht
aber durch Offenbarung eines Propheten selbst, oder eines
anderen Propheten, der bei diesem sich befindet und sein
Gesetz einprigt.

101. Der Rabbi: Moses rief zu seinem Gesetze nur
sein Volk, die Kinder seiner Sprache. Gott verhiess ibnen,
gie zu allen Zeiten durch Propheten in seinem Gesetze be-
lehren zu lassen; das that er auch, so lange sie sein Wohl-
gefallen besassen und die Gottlichkeit bei ihnen weilte.

102. Al-Chazari: Aber wiire nicht eine Rechtleitung
fiir alle besser und der gittlichen Weisheit weit angemessener ?

103. Der Rabbi: Oder wiire es nicht gar am besten,
dass sémmtliche Thiere verniinftige Wesen wiren. Du scheinst
bereits vergessen zu haben, was wir vorher iiber die Ge-
gchlechtsfolge der Nachkommen Adams gesprochen haben,
wie der prophetische Gottesgeist dann auf einer Person,
dem Kern seiner Briider und Kleinod des Vaters ruhte,
Sie war Trigerin dieses Lichtes, wiihrend die anderen nur
Schale waren und desselben nicht theilhaftiz wurden, bis

') Lane: a country between India and Karmin and Sigistin®
Hebr. Uebers, Hodu. Vgl. Jaciit, geogr. Wirterb. 111, 166,
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die Sohne Jakobs kamen, Kleinod und Kern, von den anderen
Menschen durch ein ihnen eigenthiimliches Gottliche unter-
schieden, welches sie gewissermassen zu einer anderen engel-
haften Gattung stempelte. Sie alle strebten nach der Stufe
der Prophetie, die meisten von ihnen erreichten sie auch ; die-
jenigen, welche sie nicht erreichten, suchten ihr durch gott-
gefillige Thaten, durch Heiligkeit, Reinheit und Umgang
mit Propheten nahe zu kommen. Denn wisse, wer einem
Propheten begegnete, in dem entstand in der Zeit, wo er
mit jenem zusammentraf und seine gottlichen Reden horte,
eine Vergeistigung, er unterschied sich von seinesgleichen
durch Reinheit der Seele, durch ibhr Begehren nach diesen
Stufen und durch Festhalten an Demuth und Reinheit, Dies
war fiir sie der deutliche Wegweiser und der Kklare, iiber-
zeugende Beweis fiir die Vergeltung im Jenseits'). Denn
von diesem wird doch nur erwartet, dass die Menschenseele
gottlich werde und sich von den #Husseren Sinnen loslise,
in die hohere Welt versetzt werde, sich am Schauen des
gottlichen Lichtes und Horen der gottlichen Rede ergitze.
Denn diese Seele ist vor dem Tode sicher, wenn ihre kirper-
lichen Organe auch untergegangen sind. Findest du nun eine
Religion, durch deren Kenntniss und Beobachtung man zu
jener Stufe gelangen kann, an dem Orte, welchen sie bestimmt,
und den Bedingungen, die sie anbefohlen hat, so ist das
ohne Zweifel die Religion, in welcher man von der Fort-
dauer der Seele nach dem Untergange der Leiber iiberzeugt
sein kann,

104. Al-Chazari: Die Verheissungen anderer Vilker
sind stirker und iippiger, als die eurigen.

105. Der. Rabbi: Aber sie alle gelten erst nach dem
Tode, wihrend im Leben nichts dabei ist, was darauf
hindeutete.

') Hebr. Uebers. zur Stelle verderbt. Der Verfasser geht damit
zu dem Beweise fiir das Jenseits iiber. Vgl. die betr. Textnote,




106. Al-Chazari: Und ich habe noch nie gesehen, dass
einer von denen, die an diese Verheissungen glauben, 1hre
Beschleunignng herbeigewiinscht hitte ; konnte er sie viel-
mehr verzogern, auf tausend Jahre hinausschieben und in
der Fessel des Lebens und der Hérte dieser Welt bleiben,
er wiirde dies vorziehen.

107. Der Rabbi: Was denkst du nun iiber denjenigen,
der bei jener grossen, goittlichen Erscheinung zugegen ge-
wesen 18t ?

108. Al-Chazari: Dass er sich ohne Zweifel darnach
cehne, dass seine Seele bestindig von den korperlichen
Sinnen getrennt bleibe und danernd dieses Licht geniesse.
Dieser ist’s, der den Tod herbeiwiimscht.

109. Der Rabbi: Aber unsere Verheissungen bestehen
eben in unserem Zusammenhange mit der gottlichen Ein-
wirkung durch die Propbetie und was ihr nahe kommt,
ferner durch den Zusammenhang der gottlichen Einwirkung
mit uns in grossartigen, hoch erhabenen und wunderbaren
Erscheinungen. Deswegen ist auch in der Tora nicht aus-
gesagt, ,wenn ihr dieses Gesetz ausiibet, werde ich euch
nach dem Tode in Giérten und Geniisse bringen“, vielmehr
heisst es, ,dass ihr mir in ganz besonderer Weise als Volk
angehoren sollt, wihrend ich euch zum Gott sein will, der
euch leitet. Wer nun von euch vor mich kommt und zum
Himmel aufsteigt, wird wie diejenigen werden, die durch
sich selbst unter den Engeln leben, [die Engel nennen sie
. Menschensohn“, um sie von den Engeln, die unter ithnen
sich befinden, zu unterscheiden') |. Auch werden meine Engel
sich anf der Erde bewegen. Ihr werdet sie einzeln und in
Scharen sehen, wie sie ench bewachen, und ohne euer Zu-
thun filr euch kdmpfen werden. Ibr werdet dauernd in dem

') Die Pharanthese ist im Original nicht vorhanden, muss aber jeden-
falls als Zusatz irgend eines Abschreibers oder KErkldrers angesehen
werden, da die directe Rede noch weiter fortgesetzt wird.
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ande bleiben, welches zu dieser Stufe verhilft, es ist das
das heilige Land. Seine Fruchtbarkeit und Unfruchtbarkeit,
sein Glick und Ungliick hiingen, in Abwigung eurer Thaten
von der gottlichen Einwirkung ab. Denn wenn ihr seht,
dass die Gottheit sich unter euch befindet, werdet ihr durch
die Fruchtbarkeit eures Landes, durch das ordnungsgemésse,
die nothwendige Zeit nicht iiberschreitende Eintreten eures
Regens, durch Siege iiber eure Feinde trotz oeringer Zahl
auf eurer Seite erkennen, dass eure Angelegenheiten nicht
auf natiirlichem Wege vor sich gehen, sondern nach meinem
Willen. TIhr seht ja auch, wenn ihr ungehorsam seid, Diirre,
Regenmangel, Pest und wilde Thiere, wihrend die ganze
Welt in Ruhe lebt. Daraus werdet ihr wiederum erkennen
kinnen. dass eure Schicksale von einem iibernatiirlichen
Wesen geleitet werden.“ — Dies alles, wie auch dieses Gesetz
sind fest gegriindet, bei simmtlichen Versprechungen wird
eine Tiuschung nicht gefiirchtet, die Verheissungen dieses
Gesetzes gehen simmtlich von einem Urgrund aus, namlich
der Hoffnung auf die Nihe Gottes und seiner Engel. Wer
auf diese Stufe gelangt ist, hat keinen Untergang zu fiirchten,
was unser Gesetzbuch uns augenklar gezeigt hat. ~Dies
gleicht jenen Genossen, die sich génzlich abgeschieden hatten
und an einem entlegenen Orte lebten. Da ging einer von
ihnen nach Indien und erlangte dort vom Konige [Ehre
und Grisse') |, weil dieser wusste, dass er zu jenen (Genossen
gehorte, und auch von frither her ihre Viter, die seine
Freunde gewesen waren, gekannt hatte. Er iibergab 1hm
kostbare Greschenke, die dieser seinen Gefdhrten brachte,
kleidete ihn in prichtize Gewinder, liess ihn durch einige
seiner eigenen Trabanten begleiten, ohne dass jemand ahnte,
dass sie zur Umgebung des Konigs gehirten, noch dass sie
in jene Wiiste gingen. Er gab ihm Auftrige und schloss
mit ihm Bindnisse, vermige deren er ihm Gehorsam

1) Liicke im Original,
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leisten sollte. So kam er mit jenen indischen Begleitern
zu seinen Gefihrten, sie bewillkommeten dieselben und
gaben sich alle Miihe sie zu bewirthen und zn ehren, bauten
ihnen ein Schloss und liessen sie darin wohnen. Sie schickten
nacheinander Gesandtschaften ab, die nach Indien und vor
das Angesicht des Konigs gelangten, was um so leichter
ausgefithrt werden konnte, als jene Gesandten ihnen behilflich
waren und sie auf dem Kkiirzesten und geradesten Wege
dahin fithrten. Jetzt war ihnen allen bekannt, dass, wer
nach Indien gehen wollte, dies am leichtesten erreichen
kinnte, wenn er dem Kinige Gehorsam und den 1hn gelei-
tenden (Gesandten Hochachtung erwiese. Niemand hatte
nothig zu fragen, warum er sich zu solchem Gehorsam ver-
pflichtete ; denn die Ursache war vollkommen klar, ndmlich
um mit dem Konig in unmittelbaren Verkehr zn treten. Dieser
Verkehr ist an sich eine erfreuliche Thatsache. — Jene
(Genossen sind die Kinder Israel, jener erste Reisende ist
Moses, die spiteren Reisenden die fiibrigen Propheten, die
Gesandten aus Indien sind der Gottesgeist und die Engel,
jene Gewinder sind das Geisteslicht, das in Moses Seele
durch die Prophetie wohnte, und jenes wahrnehmbare, das
anf seinem Antlitze sichtbar ward. Die mitgesandten Ge-
schenke sind die beiden Tafeln mit den Zehn Worten. Hin-
gegen haben diejenigen, welche andere Gesetze besitzen,
von dem allem nichts gesehen, man hatte aber zu ihnen
gesagt: ,Haltet fest am Gehorsam des Konigs von Indien,
wie jene Leute es gethan haben, ihr kommt dann nach dem
Tode mit dem Kinig in Verbindung, wollt ihr das aber nicht,
dann weist er euch ab und straft euch nach dem Tode.”
Mancher von ihnen sagte nun wobl: ,,Es ist niemand zu
uns gekommen, der uns erziihlte, dass er sich seit seinem
Tode im Paradiese oder in der Holle befinde.“ Die meisten
waren mit dieser Ordnung ihres Zustandes und der Verei-
nigung ihrer Anschauungen zufrieden, leisteten willig Ge-
horsam und liessen ihre Seelen im Inmern zwar schwaches,
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im Aensseren aber starkes und wahbrhaftes Begehr hegen,
indem sie sich iiberhoben und mit ihrem Glauben sich gegen
ihr Volk als Siecer benahmen. Wie aber werden diese sich
mit ihrer Behauptung [von dem], was ihnen nach dem Tode
zn Theil wird gegen diejenigen als Sieger zeigen, die dies
schon im Leben besitzen ? Steht denn das Wesen der Pro-
pheten und Frommen der ewigen Fortdauner nicht niher, als
das Wesen derjenigen, die diese Stufe niemals erreicht haben?
110. Al-Chazari. Es ist allerdings mit der Vernunft
nicht vereinbar, dass, wenn der Mensch seinem Wesen nach
zu Grunde gehe, Korper und Seele zugleich verschwinden,
wie dies bei den Thieren der Fall ist, und dass nur die
Philosophen ihrer Meinung nach davon ansgeschlossen seien.
Dasselbe gilt von dem, was die Bekenner anderer Religionen
behaupten, dass der Mensch durch das Aussprechen eines
Wortes mit seinem Munde eines ewigen paradiesischen
Lebens theilhaftic werde, sollte er sogar wihrend seines
ganzen Lebens kein anderes Wort als dieses gekannt, ja
nicht einmal die grosse Bedeutung desselben verstanden haben'),
dass ein Wort ihn von der Stufe der Thiere zu derjenigen
der Engel erhebe! Wer aber dieses Wort nicht ausgesprochen
hat. bleibt ein Thier, wiire er auch ein gelebrter und frommer
Philosoph, der sich sein Lebelang nach Gott gesehnt hat?).
111. Der Rabbi: Wir verneinen es nicht, dass jemandes
Gutthaten bei Gott die ihm gebithrende Belohnung finden,
welchem Volke er auch angehore; aber wir kennen den
vollkommensten Vorzug dem Volke zu, das schon im Leben
Gott nahe steht. Dem gemiiss betrachen wir auch die von
ihnen nach ihrem Tode bei Gott eingenommenen Stufen.
112. Al-Chazari. Wende dieses Gleichniss auch nach

1) Das Original ist hier etwas verderbt. Hebr. Uebers.: Wie gross muss
die Bedeutung dieses Wortes sein, dass es u.s. w. Vgl. die betr. Textnote.

?) Die Spitze dieses Satzes kehrt sich ganz besonders gegen den
Islim, zu dem man durch das einfache Bekenntniss itbertritt: Es giebt
keinen Gott ausser Alldh, und Mubammed ist sein Prophet.
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der entgegengesetzten Seite an und schiitze ihre jenweltliche
Stufe nach ihrer diesweltlichen,

113. Der Rabbi: Ich sehe, wie du uns Niedrigkeit
und Armuth zom Vorwurf machst, wihrend mit beiden die
Besten jener Volker sich rithmen. Denn sie rithmen sich
mit keinem anderen, als mit dem, der da gesagt hat: Wer
deine rechte Wange geschlagen hat, dem reiche die linke,
und wer deinen Mantel genommen hat, dem gieb dein Hemd").
Er, seine Genossen und sein Anhang gelangten durch Jahr-
hunderte der Verachtung, des Schlagens und Todtens zu den
jetzt allbekannten Erfolgen — und gerade diese gelten ihnen
als Ruhm. Ebenso erging es dem Schiopfer des Islam nnd
seinem Anhang, bis sie siegreich und michtig wurden. Mif
diesen rithmt und briistet man sich, nicht mit Konigen, deren
Macht gross und Herrschaft weit ist, deren Wiille fest und
Streitwagen furchtbar sind. Daher ist unser Verhiiltniss zu
(ott niiher als das ihrige, als ob wir auf Erden Grisse
erlangt hétten.

114. Al-Chazari: Dies wire wohl richtig, wenn eure
Demuth eine freiwillige wiire; sie ist vielmehr eine er-
zwungene, Erlangtet ihr Macht, dann wiirdet ihr [eure
Feinde] erschlagen,

115. Der Rabbi: Du hast unsere verwundbare Stelle
getroffen, Chazarenkonig! Wiirden die meisten von uns, wie
du sagst, aus dem Drucke Demuth gegen Gott und sein
(Gesetz schopften, so hitte das gittliche Walten uns so lange
Zeit hindurch nicht [so vieles| ertragen lassen, aber nur
der kleinste Theil denkt also. Der Mehrzahl gebiihrt aber
auch ein Lohn, weil sie die Niedrigkeit sei es mit Zwang, sei
es mit freiem Willen trigt. Denn wenn einer wollte, kinnte er
durch ein Wort, das er ohne Schwierigkeit ausspricht, der
Freund seines Dringers werden und ihn zunfriedenstellen.
Solches geht bei dem gerechten Richter nicht verloren.

1) Matth, 5. 30 40.
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Wiirden wir diese Verbannung und Bedrtickung, wie es sich
gebiihrt, im Namen Gottes ertragen, dann wiiren wir ein
Ruhm fiir das mit dem Messias erwartete Geschlecht und
wiirden dadurch die Zeit der zu erwartenden Erlisung nahe
bringen. Wir stellen nicht jeden mit uns gleich, der nur
durch ein Wort in unsern (3lauben eintritt, sondern ver-
langen Thaten, zu denen Selbstiiberwindung verbunden mit
Reinigung, Belehrung, Beschneidung und zahlreichen religiisen
Vorschriften gehort; er muss iiberhaupt unsere [L.ebensweise
annehmen. Zn den Bedingungen und Griinden der Beschneidung
gehirt ferner, dass er stets daran denke, dass sie ein gott-
liches Kennzeichen sei, das Gott fiir das Organ der miich-
tigsten Begierde angeordnet habe, damit diese gebindigt
werde, dass man sich desselben nur in angemessener Weise
bediene und den Samen nur zur passenden (relegenheit, in
passender Art und gebithrender Weise von sich gebe. Dann
kann er ein edler Samen werden, geeignet gottliche Einwirkung
zu empfangen, Wer auf diesem Wege wandelt, erhiilt fiir
sieh und seine Nachkommen einen wahrhaft reichen Antheil
an der Gottesnihe. Trotzdem aber wird der in den Glauben
[sraels eintretende mit dem Eingeborenen nicht gleichgestellt,
weil die Eingeborenen in durchaus bevorzugter Weise der
Prophetie wiirdig sind, withrend jene anderen hochstens
das erreichen kionnen, dass sie von diesen lernen und Fromme
und Gelehrte, nicht aber Propheten werden. In Betreft
jener Verheissungen, die dich so in Erstaunen gesetzt haben,
haben unsere Weisen lingst schon eine Beschreibung von
Gan Eden und Géhinnom gegeben, sie nach Liinge uud
Breite gemessen und die Freuden und Strafen ausfithrlicher
geschildert, als die jiingeren Religionen. [ch habe, seitdem
ich angefangen habe, mit dir nur iber das gesprochen, was
in den Biichern der Propheten enthalten ist, darin -befindet
sich aber nicht so viel ausfithrliches iiber die Verheissungen
des Jenseits, wie dies in den Ausspriichen der Rabbinen der
Fall ist. Doch findet sich auch schon in prophetischen
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Blichern, dass der Staub des menschlichen Korpers zur Erde
und der Geist zum Schipfer zuriickkehre, der ihn gegeben
hat'), Ferner sprechen die prophetischen Biicher von der
Belebung der Todten in der Zukunft, der Sendung eines
Propheten mit Namen Elijihu Al-Chidhr?), der bereits in
| vergangener Zeit?)| gesandt worden war, dann aber von
(Gott hinweggehoben wurde, wie das noch mit einem anderen
geschah, und es wird erzihlt, dass er den Tod nicht gekostet
habe?). Und in der Tora befindet sich das Gebet eines,
der durch gottliche Erlaubniss Prophet geworden war, und
er betete fiir sich, dass sein Tod leicht und sein Ende wie
das der Kinder Israel sich gestalten mige®). So befragte
auch einer der Konige — es war Sanl den Samuel — einen
bereits verstorbenen Propheten, dieser prophezeite ihm anch
alles was iiber ihn kommen werde, wie er es anch bei Leb-
zeiten gethan hatte®). Wenn anch die Handlungsweise dieses
Konigs — ich meine die Befragung der Todten in unserem
(zesetze verboten i1st, so beweist sie doch, dass die Leute
in den Tagen der Propheten glaubten, dass die Seele nach
dem Untergange der Leiber fortdaure und deswegen be-
fragte man den Todten. Und die Einleitung unseres Gebetes,
welche selbst Frauen, geschweige die (Gelehrten auswendig
wissen, launtet: Herr, der Geist, den dun in mich eingehaucht
hast, ist heilig; du bist sein Schipfer, du behiitest ihn, du
nimmst ihn von mir und giebst ihn mir im Jenseits wieder
zurtick. So lange er in mir ist, preise ich dich und bin dir
dankbar, Herr der Welten, Preis dir, der du den Geist in
die gestorbenen Leiber zuriickfiihrst”). — Und das Paradies
selbst, dessen die Menschen so oft Erwihnung thun, ist

1} Koheleth 12. 7.

) Al-Chidhr wird in arabischen Quellen diejenige Person genannt,
welche in der Haggiida mit Pinchis und dem Propheten Elias bezeichnet wird.

) Orig. verderbt, ergiinzt nach der hebr, Uebers. Vgl. die betr. Textn.

‘) Gen. 5.24, 2 Kon. 2. 11 fff *) Num. 23.10. * 1 Sam. cap. 28,

"y Ein Theil des Morgengebetes.
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lediglich aus der Tora abgeleitet. Es ist die Stufe, welche
fiir Adam bestimmt war; hiitte er nicht gesiindigt, dann
wiire er filr alle Zeiten darauf verblieben. Ebenso ist das
(Gehinnom lediglich ein bekannter Ort in der Nibe des
heiligen Hauses, ein Graben, in dem das Feuner nie erlosch,
da man darin die unreinen Gebeine, Thierleichen und andere
Unreinheiten verbrannte, Das Wort ist hebriisch und zu-
sammengesetzt.

116. Al-Chazari: Wenn dem so ist, so giebt es nach
eurer Religion nichts Neunes, ausgenommen einige Einzel-
berichte iiber Paradies und Hollenfeuer, ihre Einrichtung
und die Wiederholung und Erweiterung von diesem.

117. Der Rabbi: Gewiss. Auch das ist nicht einmal
neu ; denn die Rabbinen haben so viel dariiber gesprochen,
dass du nichts dariiber horen kannst, was du nicht schon
bei ihuen findest, wenn du es suchst.

Ende des Buches.
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F.

Zweites Buch.

1. Die niichste Handlung des Chazari war, wie in den
Chroniken der Chazaren erwiithnt ist, dass er das Geheimniss
seines Traumes seinem Vezier offenbarte, wie auch die
Wiederholung des Traumes, dass er das gottgefillige Thun aut
den Bergen von Warsan') aufsuchen sollte. Sie gingen nun
Beide, der Konig und sein Vezier, zu dem wiisten Gebirge
am Meere und gelangten Nachts zu jener Hohle, in welcher
die Juden jeden Sabbath zu feiern pflegten. Sie ofienbarten
sich ihnen, traten in ihren Glauben ein, liessen sich in dieser
Hoble beschneiden, und kehrten in ihr Land zuriick, begierig
das jiidische Gesetz kennen zu lernen. Sie verbargen indessen
ihren Glanben im Geheimniss, bis sie glaubten, dasselbe
guten Muthes nach und nach einzelnen Auserwihlten anver-
trauen zu dirfen. Jetzt wurden sie zahlreich, traten aus
ihrer Verborgenheit hervor, gewannen iiber die iibrigen Cha-
zaren die Oberhand und bekehrten sie zum Judenthum.
Dann liessen sie von [allen] Liindern Gelelrte und Biicher
kommen und unterrichteten sich in der Tora. Was sonst
von ihrer Grisse berichtet wird, wie sie ilve Feinde be-
siegten, die Liinder eroberten, Schiitze gewannen, wie ihr

1) Das Wort ist im Original verderbt, die hebr. Uebersetzung hat
Harsan oder Warsin. — Cod. M. liest Warsdn. Nach arab. Geographen
ist Warthin eine Stadt im nordlichen Aderbidjin, welches sich bis zum
409 n. Br. erstreckt und mit seinem Nordende am Kasp. Meere hinlduft.
Die Stadt war wiederholt Gegenstand heftiger Kimpfe zwischen den
Muslinen und den Chazaren. Mit Warthin wurde fibrigens auch ganz
Aderbidjin bezeichnet. Vgl. iibrigens die Einl. und die betr. Textnote.




Heer zu Hunderttausenden anwuchs, wie sie gleichzeitig
aber ihren Glanben liebten und solche Sehnsucht nach dem
heiligen Hause zeigten, dass sie ein Zelt ganz nach dem
Yorbilde des mosaischen aufstellten, und wie sie die einge-
borenen Israeliten hoch hielten und sich mit ihnen segneten,
ist in ihren Chroniken erziihlt. Als nun der Konig in der
Tora und den Biichern der Propheten forsehte, nahm er
Jenen Rabbi zum Lehrer und stellte allerlei Fragen an ihn
iber hebriische Gegenstiinde. Zuerst fragte er ihm iiber die
Gott zugeschriebenen Namen und Eigenschaften sowie iiber
die bei einigen derselben offenbare Verkorperlichung, obwohl
diese der Vernunft widerstreite, wie ja auch das Gesetz
dies ganz deutlich abweise.

2, Der Rabbi: Die Namen Gottes sind simmtlich mit
Ausnahme des Vierbuchstabigen'), Pridicate und relative
Attribute, hergeleitet von den Affectionen seiner Geschipfe,
Je auf Grund seiner Beschliisse und Massnahmen. Er wird
barmherzig genannt, wenn er dem Zustande jemandes ab-
hilft, mit dem die Menschen seiner traurigen Lage wegen
Mitleid zu haben pflegen. Man schreibt dann Gott Erbarmen
und Mitleid zu, was nach unserer Ansicht in Wahrheit nur
eine Seelenschwiiche und Regung der Natur ist. Auf Gottes
Wesen ist das nicht anwendbar, vielmehr ist er ein gerechter
Richter, der die Armuth des Einen und den Reichthum des
Anderen bestimmt, ohne dass er in seinem Wesen dadurch
verindert wiirde, noch dass er mit dem einen Mitleid em-
pfinde, dem anderen aber ziirnte. Gleiches sehen wir auch
bei menschlichen Richtern, wenn Rechtsfragen an sie gestellt
werden ; sie urtheilen dann, wie das Gesetz bestimmt, wo-
durch die einen gliicklich, die anderen ungliicklich davon
kommen. Fiir uns ist er dann je nach der Betrachtung
seiner Willensidusserung einmal ,,der barmherzige und gniidige

') Eigentlich: der mit den vier Buchstaben ™M™ auszusprechende
Name, den der Hohepriester am Versihnuugstage im Allerheiligsten laut
aussprach. Vgl Cassel p. 85 Anm. 6. Munk, Le Guide 1p. 267 u. s, w.
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Gott,” ein anderes Mal ,der eifervolle und riichende Gott,*
wiithrend er selber niemals von einer Eigenschaft zun einer

anderen iibergeht. - Im Allgemeinen theilen sich die At-
tribute mit Ausschluss des vierbuchstabigen Namens —
in drei Klassen: praktische, relative und negative. Die

praktischen sind von Thitigkeiten hergeleitet, die durch
patiirliche Mittelursachen von Gott ausgehen z. B. ,er
macht arm, macht reich, ,erniedrigt, erhoht,* ,,gnidig und
barmherzig,” ,.eifervoll und riichend,“ ,stark und allmiichtig*
und dergleichen. Die relativen z. B. ,gelobt und gepriesen,*
,preisenswerth und heilig, ,,hoch und erhaben,* sind hergeleitet
von der Verehrung, die die Menschen ihm zollen. | nd wenn
diese (Eigenschaften) auch noch so zahlreich sind, bedingen
sie fiir ihn weder eine Vielheit, noch bringen sie ihn aus
der Einheit heraus. Mit den negativen z B. lebendig
einzig, erster, letzter, wird er bezeichnet, um ihre Gegen-
siitze von ihm zu verneinen, nicht etwa um sie fiir ihn in dem
Sinne festzustellen, wie wir sie verstehen. Denn wir kKinnen
uns Leben nicht anders als mit Empfindung und Bewegung
denken, wiihrend Gott dariiber erhaben ist. Wollen wir ihn
mit ..Jebend* bezeichnen, so geschieht dies, um die Eigen-
schaft des Starren und Leblosen bei ihm zu verneinen, weil
der Vernunftschluss vorweg behauptet, dass das, was nicht
lebe, todt sei. Beim Verstande hat dieser Schluss keine
Geltung, spricht man doch z B. der Zeit das Leben ab,
ohne dass daraus nothwendig folgt, dass sie todt sei, da
ihr Wesen weder mit Leben noch mit Tod etwas zu thun
hat. Ebensowenig kann man, wenn Du behauptest, dass
der Stein ungelehrt sei, ihn deswegen mit ,unwissend® be-
zeichnen, und wie der Stein zu gering ist, als dass auf den-
selben ‘Wissen und Unwissenheit Anwendung finden, so ist
das gottliche Wesen zn hoch, um fir Leben und Tod
zugiinglich zu sein, wie es auch fiir Licht und Finsterniss
unzuginglich ist. Und wiirde uns jemand fragen, ob dieses
Wesen Licht oder Finsterniss sei, so wiirden wir metaphorisch




antworten : Licht, aus Furcht, dass man schliessen kénnte,
was nicht Licht ist, wiire finster. In Wirklichkeit aber haben
wir zn sagen : fiir Licht und Finsterniss sind nur die Kérper
zugiinglich, die gottliche Wesenheit ist aber kein Ki#rpm"
folglich auch mit Licht und Finsterniss nur in bildlicher Weise
oder um ein mangelbezeichnendes Attribut von ihm zu ver-
neinen, beeigenschaftet werden kann. Ebenso kann man
Leben und Tod nur Naturkérpern beilegen, wihrend die
gittliche Wesenheit durchaus davon ausgeschlossen und
dariiber erhaben ist. Spricht man nun vom , Leben,* so ist
das nicht wie unser Leben, — das aber wollen wir hier
feststellen — da wir unter Leben iiberhaupt nur unser Lieben
verstehen. Das ist also, als ob man sagte : wir wissen nicht,
was es ist. Wenn es nun heisst: ,lebendiger Gott, Gott
des Lebens,* so ist dies eine Relation, welche dem Pradi-
kate der Heidengitter gegeniibergestellt ist, jener ,todten
Gotter"),“ von denen keine Handlung ausgehen kann. In
derselben Weise sagt man von ihm ,einzig, um ibm die
Vielheit abzusprechen, nicht aber um die Einheit zu besté-
tigen, die ja fir uns zweifellos ist. Denn Eins ist nach
unserer Ansicht dasjenige, dessen Theile mit einander zu-
sammenhingen und gleichartig sind z. B. ein Knochen, ein
Nerv, ein Wasser, eine Luft, vergleicht man ja auch die
Zeit mit einem in sich zusammenhiingenden Korper und sagt
ein Tag, ein Jahr. Die gittliche Wesenheit steht hoch
erhaben iiber Zusammensetzung und Zersetzung, wir nennen
sie daher Eine, um die Mehrheit auszuschliessen. In der-
selben Weise nennen wir ihn ,,Erster,' um 2zu verneinen,
dass sein Dasein aus spiterer Zeit stamme, nicht aber um
seine Erstanfinglichkeit zu bestitigen; ebenso |, Letater,*
um die Endlichkeit auszuschliessen, nicht etwa ihm ein
Endziel zu setzen. Alle diese Eigenschaften kommen mit
der gittlichen Wesenheit in keinerlei Berithrung, noch wird

1y Ps. 108, 28.
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sie dadurch zur Vielheit. — Die Attribute, die mit dem
vierbuchstabigen Namen zusammenhingen, sind die der
natiirlichen Hilfsmittel entbehrenden Schipferkraft z. B.
Bildner, Schopfer, ,,der allein grosse Wunder thut')® d. h.
einzig durch seinen Beschluss und Willen, ohne das Mittel-
glied einer weiteren Ursache. Vielleicht meinte er dies mit
seinem Worte: .JIch erschien dem Abraham u. s. w. als
allmichtiger Gott?) d. h. in der Weise der Macht und
des Sieges, wie es heisst: Er gestattete Niemandem sie zu
bedriicken und strafte Konige ihretwegen?®); aber er that
ihnen kein Wunder, wie er bei Moses gewirkt hatte.
Deswegen heisst es dann: In meinem Namen L Ewiger* bin
ich ihnen nicht bekannt geworden — d. h. durch meinen
Namen ,,Ewiger*; denn das 3 in “W =82 soll es erginzen?).
Was er dann mit Moses und den lsraeliten gethan hatte,
liess in ihren Seelen keinen Zweifel iibrig, dass der Schopfer
der Welt diese Dinge als vorher nicht vorhandene durch
seinen Willen urspriinglich erschaffen habe — niimlich die
Plagen Egyptens, das Spalten des Meeres, das Mannah, die
Wolkensiule und anderes. Dies geschah aber nicht, weil sie
etwa hoher standen als Abraham, Isik und Jakob, sondern
weil sie eine Menge ausmachten und in ihrer Seele Zweifel
hegten, withrend die Viiter auf der Spitze des Glaubens und
der Reinheit der Gesinnung standen, so dass ihr (zlaube an
Gott niemals eine Schwichung erfahren hiitte, wenn sie auch
ihr Lebelang von Ungliick verfolgt gewesen waren. Sie
brauchten daher solche Zeichen nicht. Wir nennen ihn auch
. weisen Herzens*, weil er der [nbegriff des Verstandes
und die Weisheit selbst, und der Verstand fiir ihn kein At-
tribut ist. Die Bezeichnung ,stark an Kraft® gehirt zu
den praktischen Attributen.

1) Ps. 136, 4. *) Exod. 6, 3. 7) Ps. 105, 14,
') d. h. die Praep, 3 in "V bis dehnt seine Rection auch auf das

folgende "% aus. — Ueber den Widerspruch zwischen diesem Verse und
den Erziihlungen der Genesis, siehe Ibn Esra z. St. Vgl. Cassel p.90, Anm. 2.




3. Al-Chazari: Was machst du aber mit den Attri-
buten. die in weit hoherem Grade korperlich sind wie: sehend,
hirend. redend, schreibt die Tafeln, steigt herunter auf den
Berg Sinai, freut sich seiner Werke, betriibt sich im Herzen?

4. Der Rabbi: Habe ich ihn dir nicht mit einem ge-
rechten Richter verglichen, in dessen Eigenschaften nie eine
Verinderune stattfindet, anus dessen Bestimmungen die Hilfe
und Begliickung eines Volkes ausgeht, so dass man sagt,
dass er es liebe und sich mit ihm freue? Ueber andere be-
schliesst er, dass ihre Hiiuser niedergerissen und ihre Spuren
verwischt werden, so dass er von diesen entgegengesetzi
als hassend und zornesvoll bezeichnet wird. Ihm ist aber
nichts verborgen, was gethan, noch von dem, was gesprochen
wird. er sieht und hort, durch seinen Willen sind Luft und die
iibrigen Korper entstanden und haben auf seinen Befehl
Gestalt angenommen, wie dies mit Himmel und Erde ge-
schehen ist. So wird er auch ,schreibend und redend®
genannt. Aus dem feinen geistigen Korper, welcher ,heiliger
Geist* genannt wird, bilden sich die geistigen Formen, genannt
Herrlichkeit Gottes'). Metaphorisch sagt man von 1thm
. Bwiger,” und ,er stieg auf den Berg Sinai herab®. —
Wir werden uns dariiber weitldufiger erkliren, wenn wir
von den Wissenschaften zu reden haben®).

5. Al-Chazari: Gesetzt, du habest dich wegen aller
Attribute so gerechtfertigt, dass aus denselben eine Vielheit
nicht mehr nothwendig zu folgern ist; was kann dich aber
wegen des Attributs des Willens rechtfertigen, den du ihm
suschreibst, die Philosophen hingegen ihm absprechen®)?

Der Rabbi: Jetzt sind wir der Rechtfertigung hald
nahe. wenn uns keine andere Einwendung gemacht wird,
als die des Willens. Wir sagen dann: was ist das fiir ein
Ding, o Philosoph, das nach deiner Ansicht die Himmel

1y Bx. 19, 20. ?) Siehe IV, 3.

% Vgl. I, 1 die Worte des Philosophen und im folgenden die Ant-
wort daranf. Vgl 1V, 3 Anf. V, 14 Ende.
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ewig kreisend und die oberste Sphire das All tragend ge-
macht hat., ohne dass sie einen Ort, noch eine Neigung in
ihren Bewegungen hat, die Erde, ohne dass diese sich neigt
oder gestiitzt wird in ibren Mittelpunkt fest eingefiigt hat,
die Weltordnung gebildet hat, wie sie nach Quantitit, Qua-
litit und Formbildung sich darstellt? Du musst doch wohl
dieses Ding zugeben; denn die Dinge haben weder sich
selbst, noch einander geschaffen. Jenes Ding aber hat die
Luft so restaltet, dass man die Zehn Worte horen konnte,
hat die Schriftziige in die Tafeln eingegraben nenne es
nun Willen oder Ding oder wie du willst.

7. Al-Chazari: Nun wird mir das Geheimniss der
Attribute klar, und das Verstiindniss desjenigen, was mit
,Herrlichkeit des Ewigen* und ,, Engel Gottes® und ,,Sche-
china* gesagt sein soll, rollt sich vor mir auf. Das sind
Jezeichnungen, welche bei den den Propheten sichtbaren
Dingen angewendet werden, wie: Wolkensiule, verzehrendes
Feuer, Wolke, Nebel, Feuer, Glanz, wie man auch vom
lichte Morgens, Abends und am bewilkten Tage sagt, dass
das Licht und die Strahlen vom Sonnenkorper ausgehen,
obwohl diese unsichtbar ist. Man sagt ja auch, Licht und
Strahlen gehoren zum Wesen der Sonne, wihrend dem nicht
so ist; vielmehr stehen die Korper, da sie der Sonne gegen-
iiberstehen, unter ibrem Einfluss und leuchten durch sie.

8. Der Rabbi: Ebenso iiussert die ,Herrlichkeit® als
Strahl gottlichen Lichtes seine Wirkung bei seinem Volke
in seinem Lande.

9, Al-Chazari: Was du sagst: ,,Bei seinem Volke*
verstehe ich wohl, aber ,,in seinem Lande* ist mir schwer
verstindlich.

10. Der Rabbi: Du wirst doch ohne Schwierigkeit
begreifen, dass ein Land irgendwie vor allen anderen Liéndern
ausgezeichnet ist. Du siehst einen Ort, in welchem eine
Pflanze vor allen, ein Metall vor allen, ein Thier vor allen
gedeiht, seine Bewohner an Wuchs und Anlagen vor allen




anderen vermittels Mischungen ausgezeichnet sind; denn den
Mischungen gemiiss gestaltet sich die grissere oder geringere
Vollkommenheit der Seele.

11. Al-Chazari: Ich habe nie davon gehiort, dass die
Bewohner Palaestinas vor den iibrigen Menschen etwas
voraus hitten.

12. Der Rabbi: Nun euer Berg da, von dem 1ibr be-
hauptet, dass der Wein auf ihm gedeihe, wiirden die
Trauben nicht erst gepflanzt, und der Boden in gehiriger
Weise bearbeitet werden, dann wiirde er keine Rebe tragen.
Der erste Vorzug gebiithrt dem Volke, welches, wie ich aus-
gefilbrt habe, Kleinod und Kern ist. Das Land hat dann
einen Antheil daran mit den daran gekniipften religiosen
Handlungen, welche der Bearbeitung des Weinberges zu
vergleichen sind. Nicht aber gelingt dieser Auszeichnung
die Verbindung mit der goittlichen Einwirkung an einem
anderen Orte, wie das Gedeihen der Weinpflanzung anf
einem anderen Berge.

13. Al-Chazari: Wie kamn das sein ? Empfingen doch
von Adam bis Moses an anderen Orten Prophezeiungen
Abraham in Ur-Kasdim, Ezechiel und Daniel in Babel und
Jeremias in Egypten !

14. Der Rabbi: Jeder, dem Prophetie zu Theil wurde,
prophezeite nur im Lande oder mit Bezug auf dasselbe.
Abrabam ward Prophet, um dorthin zu gelangen, Ezechiel
und Daniel prophezeiten im Hinblick auf dasselbe. Uebrigens
hatten diese sich zur Zeit des ersten Tempels im Lande
befunden und die Schechina geschaut, durch deren Néhe
jeder zum Kleiuod gehirige, der dazu vorbereitet war, der
Prophetie theilhaft wurde. Was aber Adam anbetrifft, so
war das sein Land, und in ihm starb er, wie uns iiberliefert
ist, dass in der Hohle vier Paare begraben wurden: Adam
und Eva, Abraham und Sarah, Isik und Rebecka, Jakob
und Leah'). Das ist das Land, welches ,,vor dem Ewigen®

1) Erub. 53a vgl, Midr. Ber. R. cap, 58.




genannt ist und von dem gesagt ward: stets sind die Augen
des Ewigen deines Gottes darauf gerichtet'). Es war zuerst
der Gegenstand der Eifersucht und des Neides zwischen
Hebel und Kain, als sie wissen wollten, wer von ithnen zu
_'\';1|'iilﬂ]_&'l'm']l;l“ Adams als Kleinod und Kern f_'.'t'll"kllll ri'i. das
LLand erben und mit dem gittlichen Einfluss in Verbindung
treten, der andere aber nur der Schale gleichen sollte. Jetzt
folgte das Ereigniss der Ermordung Hebels, und dadurch
ward die Herrschaft kinderlos?), und es heisst: Kain zog
aus, hinweg vom Ewigen?) d. h. aus diesem Lande.
Ferner: Du hast mich heute aus dem ILande vertrieben,
aunch vor dir soll ich mich verbergen?'). Ebenso ist gesagt:
Jonah machte sich auf, um nach Tarschisch zu fliechen von
Giott hinweg®) — er floh lediglich von dem Orte der Prophetie,
aber aus dem Leibe des Fisches brachte Gott ihn dorthin
zuriick und liess ihm dort die Prophezeiung zukommen,

Als Séth geboren ward und Adam glich wie es ja
heisst: und er zeugte in seiner Aehnlichkeit, in seiner Ge-
stalt) — trat er an die Stelle Hebels, wie es heisst: Denn

Gott gab mir anderen Samen an Stelle Hebels, da Kain
ibn erschlagen hat?). Er wird mit Recht Gottes Sohn ge-
nannt, wie Adam, und hat ein Anrecht auf dieses Land,
welches die néchste Stufe zum Paradiese ist. Es wurde
dann Gegenstand der Eifersucht zwischen Isik und Ismael,
bis letzterer als Schale aunsgeschlossen ward. Und wenn
von ihm gesagt wird: ich habe ihn gesegnet und werde ihn
gar sehr vermehren®), so gilt das nur vom irdischen Gliick.
Aber nachher wird gesagt: und meinen Bund errichte ich
mit Isak®) — womit seine Verbindung mit dem gittlichen
Einfluss und seine Gliickseligkeit im kiinftigen Leben be-
zeichnet werden soll. Weder mit Ismael, noch mit Esan

1) Deut. 11,12.

*) Da der fiir dieselbe bestimmte Erbe, Hebel, ermordet war.
3) Gen. 4, 16, ) Gen. 4, 14, % Jonma 1, 3. %) Gen. b, 3.
) Gen. 4, 25. ®) Gen. 17, 20. 7) ibid. v. 21.
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ist ein Bund geschlossen worden, wenn sie auch irdisches
Gliick erlangt haben. Ferner ward dasselbe Land Gegen-
stand der Eifersucht zwischen Jakob und Esau in Betreft
der Erstgeburt und des Segens, bis Esau trotz seiner Stirke
vor Jakob trotz dessen Schwiiche ausgeschlossen wurde.
Die Prophetie des Jeremias in Egypten aber war im Lande
und wegen desselben, gleicherweise die Prophetie des Moses,
Ahron und der Mirjam. Denn Sinai und Paran gehoren
cimmitlich zum Gebiete Palaestina’'s, weil sie diesseits des
Schilfmeeres liegen, wie es heisst: Deine Grenze will ich
hestimmen vom Schilfmeer bis zum Meere der Philister
und von der Wiiste bis zum Strome'). Die Wiiste ist die

Wiiste Péaran ,,diese grosse und furchtbare Wiiste?)* — das
ist die siidliche Grenze: ,und der vierte Strom ist der
Euphrat?)* die Nordgrenze. Innerhalb dieser befanden

sich die Altire der Stammviter, denen mit himmlischem
Feuer und gottlichem Licht geantwortet ward, Das ,,Binden**
Isiks geschah auf einem unbewohnten Berge, dem Morijah,
dann ward erst in den Tagen Davids, als er bewohnt war,
das Geheimniss enthiillt, dass er der fir den Wohnsitz der
Gittlichkeit ganz besonders geeignete Ort wire, und der
Jebugite Arawnah bestellte sein Feld darauf. So heisst es
ja: Abraham benannte diesen Ort: ,Gott wird sehen,”” und
heute wird er genannt: ,auf dem Berge Gottes erscheint
er.) Deutlicher ist das in den Biichern der Chronik erklirt,
dass der Tempel auf dem Berge Morijah erbaut worden sei®).
Das sind ohne Zweifel die Orte, welche Pforten des Himmels
genannt zu werden verdienen. Siehst du nicht, dass Jakob
die Erscheinung, die er sah, nicht der Reinheit. seiner Seele,
nach seinem Glauben, nach der Schionheit seiner wahrhaften
Frkenntniss zuschrieb, sondern sie auf den Ort bezog in
dem er sagte: , Wie furchtbar ist dieser Oxt)?“ Schon

1) Ex. 23, 31. ?) Deut. 1, 19, 3) Gen. 2, 14 Y) Gen. 22, 14.
% 9, Chron. 8, 1. °) Gen. 28, 17.
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vorher ist dariiber gesagt: Er kam an den Ort?), d. h. den
anserwihlten Ort. Du siehst ferner, wie Abraham, als er
zit hohem Ansehen gelangt und seine Verbindung mit dem
oittlichen Einfluss geziemend geworden war, aus seinem
Lande auswandern musste, und er war als Kern dieses
Kleinods nach dem Orte hingewiesen, an welchem seine Voll-
kommenheit beendet werden sollte. So findet auch der
Landmann die Wurzel eines Baumes von guter Frocht im
Wiistenboden, er pflanzt sie in gutes Erdreich um, welches
nach seiner Beschaffenheit bearbeitet ist, um darin diese
Wurzel zu veredeln und sie grosszuziehen, dass sie aus einer
wilden eine Gartenwurzel werde und reiche Friichte trage,
nachdem sie vorher von Zufillickeiten der Zeit und des
Ortes abhiingig gewesen war. In derselben Weise blieb die
Prophetie in Abrahams Nachkommenschaft in Palaestima, von
Vielen besessen, so lange sie sich in Palaestina an die dazu
verhelfenden Bedingungen, ndmlich Reinheit, religiose
Handlungen, Opfer und ganz besonders an die (Gegenwart
der Gottheit hiellen. Denn der gottliche Einfluss ersieht
sich gleichsam diejenigen, die zur Vereinigung mit 1br
wilrdig erscheinen und wird ihnen zum Gott Propheten
und Fromme. Der Verstand ersieht sich denjenigen, dessen
Naturanlagen vollkommen, dessen Seelen- und Charakter-
eigenschaften so geordnet sind, dass er wegen seiner Voll-
kommenheit in ihm seinen Wohnsitz aufschlage Philo-
sophen. Ebenso ersieht die Seelenthiitigkeit sich denjenigen,
dessen natiirliche Begabung vollkommen und zu hoheren
Vorziigen durchaus geeignet ist, um in ihm zun wohnen
thierisches Leben. Das organische Sein ersieht sich die
in ihren Qualititen sich ausgleichende Mischung, um in sie
einzuziehen und sie zur Pflanze zu bilden.

15. Al-Chazari: Das sind Principien einer Wissen-
schaft, welche klassificirt werden muss, worauf wir uns aber

1 ibid. v, 11.
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jetzt nicht einlassen konnen. [ch will dich dariiber befragen,
wenn wir iiber die Wissenschatten rialu*hi'ln werden. Vollende
deine Ausfithrungen iiber die Yorzige des Landes Israels.

16. Der Rabbi: Es war bestimmt die ganze bewohnte
Welt zu leiten, den Stimmen Israels seit der Sprachen-
trenmune vorbehalten, wie es heisst: Als der Hichste den
Vilkern ihren Besitz zuertheilte'). Abraham war nicht eher
im Stande den gottlichen Einfluss zu gewinnen und mit ithm
in Bund und Vertrag zu treten, als bis er in diesem Lande den
Bund ..zwischen den Stiicken‘ geschlossen hatte. Was hiiltst
du nun von emer auserlesenen ';l"'-;lIIHJlH!t'il, welche den
Namen ..Volk Gottes® verdiente in einem [Lande, welches
_Frbtheil des Ewigen* genannt wurde, mit Zeiten die von
ihm selbst, nicht durch Uebereinkunft, noch nach astro-
nomischen Bestimmungen und dergl. festgeselzt waren, daher
Feste des Ewigen* genannt sind? Daneben die Bestimmungen
iiber Reinicung, religivse Handlungen, Reden und Thaten
von ihm selbst festgesetzt, daher , Werk des Ewigen® und
Dienst des Ewigen** genannt.

17. Al-Chazari: In dieser Anordnung mussie wohl
die ..Herrlichkeit Gottes® oftenbar werden.

18. Der Rabbi: Du hast doch wohl gesehen, wie auch
das Land seine Sabbathe empfing, wie es heisst: »Sabbath
des Landes?).* ..das Land soll Sabbath feiern dem Herrn®),*
und es fiir immer zu verkaufen untersagl ward. Es heisst ja:
Jdenm mir gehirt die Erde'). Merke, dass die ,,Keste
des Herrn* und die ,Sabbathe des Herrn” durchaus an das
_Erbtheil des Herrn® gebunden sind.

19. Al-Chazari: Werden nicht die Tage von jeher
von China aus berechnet, als dem &dunssersten Osten der
bewohnten Krde?

90. Der Rabbi: Der Anfang des Sabbath ist doch
wohl nicht anders zu berechnen als von Sinai oder vielmehr

1) Deut. 82, 8. *) Lev. 25, 6. °) ibid. v. 2. % ibid. v. 29.




5.

frither von Alfisch’), wo das Manna zuerst herabfiel, der
Qabbath tritt demnach nicht frither ein, als man hinter
Qinai die Sonne hat untergehen sehen, und so fort stufen-
weise bis zum iinssersten Westen, dann iiber die untere
Seite der Erde, endlich nach China, welches der dusserste
Osten der bewohnten Erde ist. China hat also erst acht-
zehn Stunden nach Palaestina Sabbath®). Denn Palaestina
liegt in der Mitte der bewohnten Welt?); Sonnenuntergang
in Palaestina gleicht der Mitternacht in China, Mittag in
Palaestina ist Sonnenuntergang fiir China. Das ist das Ge-
heimniss des auf achtzehn Stunden basirten Systems, wie es
heisst: Tritt Neumond vor Mittag ein, so wird der neue

ty Num. 33, 13, 14. Man hat sich das folgendermassen zu denken:
Da von dem Gesetz ein Tag d. h. von Abend zu Abend zur Feier be-
stimmt ist. so handelt es sich darum zun wissen, an welchem Punkte der
Erde dieses Gesetz znerst in Kraft treten sollte. Der Sabbath, an dem
das Verbot des Mannahsammelns erlassen wird, wird nach Aliisch gelegt.
cf. Casgsel. p. 103, Anm. 2.

2y Nach der astronomischen Aunschanung der damaligen Zeit dreht
der ganze gestirnte Himmel, und mit ihm die Sonne, von Usten
nach Westen vorriickend in 24 Stunden einmal nm die Erde, die
sich im Mittelpunkte des Welt- N
alls befindet. Der grisste Kreis [
SWNO (Siehe die nebenste- i
hende Figur) den die Sonne
tiiglich beschreibt, und dem ein
Parallelkreis swno auf der
Erdkugel entspricht, wird durch
9 genkrecht aufeinanderste-
hende Durchmesser in 4 Qua-
dranten getheilt, deren jeder
fiir den Sonnenlauf 6 Stunden
Zeit bedeuntet, Bezeichnet nun
g Alfisch oder kurzweg Palaes-

tina, wo dem Gesetze gemiiss -
die Feste ihren Anfang nehmen, so geschieht dies in w6 in n 12 und
in o U'h'lllii."- 18 Stunden spiiter. Der Verf. iibersieht dabeil a.”u‘l'l.ii.l:l__".*.
dass s' hinter s fast um 24 Stunden zuriick bleibt.

*) JOma 50 b. Sanh, 37 a.
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Mond nahe zum Sonnenuntergang sichtbar'). Damit ist
Palaestina gemeint, der Ort, wo das Gesetz gegeben wurde,
wohin Adam in der Sabbathnachtaus dem Garten Eden gebracht
worden war, und von dort begann auch die Zeitrechnung
nach den sechs Schopfungstagen. Adam fing nun an die
Tage, wie alles was auf der Erde wohnte, zu benennen, und
als die Menschen weiter aufeinander folgten, zihlten sie
auf der von Adam gegebenen Grundlage weiter. Deswegen
kennen die Menschen keinen Unterschied bei den sieben
Tagen der Woche, deren Anfang auf den Mittag des dussersten

.) Rosch Hasch., 20b, eine der schwierigsten Talmudstellen, die die
mannigfachsten Lisungsversuche erfahren hat. Um die Schwierigkeit
dieser ganzen Berechnung zu verstehen, sei bemerkt, dass die Bestimmung
der Festtage von der Bestimmung des ersten Monatstages abhing. Das
ceschah aber dadurch, dass man das Erscheinen des Neumondes durch
Zeugen fesstellte und an das Sichtbarwerden der Mondsichel zu den
verschiedenen Tageszeiten verschiedene Regeln und Formeln kniipfte.
Bine solehe ist die: Tritt Neumond vor Mittag ein, so wird der neue
Mond nahe zum Sonnenuntergang sichtbar. Caspi und Jakob b. Ch. suchen
dies nach dem Vortrage ihres Lehrers Frat Maimon folgendermassen
durch ein Beispiel von der Bestimmung des Neujabrstages zu erkliiren:
Will man den Neujahrstag anf einen Sabbath bestimmen, so kann man
dies erst thun, wenn der Moment des Neumondes in Jernsalem am Sab-
bath Vormittag stattfindet. Diese Stunde bedeutet fiir den Ostpunkt
nach der Theorie der Differenz von 18 Stunden den Anfang der Sabbath-
nacht. Wenn nun nach 24 Stunden der Mond als schmale Sichel sicht
bar geworden ist, so ergiebt sich. dass die Bewohner des Ostpunktes
den Neumond erst am Sabbathausgang erblicken. Dieser Sabbath kaun
nun fiberall als Neumondstag angesehen werden, da der Neumond schon
siimmtlichen Bewohnern der KErde sichtbar gewesen War, ehe er vor
Sonnenuntergang den Bewohnern des Ostpunktes aufging, folglich waren
diese bereits eine Nacht und einen Tag im neuen Monat vom Mdlad
ans gerechnet (der doch eingetreten war, als sie erst den Sabbath be-
gannen)., Damit erklirt sich die weitere Formel : Es ist nothwendig,
dass eine Nacht und ein Tag vom Monat vergangen seien, — Die erwilhute
Talmudstelle lautet : Samuel sagte: ich bin im Stande, die Kalenderbe-
rechnungen fiir alle Gemeinden ausserhalb Palaestinas zu bestimmen. Da
sagte Abbd Vater des R. Simlai zu Samuel: Verstehst du die iiber die
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Westens fillt') — Sonnenuntergang fiir Palaestina®). In
diesem Angenblick ward das erste Licht — spiiter erst die
Sonne — geschaffen®), weil es eine Leuchte war, die sofort

r‘l'lurﬂ‘}]. und die bewohnte Erde dann Nacht hatte. So reihete
sich die Ordnung, indem die Nacht dem Tage voranging,
wie es heisst: Es war Abend, es war Morgen'). Ebenso
befahl das Gesetz: vom Abend bis zum Abend®). Wende
mir auch nichts mit den jingeren Astronomen, jenen Dieben
der Wissenschaft ein, wenn sie auch den Diebstahl nicht
outeeheissen haben:; aber sie fanden die Wissenschaften seit
dem Erblinden des Auges der Prophetie in zweifelhaftem
Zustande, da kliigelten und griibelten sie denn und verfassten
Schriften auf Grund dessen, was ihre Speculation ihnen ein-
gab. Zu diesem gehirte, dass sie im (Gegensatze zur Tora,
China zom Anfang fiiv die Tagesrechnung machten, was
allerdings kein vollkommener Gegensatz ist, da sie mit Be-

Einschaltung gelehrte Regel: Nenmond vor Mittag oder Neumond
nach Mittag ? — Nein, sagte jener. — Da du dies nicht weisst, fuhr
er fort, so giebt es noch andere Dinge, die du nicht kennst. Als R. Séra
(nach Pal.) kam, schickte er zu ihmen (den Babyloniern folgende Regel);
.Es muss Nacht und Tag zum (neuen) Monat gehiren,* — das hatte
auch Abbd, Vater des R. Simldi gemeint. Man berechnet den Neumond
folgendermassen: Tritt der Neumond vor Mittag ein, dann ist gewiss,
dass er nahe zu Sonnenuntergang gesehen wird, tritt der Nenmond nicht
vor Mittag ein, dann ist gewiss, dass er nahe zu Sonnenuntergang (noch)
nicht gesehen wird. — Caspi bemerkt dazn nach Frat Maimon: Trat der
Molad in Jernsalem am Sabbath vor Mittag ein, dann ist es gewiss, dass
er am Sabbath gegen Somnenuntergang den Bewohnern des Ostpunktes
gichtbar werde. Dann war er bereits fiberall geselhen worden, und dieser
Tag konnte iiberall als Risch Chidesch angeselien werden, Dasselbe gilt
fiir alle fibrigen Tage. — Trat der Molad erst nach Mittag ein, so
konnte er am Sabbath selbst nirgends mehr vor Sonnenuntergang
gesehen werden. Denn wenn er zu den Bewolmern des Ostpunkfes kam,
war die Sonue bereits villig untergegangen, Sabbath war vorbei; dieser
Tag konnte mithin nicht mehr Risch Chidesch genannt werden.

1) Siehe S. 18 Anm.

) Da man hier doch immer um 6 Stunden voraus war,

% Gen. 1, 8. ¥ ibid. v. 5. *) Lev. 23, 32.
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kennern des Gesetzes in der Annahme fiibereinstimmen, dass
die Tacesrechnung von China anfange. Der Gegensatz
zwischen uns und ihnen besteht lediglich darin, dass wir
die Nacht dem Tage vorangehen lassen, so dass die ,acht-
zehn Stunden® nothwendig der Benennung der Wochentage
21 Grunde eelegt werden miissen. Denn zwischen Palaestina,
dem Orte. wo die Benennung der Tage anfiingt und (dem
Orte) der Sonne in dem Aungenblicke als man die Benennung
begann, liegen sechs Stunden. So W urde z. B. der Name
Sabbath® far den Anfang des Tages, an welchem die Sonne
am dussersten Westen zun kreisen begann und Adam in
Palaestina sie unteregehen sah, iitberall Sabbathanfang genannt,
bis sie nach achtzehn Stunden in seinen Zenith gekommen war,
fiir den Anfangspunkt von China Abend eintrat und nun auch
hier Sabbathanfang genannt wurde. Das war die Schlussgrenze
fiir diese Benennung. Denn was dabinter liegt, wird lediglich
Osten fiir den Ort des Anfanges der Tage benannt, so dass
es nothwendig einen gemeinsamen Ort geben muss, welcher
zugleich Ende seines Westens und Anfang seines Ostens ist,
das ist fiir Palaestina der Anfang der bewohnten Welt.')
Dies ist nicht allein im Religions-, sondern auch im Natur-
geselz begriindet®). Denn es wiire nicht moglich, dass die
Wochentage fiir die ganze Welt mit einem und demselben
Namen benannt werden, wenn wir nicht einen Ort festsetzen,
welcher als Anfang fiir die Benennung gilt, und noch einen an-
deren in der Niihe liegenden Ort. damit nicht der eine Osten
fiir den anderen. sondern der eine wahrer Osten, der andere
wahrer Westen sei. Wemn dem nicht so wire, kinnten
die Tage keine vollkommen bestimmte Benennung annehmen,

Der Verfasser sucht damit den Widerspruch zu lisen, dass z. B.
die Bewohner von 8’ in ihrer Zeitrechnung immer um 24 Stunden zuriick
bleiben. Jenper gemeinsame Punkt kann nur o sein, der fir s zugleich der
dusserste Osten nach der einen und der idiunszerste Westen nach der
anderen Seite ist.

) Der Widerspruch ist filr uns nmm so uniisbarer, als diese Yoraus

getzunye (vel. 1 5 sich al 1|il|f1!|lu_‘ erwiesen hat
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da jeder Punkt des Aequators Osten und Westen zugleich
wire. Dann wiire also China Osten fiir Palaestina und
Westen fiir die untere Erdseite'), die untere Erdseite Osten
fiir China und Westen fiir den Westpunkt. Der Westpunkt
wiire Osten fiir die untere Erdseite, aber Westen fiir Pa-
laestina. sodass es weder Osten noch Westen, weder Anfang
noch Ende. noch bestimmte Namen fiir die Tage giibe.
Nun hat aber die erwiihnte Ordnung den Tagen bestimmte
Namen eeceben und zwar von Palaestina an, aber jedenfalls
muss jede Namensstrecke eine gewisse (geographische) Breite
haben, weil die Bestimmung der Horizonte eines jl‘l!!‘“
Punktes der Erde nicht moglich ist. In Jerusalem selbst
giibe es ja dann viele Osten und Westen, der Osten Zions
wiire etwas anderes als der Osten des Tempels, und ilre
(Gesichtskreise wiiren streng genommen wesentlich von
einander verschieden, allerdings in einer fir die Sinne nicht
wahrnehmbaren Weise. Um wie viel mehr wire das fiir
Damask und Jerusalem der Fall, [wo wir doch nicht leugnen
kimnen. dass der Sabbath von Damask frither als der Sabbath
von Jernsalem?)], und der Sabbath von Jerusalem frither
als der von Egypten eintritt. Wir miissen also eine gewisse
Breite annehmen. Aber die Breite, in welcher sich die
Meridiane in der Benennung ein und desselben Tages unter-
scheiden konnen, betridgt achtzehn Stuuden, nicht mehr
und nicht weniger®); die Bewohner eines Meridians haben
noch Sabbath, wihrend die eines anderen Meridians bereits

1) Punkt n. %) Fehlt im Text und ist nach der Uebers. ergiinat,

Das kann nur zutreffen, wenn diese Breite sich auf 270" ausdehnt.
Denn oben st gesact worden (vel. 8. 63 Anm.), dass z. B. die Vormittags
stunde in Jerusalem (s), an welcher der Molad stattfindet, mit dem
Sonnenuntergang im finssersten Ostpunkt (o) zusammenfalle. Fiir diese
beginnt jetzt die Sabbathnacht. in 8 ist noch Sabbath, 6 Stunden spiiter
aber nicht mehr. Es kann sich hier nur darum handeln, dass es einen
Auegenblick giebt. der den Bewohnern simmtlicher 270" in den Rahmen
eines Tages fillt, gleichviel ob die einen an diesem Augenblick sich

nach Sonnenaufeang, und die anderen nach Mittag oder schon gegen
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aus dem Sabbath herausgetreten sind, gleicherweise ein
Meridian nach dem andern, bis achtzehn Stunden von der
Zeit an verflossen sind, in welcher die Sabbathbenennung
anfing, d. i, zur Zeit, wo die Sonne auf dem Zenith Palaes-
tinas steht und die Benennung dieses Tages aufhirt.
[Xs bleibt nun niemand mehr iibrig, der diesen Tag noch mit
demselben Namen benennt, vielmehr fingt er bereits die
Benennung des folgenden Tages an. Deswegen wird gesagt:
Tritt der Neumond vor Mittag ein, so steht fest, dass er nahe
zum Sonnenuntergang sichtbar wird, d. h. tritt der Neumond
vor Mittag des Sabbath in Jerusalem ein, so steht es fest, dass
er am Sabbath nahe zum Sonnenuntergange') sichtbar wird.
Dies ist deswegen, weil der Namen ,Sabbathtag” noch
achtzehn Stunden fortdauert, nachdem diese Benennung fur
den Anfangsort bereits aufeehirt hat, bis die Sonne wieder

Abend befinden. Man muss dabei im Auge behalten, dass die Benennung
eines Tages mit dem Anfange der Nacht beginnt; wenn s Mittag hat,
beginnt in o die Nacht, diese beiden Punkte haben also insofern eineu
und denselben Tag. Die Punkte hinter o sind jetzt aber noch
innerhalb des Namens des vorhergehenden Tages. Das schreitet so stetig
fort, und so beginnt erst den neuen Tag — nach unserem Beispiele den
Sabbath — wenn sw Mittag, 8 hingegen bald Abend hat; hat aber w
Mittag, so beginnt s eben einen neunen Tag (in Bezug auf seinen Namen),
s0 dass die 18 gemeinschaftlichen Stunden jetzt auf dem Bogen wnos
liegen n. 8. w, — Das seheint der Verfasser mit den Worten nicht mehr
zn meinen, obwohl er zur Ansgleichung der fehlenden 24 Stunden nichts
gethan hat. Deun wenn s Sabbath Mittag, o demnach Sabbathanfang
hat, milsste s kurz nach Freitag Mittag sein. Man muss, nm sich einiger
maassen zurechtzufinden, tll'ﬁl:illllj"_‘:’ festhalten, dass der Verf. von der
Annahme ausgeht, dass in Palaestina (s) der erste Tag begonnen hat,
wir hingegen halten was Ostlicher liegt, fiir das frithere, deswegen wird
nach unserer Anschauung s‘ schon Sabbath Nachmittag haben und nicht
erst Freitag Nachmittag. Weit schwierieer noch eestaltet sich der
Ausdruck ., nicht weniger*. Man sollte, selbst nach des Verfassers
Theorie meinen, dass wenn s Sabbath Mittag hat, n Mitternacht, also
immer schon Sabbath hat. Man kann es allenfalls fiir eine Redefigur
halten, wie man nm das hichste Maass irgend eines Dinges recht priignant
zu bezeichnen, dasselbe mit .uicht mehr und . nicht weniger bekrifuigt

) In Jerusalem vel, 8. 63 Anm




nach einem Tage und einer Nacht im Zenithe Palaestinas
steht. Nothwendig erscheint nun der Nenmond demjenigen,
der sich am Osten von China') befindet, am Sabbath gegen
Abend. Das stimmt mit dem, was unsere Weisen gesagt
haben, iiberein: Nacht und Tag miissen zum Monat gehoren.
Jetzt hat der Name Sabbath die bewohnte Welt bereits
verlassen. und der Sonntag ist eingetreten und um s0 eher,
als Palaestina lingst aus dem Sabbath herausgetreten ist
and sich in der Mitte des Sonntag befindet. Denn die Ab-
sicht war die, dass der Name eines Wochentages sich
iiber die ganze Erde ausbreitete, damit zu dem, der in China
und dem. der in Westen wohnt, gesagl werden kann; an
welchem Tage habt ihr das Nenjahrsfest gefeiert? und beide
anitworten konnen: am Sabbath! wenn auch der eine das
Fest bereits verlassen hatte, wiihrend der andere — gemiss
der Lage ihrer Oerter zu Palaestina — noch feierte. 1n Bezug
auf den Namen des Wochentages hatten beide also an
einem und demselben Tage oefeiert. So hiingt die Kenntniss
der ..Sabbathe des Herrn* und ,Feste des Herrn‘* von dem
Lande ab, welches der, Besitz des Herrn® ist neben deniibrigen
Bezeichnungen, die du bereits gelesen hast: ,sein heiliger
Berg,* ,,der Schemel seiner Fiisse®),* ,,Thor des Himmels?),"
.von Zion geht die Lehre aus®).” Wie sehr gaben die Stamm-
viiter sich Miihe in ihm zu wohnen, wihrend es in den
Hianden der Gotzendiener war, und sehnten sich nach ihm,
liessen ihre Gebeine dorthin tragen wie Jakob und Joseph.
Als dann Moses die Bitte that es zu sehen. und diese ihm
versact wurde, galt es ihm als ein Missgeschick, dann wurde
es ihm von der ,Spitze Pisgah™ gezeigt, was er als eine
Gunadenbezeugung ansah. Perser, Tnder. Griechen und andere

1y Die Ausgaben der Uebers. haben hier Palaestina statt wie das
Original, China, wodurch eben wieder eine Unklarheit entsteht. Caspi
und Farissol lesen richtig China. Denn Palaestina hat um diese Zeit
schon Sonntag Mittag. Vgl, Cassel p. 119 Anm.

%) Ps. 99, 9, 5. °) Gen. 25 17. Y Micha 4, 2.
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Vilker bemiihten sich, dass man Opfer von ihnen annahme
und fiir sie in diesem verehrten Hause betete, sie spendeten
von ihrem Vermigen nach diesem Orte, ‘wenn sie auch an
andere Gesetze glaubten, welche das wahre Gesetz nicht
anerkannt hatte. Und sie verehren es bis auf den heutigen
Tag. obwohl das Erscheinen der Gottheit aus ihm ver-
schwunden ist. alle Volker wallfahrten dorthin und begehren
nach ihm ausser uns, weil wir in Strafe und Schande sind.
Was die Rabbinen von seinen Vorziigen erzihlen, wiirde
hier zu weit fithren.

91. Al-Chazari: Lass mich von diesen Aeusserungen
horen. was du gerade zur Hand hast.

99. Der Rabbi: Dahin gehirt ihr Wort: Alles fithrt
hinauf nach Palaestina, nichts aber herab'). Sie entscheiden
iber ein Weib. welches nicht mit ihrem Manne nach Pa-
laestina gehen will: sie gehe ohne die Verschreibung aus
der Ehe. Umgekehrt wiederum, wenn der Mann mit seiner
Frau nicht nach Palaestina gehen will: er entlasse sie und
zahle die Verschreibung?®). Sie sagen ferner: Man wohne
immer lieher in Palaestina, sogar in einer Stadt, die zum
orissten Theil von Heiden bewohnt ist, als in einer Stadt
ausserhalb des Landes in einer meist von Juden bewohnten
Stadt: denn wer in Palaestina wohnt gleicht dem, der einen
Gott hat. wihrend wer ausserhalb Palaestinas wohnt dem
oleicht, der keinen Gott hat. Und so heisst es hei David:
Sie haben mich heute vertrieben, dass ich keinen Antheil
habe am Besitze des Ewigen, indem sie sagen: geh, diene
fremden Gottern®), d. h. jeder, der ausserhalb Palaestinas
wohnt, ist als ob er Gotzendienst triebe'), Sie setzten sogar
fiir Egypten einen Vorzug vor den iibrigen Lédndern fest,
indem sie iiber diese nach einem Schluss vom Geringeren
zum Grosseren urtheilten und sagten: Wenn schon Egypten,

1y Mischna Ketub, 13, 11. 2) Ketub. 110b, ?) 1. Sam. 26, 19.
Y Ketub. ibid.
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in Bezug auf welches ein Bund reschlossen worden, verboten
ist. um wie viel mehr dic iibrigen Lander"). Ferner: Wer
in Palaestina begraben ist, ist gleichsam unter dem Altar
begraben?). Sie rilhmen den, der im Lande  gestorben
mehr als den, der nach seinem Tode dahin gebra ht worden
ist. weil sie sagen: Ein anderes ist’s, es beim Leben, ein
anderes. es erst nach dem Tode zu umarmen?®). Sie sagen
sogar iiber denjenigen, der darin wohnen konnte und es nicht
that. dann aber befiehlt!), dass man ihn nach seinem Tode
dorthin trage: bei eurem Leben habt ihr me in  Besitzthum
sum Griauel gemacht, nach eurem Tode kommt ihr und ver-
unreinigt mein Land. R. Chananjah verbot, so wird
erziihlt. als er gefragt wurde, ob es fir jemanden erlaubt
wiire. ausser Land zu gehen, um die Wittwe seines Bruders
in Leviratsehe zn heirathen, indem er foleendermaassen ent-
schied: Sein Bruder hat eine Heidin geheirathet, gelobt sei Gott,
der ihn hat sterben lassen, nun will er 1hm nachgehen.
Qje verboten Giiter und den Abbruch eines Hauses an einen
Heiden zu verkaufen, oder es als Ruine liegen zu verlassen.
Ferner gehort unter ihre Anspriiche: (Geldstrafsachen diirfen
nur in Palaestina geurtheilt werden, der Selave darf nicht
nach ausserhalb des Landes geschafft werden und vieles
dergleichen. Ferner: die Lauft des Landes Israels macht
weise?). Ibre Liebe zum Lande driickten sie folgender-
maassen aus: wer vier Ellen in Palaestina geht, ist, seines
Antheiles an der kinftigen Glickseligkeit sichel %). R. Seéra
cagte zu dem Heiden, der ihm seine Verwegenheit entgegen-
hielt, aus Begierde in das Land zu gelangen, ohne Fahre
iber den Fluss zu setzen: der Ort, den Moses und Ahron
nicht erreicht haben, wie soll ich ihn erreichen diirfen?)?
93. Al-Chazari: Wenn dem so ist, dann kilrzest du
die in deinem Gesetz ausgesprochene Verpflichtung, da du

1y Ketuh. 112a, ?) Ketub, 111 a. 3) Ketub. ibid, Y) Uebers. ,dass
os verboten ist in Folge eines &chreibfehlers. °) Bab. batr. 158 b.
&) Pesach. 113a, Ketub. 111a. 7) Ketub. 112b.
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ja nicht nach diesem Orte hinstrebst, ihun zum Wohnorte
deines Lebens und Todes machst, obwohl du sagst: ,,Krbarme
dich iiber Zion, denn es ist das Haus unseres Lebens® und
olanbst, dass die Gottheit dahin zuritckkehren werde, Und
hitte es auch keinen anderen Vorzug als den, dass die
Gottheit 900 Jahre darin geweilt hat, so sollten die Seelen
sich hinsehnen und dort Reinigung suchen, wie uns dies an
Orten von Frommen und Propheten vorkommt, wie nun erst, bei
dem (Lande). das ..das Thor des Himmels* ist. Die Vilker
stimmen alle darin iiberein; die Christen glauben, dass die
Seelen versammelt und von dort in den Himmel hinaufge-
bracht werden, der Islam glaubt, dass an diesem Ort die
Himmelsreise Muhammeds') stattgefunden habe und von eben-
daselbst die Propheten in den Himmel gebracht werden,
dort auch der Versammlungsort am Tage der Auferstehung
und fiir Alle Gebetsrichtung und Wallfahrtsort sein werde.
Dein Niederwerfen und Knieen nach dieser Richtung ist
entweder Schein, oder Anbetung ohne Nachdenken. Haben
doch schon eure ersten Vorviiter dort lieber gewohnt, als
am Orte ihrer Jugend, zogen die Fremdschaft dort dem
Heimathsrechte ihres eigenen Landes vor. Sie thaten dies
su einer Zeit wo die (Gottheit noch nicht dusserlich sichtbar
geworden, das Land vielmehr mit Unzucht, Unreinheit und
Gotzendienst angefiillt war, und sie hatten keinen anderen
Wunsch als darin zu bleiben, verliessen es nicht einmal
in den Zeiten der Theurung und Hungersnoth, ohne

1y Mi'radj, eine Himmelfahrt, welche Muhammed im letzten Jahre
vor der Flucht nichtlicherweile aunf dem Rosse Borik gethan zu haben
erzihlt. Kor. 17. 1: Preis sei demjenigen, welcher mit seinem Knechte
in der Nacht vom heiligen Tempel (in Mekka) nach dem entferntesten
Tempel (in Jernsalem) gereist ist, dessen Umgebung wir gesegnet haben,
nm ihm einige von nnseren Wundern zn zelgen Er ist der Allhérende,
Allsehende. -— Muhammed hat diese Reise spiter (v. 62) fiir einen
Traum erklart, aber die Tradition hat sich desselben bemédchtigt und
daraus die Legende vom Mi'radj gebildet. cf. Sprenger, das Leben und
die Lehre des Mohammad Il p. 527. Siehe unten 1V, 3.




die Erlaubniss (Gottes, dann wollten sie endlich noch, dass
thre Gebeine dort begraben wiirden.

24. Der Rabbi: Du hast mich erschreckt, Konig der
(Chazaren. das ist eben die Strafe, welche die Erfillung
der Verbeissung Gottes iiber den zweiten Tempel verhindert,
wo er sagt: Juble und freue dich, Tochter Zions! Denn die
oottliche Einwirkung war schon bereit, es wie das erste
Mal. wiederherzustellen, wenn Alle freudigen Herzens in die
Riickkehr eingewilligt hitten. Aber nur ein Theil von ihuen
zeigte sich bereitwilliz, die meisten und vornehmsten blieben

in Babel. indem sie fremden Schutz und Ihenst vorzogen
und sich von ihren Wohnungen und Einrichtungen nicht
trenmen konnten. Auf sie geht vielleicht der versteckte
Sinn jenes salomonischen Wortes: ,TIch schlafe, aber mein
Herz wacht®. Die Verbannung heisst er Schlaf, die Fort-
daner der Prophetie unter ihmen aber die Wachsamkeif
des Herzens. ..Die Stimme meines Freundes drihnt™

& Ruf Gottes an sie zur Riickkehr; ,mein Haupt ist thau-
getrankt — Bezeichnung fiir die Gottheit, welche aus dem
Schatten des Heiligthums herausgegangen ist. Ferner: , Aus-
gezogen habe ich meinen Rock® bezeichnet ihre Schlaffheit
ie gur Riickkehr einzuwilligen: ..mein Freund steckt seine Hand
PL& durch die Oeffnung")* bedeuntet das Driingen KEsris, Nehe-
mijahs und der Propheten, bis ein Theil eine kaum zureichende

—

Einwillicune gab. Gemiiss ihrer Gesinnung, da sie selbst
den Erwartungen nicht ganz entsprochen hatten, erhielten
sie nur verringertes Maass. Denn der gittliche Einfluss
vermag dem Menschen nur das zu geben, wozu er hinlinglich
vorbereitet ist. wenn wenig, wenig, wenn viel, viel. Wiren
wir zur Begegnung des Herrn unserer Viter in Reinheif
der Gesinnung vorbereitet, dann wiirden wir von seiner
Seite den Beistand finden, den unsere Viter in Egypten
gefunden haben. Wenn wir sagen: wwerfet euch nieder vor

") Hohel. 5, 2 — 4.




dem Berge seines Heiligthums'),” ,,werfet euch nieder vor
dem Schemel seiner Fiisse?), ,der seinen Abglanz nach
Zion zuriickfithrt** und anderes, so ist das nichts als das
Geschwiitz des Staares und der Nachtigall, wir vergegen-
wirticen uns nicht, was wir damit, noch mit anderem sagen
wollen. eanz wie du, Fiirst der Chazaren, gemeint hast.

925. Al-Chazari: Dies geniigt mir fiir diesen Gegenstand.
Jetzt wiinsche ich, dass du mir das, was ich iiber die Opfer
gelesen habe, erklirest. Denn schwerlich kann der Verstand
die Redensarten annehmen: ,Mein Opfer, mein Brod, zu
meinen Feuern, mein angenehmer Geruch?), wo von den
Opfern ausgesagt ist, dass sie Opfer Gotles, seine Speise
und sein Geruch seien.

96. Der Rabbi: Der Ausdruck ,,zu meinen Feuern®
list alle Schwierigkeit. Er besagt, dass dieses Opfer, das
Brod und der angenehme Geruch, die mir zugeschrieben
sind. nur zu meinen Feunern gehoren, d. h. zu dem Feuer,
das auf Gottes Geheiss angefacht worden war, und durch
die Opfer gespeist wurde, deren iibrig gebliebenen Theile
dann die Priester verzehrten. Die Absicht dabei war, eine
schine Ordnung zu schaffen, auf welcher der Konig in er-
haben geistiger, nicht sinnlicher Weise wohnen konnte. Nimm
als Gleichniss fiir den gottlichen Geist die verniinftige Seele,
weleche im natiirlich - thierischen Korper wohnt. So seine
vegetativen Elemente gleichmiissig vertheilt und seine hiheren
geistigen Krifte in eine Ordnung cebracht sind, welche zu
einem Zustande fihig sind, der hoch iiber dem der Thiere
steht, so ist er wiirdig, dass Kinig Verstand in thm wohne,
nm ihn zu leiten, zu fihren und zu begleiten, so lange diese
Ordnung besteht. Erleidet diese aber irgend welchen Schaden,
so trennt er sich von ihr. Nun bildet sich der Thor aller-
dings ein, dass der Verstand Speise, und Trank und Athem
nothig habe, weil er sieht, dass er bleibt, solange jene vor-

Y Ps. 99, 9. %) Ps. 99, 5. ?) Num, 28, 2.




handen sind, hingegen verschwindet, wenn jene fehlen. Das
ist aber nicht so. Der gittliche Eiufluss ist vielmehr giitig,
will das Gute fir Alle. Wo nun eine Sache geordnet und
bereit ist. GGottes Leitung zu empfangen, so steht er nicht
an und verzogert nicht, Licht, Weisheit und hohere Ein-
oebung darauf auszogiessen. Wird diese Ordnung aber
gestort, so ist sie fiir dieses Licht nicht empfianglich, welches
in Folee davon verloren geht. Der gottliche Einfluss steht
aber zun hoch, als dass Veranderung oder Schaden ihn treffen
kinnte. Alles was in der Anordnung des Tempeldienstes
enthalten ist, wie Dienstverrichtungen, Opfer, Réauchern,
Gesinge, Essen und Trinken, hat in der dussersten Reinheit
und Heiligung zu geschehen. Daritber ward gesagt: ., Dienst
des Ewigen'),” ,,Brod deines Gottes®)" und dhnliches, lediglich
eine auf sein Wohlwollen gerichtete Jezeichnung fiir die
schone Ordnung im Volke sowohl, als in der Priesterschaft,
dass er gleichsam ibre Bewirthung annehme, bei ihnen wohne
am sie zu ehren. Er selbst aber ist hochheilig und weit
darither erhaben. um an ihrem Essen und Trinken Ergotzen
zu finden. Die Speisen dienen fiir sie selbst, wie Verdanung
des Magens und der Leber in geeigneter Art und Weise.
Die edleren Bestandtheile davon werden zum Herzen bereitet,
die edelsten zum Geiste umgebildet. Herz, Greist und (Gehirn
werden durch diese Speise, ferner werden die Verdauungs-
werkzenge und die iibrigen Organe durch die 1hnen von den
Arterien, Nerven und ruhenden Adern zugehenden Krifte
neugebildet. Im Allgemeinen wird die Mischung durchauns
eingerichtet und zur Aufnahme der verniinftigen Seele fabig
gemacht, welche eine selbststindige Substanz ist, nahe ge-
riickt derjenigen der Engel, von denen es heisst: Ihr Aufent-
halt ist nicht beim Fleische?). Sie wohnt im Korper als
Konigin und Fithrerin nicht im raumlichen Sinne, noch
geniesst sie etwas wvon dieser Speise, weil sie dariiber

') Num, 8, 11. ?) Lev. 21, 8. 7) Dan. 2, 1L.
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erhaben ist. Der gittliche Einfluss wohnt auch nur in einer
Seele. welche fiir den Verstand empfinglich ist, wédhrend
die Seele sich nur zu dem warmen, naturhaften Geist gesellt,
der wieder einen Quellort haben muss, mit dem er verbunden
ist, wie die Flammenhitze mit der Spitze des Dochtes.
[Dem Dochte gleich ist') | das Herz, und das Herz bedarf
des Blutlanfes, das Blut kann nur durch die Verdauungs-
werkzeuge geschaffen werden, bedarf also des Magens, der
Leber mit den Nebenorganen. Ebenso braucht das Herz die
Lunge, die Kehle, die Nase, das Zwerchfell und die Muskeln,
welche die Brustmuskeln zum Geschiifte des Athemholens
in Bewegung setzen, um die Temperatur des Herzens in der
einstromenden Luft und dem ausstrimenden Dunst auszu-
oleichen. HEs braucht ferner um die Ueberreste der Speisen
fortznschaffen, Organe von abstossender Kraft, die Organe
der Excremente und des Urins. So bildet sich der Kérper
aus alledem, was wir erwidhnt haben. Ferner braucht er
jemandes, der den Kérper von Ort zu Ort bewege, damit
er suche, wessen er nothig hat, [fliehe vor dem, was ihm
schidlich ist und Werkzeuge, die ihm zubringen®)] und von
ihm abhalten. Und er braucht der Hande und Fiisse und
Rathgeber, welche unterscheiden, warnen, was er fiirchten,
was er hoffen soll, welche wissen, was gewesen ist, welche
aufschreiben und in Erinnerung bringen, was vergangen ist,
damit er sich in Zukunft vor dhnlichem in Acht nehme,
oder es hoffe. Er bedarf der dusseren und inneren Sinne,
weleche unter Hilfe und Vermittelung des Herzens 1hren
Sitz im Kopfe haben. Der ganze Korper ist. demnach ein-
heitlich geordnet und zwar mit Bezug aul die Leitung des
Herzens, welches die erste Wohnstitte fir die Seele bildet,
und wenn sie auch im Gehirn wohnt, so ist das nur ein
secundires, durch das Herz vermitteltes Wohnen. Auf dieselbe
Weise ist das lebendige, gittliche Volk geordnet, wie es

1y Liicke im Text. ?) Liicke im Text.
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bei Josua heisst: Dadurch sollt ihr erkennen, dass ein
lebendiger Gott In eurer Mitte ist'). Das Feuer entstand
durch den Willen Gottes, wenn er am Volke Wohlgefallen
fand und diente zu Zeichen, dass ihve Bewirthung und Opfer-
geschenke angenommen waren. Denn das Feuer ist das
feinste und edelste von den Korpern unterhalb der Mond-
sphiire, sein Sitz ist das Fett der Opferstiicke, 1br Dampf
und der Rauch des Riucherwerks und der Oele, wie es ja
die Natur des Feuers ist, nur an Fett und Oel zu haften,
wie die natiirliche Wirme sich an die feinsten Fetttheile
des Blutes bindet. Da schrieb nun (ot den Ganzopfer-
altar vor. den Riucheraltar, die Lampe, dann die Ganzopfer,
das Riucherwerk, das Salbol, das Lenchtol. Der (zanz-
opferaltar sollte der Triger des allgemein sichtbaren Feuers
sein. wiihrend der goldene Altar fir das verstecktere und

feinere Feuer bestimmt war. An die Lampe sollten das
Licht der Weisheit und gottlichen Rineebung, an dem Tische
: der Ueberfluss und die irdischen Giiter haften. So sagen

ja die Weisen: ,Wer weise werden will, wende sich nach
Qiiden, wer reich sein will, wende sich nach Norden.?) Alle
diese Dinge stehen im Dienste der Lade und der Cherubim,
7' welehe die Stelle des Herzens und der daritber schwebenden
Lunge einnehmen. Ks bedurfte dieser Gerithe und Dienst-
mittel wie Becken mil seinem Gestell, Zange, Plannen,
Sehiisseln, Liffel, Schalen, Topfe, (Gabeln und der iibrigen,
man brauchte einen Raum, um sie aufzubewahren, Wohnung,
7Zelt. Decke und als Verwahrungsor fir alles den Vorhof
der Wohnung mit ihren Gerithen. Fondlich brauchte man
Triger fiir alles dieses. Dazu withlte Gott die Leviten aus,
weil sie ihm, besonders seit dem Vorcange mit dem Kalbe
am nichsten standen, da es heisst: Da sammelten sich zu
ihm alle Leviten?). Er wihlte die edelsten von ihnen aus,
and zwar Elasar den Priester, als edelstes und feinstes

1) Jos. 8, 10. ?) Baba batr. 26b. 3) Lev. 32, 26,
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unter den Gerdithen, da er sagt: Und die Aufsicht El'asars,
Sohn Ahrons. des Priesters, sei das [.euchttl, das Riucher-
werk. das tiigliche Mehlopfer und das Salbol'), alles Dinge,
an welchen das feine Feuer haftet. Das Licht der Weisheit
aber, der gittlichen Kingebung, ferner das Licht der Pro-
phetie haftet an den Urim W'tumim. Der niichst ihm?®)
seehrtesten Levitenabtheilung, den Sohnen K’hith, gab er
die inneren Glieder zu tragen: die Lade, den Tisch, die
Lampe, die Altire und die heiligen (Geriithschaften, ,.mit
denen man den Dienst verrichtete, und iiber sie heisst es:
der Dienst des Heiliethums liegt ihnen ob, auf der Schulter
sollen sie tragen®), wie die inneren (lieder keine Knochen
haben. welche sie tragen hiilfen, sondern selbst von der
Kraft und den geistigen Theilen getragen werden mit allem,
was an ihnen haftet. Die niichstfolgende Abtheilung, die
Sithne (3érschoms, hatte die zarteren adusseren Glieder zu
tragen, wie die Teppiche der Wohnung und des Zeltes,
ceine Decke., die dariiber befindliche Tachaschdecke. Der
nichstfoleenden, den Sohnen M'riri lag das Tragen der
oriberen Glieder, der Haken, Bretter, Riegel, Siulen,
Qehiifte ob. Diese beiden Abtheilungen wurden bei ihrem
Tragen durch Wagen unterstiitzt, so viel sie zu tragen
hatten: ..Zwei Wagen fiir Gérschom und vier Wagen fir
M’réri, je nach ihrer Dienstobliegenheit?). Alles dies geschah
in Reihe und der von Gott bestimmten Ordnung. [ch will
nun durchaus nicht behaupten — fern sei es von mir —
dass die Bedeutung des Tempeldienstes in der Ordnung
liege, wie ich sie darlege, sie ist vielmehr etwas weit hioheres
und verborgeneres und beruht auf einem von (Gott gegebenen
Gesetze. Wer dies nun vollstindig in sich anfeenommen
hat. ohne dariiber zu kliigeln und zu forschen, der steht
hiher als der. welcher kligelt und griibelt. Wer sich aber
von dieser hoheren Stufe zum Griibeln abgewendet hat, fir

) Num. 4, 16. *) El'dsar. % Num. 7, 9. 7) ibid. 7, 8.
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den ist’s passender, dass er dabei sich wirklich der Weisheit
suwende. als dass er sie zum Spiel schlechter Meinungen
and Zweifel mache, die ins Verderben fithren.

97. Al-Chazari: Du hast deinen Vergleich wunderbar
ansgefiihrt, Rabbi, indessen habe ich weder fiir den Kopf
und seine Sinne, noch fiir das Salbil einen Vereleich gehirt.

98. Der Rabbi: Ganz recht. Der Ursprung aller
Kenutniss war in die Lade niedergelegt, welche die Stelle
des Herzens vertritt und das sind die Zehn Worte mit
ihven Erzeugnissen, niimlich die Tora zu ihrer Seite, wie
es heisst: Und du sollst sie legen an die Seite der Jundes-
lade des Herm, enres HnTh'r:'}. Von dort f_‘_‘l‘hT nun die
doppelte Erkenuntniss aus, die Kenntniss des (Gesetzes, deren
Triger die Priester und die Kenntniss der Offenbarung,
deren Triiger die Propheten waren. Sie vertraten gewissenr-
massen die Stelle der Berather, Unterscheider und Warner
fir das Volk, indem sie die Biicher und Chroniken nieder-
schrieben, also den Kopf des Volkes vorstellten.

99. Al-Chazari: Ihr seid also hente ein Korper ohne
Kopt und Herz¢

30. Der Rabbi: Vielmehr sind wir, wie du richtig
gesagt hast, nicht einmal ein Kirper, sondern nur zerstreute
Gliedmaassen. etwa wie jene ,zerstreuten Gebeine, welche

Ezechiel gesehen hat’). Aber diese (Gebeine, Konig der
Chazaren. denen eine Spur natiirlicher Lebenskraft ibrig
geblieben ist waren sie ja frither Organe ftiir Herz, Kopf,
(Feist, Seele und Verstand sind besser als Kirper, die

man mit Kopfen, Augen, Ohren und allen Gliedern aus
Marmor und Gips gebildet, denen nie ein Lebensgeist inne-
gewobnt bat, und nicht in ihnen wohnen kann, die nu
menschenihnliche Nachbildungen, aber keine Menschen sind.
31. Al-Chazari: Es ist so wie du sagst.
39  Der Rabbi: Die ,todten” Nationen welche der

1y Deut. 1, 26 1) ‘I\lkl
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lebendigen gleich gehalten zu werden wiinschen, konnen
nichts mehr als die iussere Gleichwerdung erlangen, indem
sie (Gott Hiuser bauten, ohne dass von (Gott darin eine
Spur sichtbar ward. Sie lebten als Einsiedler und Asketen,
damit die Offenbarung ihnen sichtbar wiirde, aber sie ward
ihnen micht sichtbar. Da wurden sie lasterhaft, widerspenstig
und versiindet, kein Feuer stiirzte vom Himmel aunf sie
herab, noch plibtzliche Krankheiten, die sich als Strafe Gottes
filr diesen Ungehorsam erkennbar gemacht hiitten. Ilhr Herz
ward zerstort, will sagen dies Haus, welchem sie sich zuzu-
wenden pflegten, oline dass il Zustand verdindert ward,
da dieser héchstens nur je nach ihrer grisseren und gerin-
geren Anzahll, ihrer Stirke und Schwiiche, ihrem (Gespalten-
sein und Zusammenhalten nach natilichen oder zufilhigen
Kreignissen Aenderung erleiden konnte. Wir aber, da unser
Herz, das heilize Haus, getroffen wurde, gingen mit ihm
sugleich verloren, wird es wiederhergestellt, so ist auch uns
geholfen, seien wir viel oder wenig, und wie das anch ge-
schehen mag. Denn unser Herrscher ist der lebendige Gott,
er ist unser Konig, der uns in dem Zustande festhilt, in dem
wir uns jetzt befinden in Zerstreuung und Verbannung.

33. Al-Chazari: Gewiss, Eine gleiche Zerstreuung
liisst sich bei einem Volke nicht denken ohne dass es in
ein  anderes Volk aufeinee, geschweige nach so lapger
Zeit. Und wie viele Vilker, die nach ench entstanden, sind
untergegangen, ohne ein Andenken von sich zu hinterlassen:
Edom, Moab, Ammon, Adam, die Philister, Chaldiier, Meder,
Perser, (Griechen, Brahmiten, Cabier') und viele andere.

34. Der Rabbi: Glaube micht, dassich. wenn ich deinen
Worten auch beistimme, auch meinerseits zugestehe, dass
wir etwas todtes vertreten. Vielmehr haben wir einen
Zusammenhang mit jenem gottlichen Einfluss durch die
(Gesetze, welche er als Bindeglied zwischen uns und ihm

Yy ef. Munk, Le Guide 111 p. 217 n.
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eingesetzt hat. Da ist die Beschneidung, von der es heisst:
_Mein Bund in eurem Fleische sei ein ewiger Buond'),” der
Sabbath, iiber welchen gesagt ist: ,denn ein Zeichen ist
er zwisechen mir und euch fiir eure Geschlechter’ un-
gerechnet den Bund der Viiter und den Bund des (Gesetzes,
sum ersten Mal am Horeb, zum zweiten in den (efilden
Moabs geschlossen, neben der damit verbundenen Lohn-
and Strafverheissung in dem Abschnitte: ,,Wenn Du Sohne
und Enkel zeugen wirst?).* Ferner die Aunfstufung seines
Wortes: .. Wenn dein Vertriebener am Ende des Himmels
sein wird¥) — du wirst bis zom Ewigem deinem Gotte
zuriickkehren®) das Lied: ..Horchet auf®)* und anderes.
Wir sind nun nicht wie Todte, wohl aber wie ein wranker
sichen Korpers, von Aerzten als unheilbar aufgegeben, wiihrend
er selbst dabei auf ein Wunder mud etwas Aussergewohn
liches hofft. So heisst es: Kinnen diese (3ebeine wieder
anfleben”)? Das Gleichniss ist ausgefiihrt in den Worten:
Siehe. mein Knecht ist begliickt®), von da, wo es heisst:
Kein Ansehen hat er. keine Zierde, wie einer, der sein An-
gesicht vor uns verbngt will sagen, dass er wegen seinel
misscestalteten iusseren Erscheinung und der Hiisslichkeit
seines Antlitzes schmutzigen Dingen gleicht, die der Mensch
pur mit Ekel betrachten kann und sein Angesicht davon
abwendet. ..verachtet der niedrigste der Menschen, ein krank-
heitgeschlagener Mann, gekennzeichnet durch Senchen.*
a5 Al-Chazari: Wie kann das fiir Israel als (Gleichniss
gelten, da es ja beisst: Wahrlich unsere Krankheit hat er
getragen? Was Israel betroffen hat, hat es seiner Sinden
wegen tragen miissen.

26. Der Rabbi: Israel ist unter den Vilkern an Stelle
des Herzens unter den Gliedern, ihr krinkstes und zugleich

gesiindestes,

y-Gen. 17. 13. ) Ex. 31, 17. *) Deut. 4, 25. 4 Deut. 30, 4.
) ibid. 80, 2. ¢ ibid. 82, 1. °) Ez. 37, 3. F) Jes. 2, 1 #
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37. Al-Chazari: Erkldre dich deutlicher.

38. Der Rabbi: Das Herz 1st bestindig allerlei Krank-
heiten ausgesetzt, von denen es oft heimgesucht wird, wie
Trauer, Beiingstigung, Zorn, Rachsucht, Feindschaft, Liebe,
Hass und Furcht, sein T'emperament wechselt und verindert
sich bestiindig, je nach dem Zustande von Zuviel oder Zu-
wenig, obendrein moch durch schlechte Speise, schlechten
Trank, Bewegungen, korperlichen Zwang, Schlaf, Wachen:
alles das wirkt auf das Herz, wiihrend alle iibrigen Glieder
Rulie geniessen.

39. Al-Chazari: Jetzt wird mir allerdings klar, wie
es das kridnkste von allen Gliedern ist, wie nun ist es auch
das gesiindeste ?

40. Der Rabbi: Ist es moglich, dass ein Stoff dort
Oberhand gewinnt, aus dem eine Geschwulst, ein Krebs,
eine Beule, Wunde, Schwiiche, Athemnoth entstehen, wie
das bei anderen Organen moglich ist?

41. Al-Chazari: Das ist nicht moglich. Denn bei der
geringsten Spur wiirde der Tod eintreten, und das Herz
fiihlt bei seiner durch die Reinheit seines Blutes hervorge-
rufenen Feinfiihligkeit und seiner Geistesfiille die kleinste
Ursache davon, stiosst sie daher von sich ab, so lange es abzu-
stossen die Kraft besitzt. Andere Organe besitzen nicht dieses
feine Gefiihl, bei ihnen ist demnach ein fremder Stoff moglich,
aus welchem allerlel Krankeiten entstehen.

42, Der Rabbi: Also seine Empfindlichkeit und sein
Feingefiibl ziehen ihm diese vielen Krankheiten zu, sind
gleichzeitig anch die Veranlassung, dass sie sogleich, wenn sie
aufzutreten anfangen, von ihm abgestossen werden, ohue sich
festznsetzen.

43. Al-Chazari: Allerdings!

44. Der Rabbi: Der gottliche Einfluss verhilt sich
zn uns wie die Seele zum Herzen und deswegen heisst es:
Nur euch kenne ich von allen Familien der Erde, darum
6
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suche ich euch heim wegen aller eurer Siinden'). Das sind
die Krankheiten. Die Gesundheit aber ist ausgesprochen
in dem Worte der Weisen: er vergiebt die Siinden seines
Volkes, die erste zuerst hinwegfithrend'). Denn er lisst
unsere Siinden micht iiber uns anwachsen, bis sie durch
ihre Menge unseren volligen Untergang herbeifiihren milssten,
wie er es bei den Emobritern gethan hat, da es heisst: ,,Denn
noch ist die Siinde der Emoriter nicht voll?)* er liess
sie. bis ihre Siindenkrankheit sich todtlich in ibnen festgesetat
hatte. Wie nun das Herz in Substanz und Materie rein
und dermaassen gleichmiissig zusammengesetzt ist, dass die
verniinftige Seele an ihm haften kann, eben so verhdlt es
sich mit Tsrael von Seiten seiner substanziellen Gestaltung.
Und wie das Herz von den iibricen Gliedern Krankeiten
annehmen kann, von den Jeoierden der Leber, des Magens,
der Zeugungsorgane wegen ihrer schlechten Beimischungen,
ebenso ist Tsrael, wenn es sich den Vilkern zuneigt, allerlei
Krankheiten ausgesetzt. S0 heisst es: ,,Sie mengten sich
unter die Heiden und lernten deren Werke'). Es kann dir
nun nicht fremd vorkommen, Wenn in demselben Sinne ge-
sagt wird: Wahrlich unsere Krankheiten trigt er und
unsere Schmerzen, er nimmt sie auf sich®)*. Nun sind wir
davon belastet, wiithrend die Welt in Ruhe und Frieden
lebt. Die Priifungen, die uns treffen, dienen dazu, unseren
(3lauben zu befestigen, uns wirklich zu liutern und die
Schlacken auszuscheiden. Denn wenn wir siindenrein sind,
haftet die gottliche Rinwirkung an der Welt. Du weisst ja,
dass die Urstoffe sich weiter entwickelten, so dass aus ihnen
die Metalle, die Pflanzen, die Thiere, der Mensch, endlich
das Kleinod der Menschheit hervorgingen. Alles hat sich
wegen dieses Kleinodes fortentwickelt, damit der gottliche
Einfluss an ihm haftete, dieses Kleinod entstand aber wegen

1y Amos 3, 2. ?) Aus dem bekannten Gebete der S'lichot.

3) Gen. 15, 16. *) Ps. 106, 35. %) Jes. 53, 4,
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jenes hoheren Kleinodes, der Propheten und Frommen. [n
dieser Weise steizert sich das Gebet: ,,Gieb deine Furcht,
Herr unser (Gott iiber alle deine Geschopfe,” dann ,,Gieb
Herrlichkeit deinem Volke,“ endlich ,,die Frommen sollen sehen
und sich freuen*; denn sie sind das Kleinod des Kleinods.

45. A1-Chazari: Du hast mit deinem Vergleiche meine
Aufmerksamkeit in Anspruch genommen und beides gut durch-
gefithrt, aber doch miisste man bei euch mehr fromme Ein-
siedler und Asketen finden, als bei anderen Vilkern').

46. Der Rabbi: Es thut mir leid, dass du bereits ver-
gessen hast, was ich dir von den Grundsitzen vorher
auseinandergesetzt habe, und du mir zugegeben hast. Sind
wir nicht iibereingekommen, dass man sich Gott nur durch
von Gott befohlene Werke nihern kann? Glaubst du etwa,
dass die Anniherung durch Demuth, freiwillige Niedrigkeit
und ihnliche Dinge allein erworben werden kann?

47. Al-Chazari: Ja wohl, und mit Recht! So glaube
ich in euren Biichern gelesen zu haben. Da heisst es:
Was verlangt denn der Herr dein Gott von dir, als den
Herrn deinen Gott zu fiirchten®)?“ — und ,was fordert
der Herr von dir u. s. w.%)?* und dergleichen vieles.

48. Der Rabbi: Diese und #hnliche sind die Vernunftge-
setze, die Grundlage und Voraussetzungen, welche dem
gittlichen Gesetze durch Natur und Zeit vorangehen
und bei der Leitung jedweder menschlichen Gemeinschaft
keineswegs entbehrt werden konnen. Sogar eine Riuberbande
muss eine gewisse Gerechtigkeit unter sich walten lassen,
da ohne dieselbe ihre Genossenschaft nicht von Daner sein
kann. Als Israels Ungehorsam so weit gekommen war, dass
sie es mit den Vernunft- und Genossenschaftsgesetzen [leicht
nahmen*) | — welche [fiir jede (Gemeinschaft®)] ebenso unum-

1) Der Verfasser geht hiermit zur Besprechung des Minchwesens
and der Askese iiber, die in seiner Zeit gerade in iippigster Bliithe
standen. 2) Deut. 10, 12. 2, Micha 6, 8, *) Liicke im Text.

%) Liicke im Text.
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ginglich nothwendig sind, wie fiir den Einzelnen die natiir-
lichen Dinge wie Essen, Trinken, Bewegung, Ruhe, Schiaf,
Wachen. und sie dabei am Opferdienst und anderen geoffen-
barten gottlichen Gesetzen festhielten — war er sogar mit
weniger zufrieden. ,,Wolltet ihr doch, ward zu ihnen gesagt,
die Gesetze beobachten, welche selbst die geringsten und
niedrigsten Gemeinschaften an Gerechtigkeit, guten Hand-
lungen und Gestidndniss der Wohlthaten Gottes anerkennen!
Denn das gottliche Gesetz wird erst vollkommen, nachdem
die Genossenschafts- und Vernunftgesetze vollkommen ge-
worden sind. und im Vernunftgesetze liegt dieses Festhalten
an der Gerechtigkeit und das Gestéindniss der gittlichen
Wohlthitigkeit. Wer dieses fehlen lésst, was hat dermit Opfern,
Sabbath, Beschneidang und derartigen Dingen zu thun, die
der Verstand nicht verlangt, noch verbietet? Das ist aber
das Gesetz, durch welches Israel, als Zusatz zu den Vernunitt-
gesetzen ausgezeichnet worden ist. Darin ward ihnen der
Vorzug des gittlichen Einflusses zu Theil, ohne dass sie
wussten, wie es gekommen war, dass die ,Herrlichkeit
(tottes* zwischen sie herniederstieg und , Feuer des Herrn,
verzehrend® ihre Opfer, wie sie die Anrede des Herrn hirten,
wie ihnen alles sich ereignete, was sie erlebt haben, Dinge,
die der Verstand nicht annehmen wiirde, wenn nicht Augen-
schein und eigene Erfahrung gewesen wiren, gegen welche
es keinen Widerspruch giebt. In diesem Sinne ist zu ihnen
gesagt worden: ,, Was verlangt der Herr von dir')! — und
,mehrt eure Brandopfer auf eure Schlachtopfer®)* und anderes
shuoliches. Ist es moglich, dass der Israelit festhalte an
,recht handeln und Tugend lieben®, aber die Beschneidung,
den Sabbath und die iibrigen Gesetze vernachlissige und
dabei gliicklich sei?

49. Al-Chazari: In Erwiigung dessen, was du voran-
geschickt hast, allerdings nicht. Nach der Ansicht der

1y Deut. 10, 12. 2y Jer. 7, 21.
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Philosophen wird er jedoch ein frommer Mann, der nicht
darum sorgt, auf welche Weise er sich (Gott nihere, ob
durch Juden- oder Christenthum oder etwas anderes, oder
was er sonst fiir seine Person vorzieht. Nun sind wir aber
wieder auf das Meditiren, Speculiren und Reflectiren zuriick-
gekommen. Jeder Mensch wiirde sich Miihe geben elner
Glanbensform anzugehoren, wie seine Speculation sie ihm
eingiebt, und das ist zu verwerfen.

50. Der Rabbi: Das gittliche Gesetz legt uns keine
Askese auf. will vielmehr, dass wir immer den richtigen
Weg einhalten und jeglicher seelischen und korperlichen
Kraft, soviel sie ertragen kann, zu Theil werden lassen, ohne
eine Kraft auf Kosten einer anderen zu sehr in Anspruch
zu nehmen. Denn wer die Kraft der Begierde bei sich zu
sehr vorherrschen lisst, kiirzt seine Denkkraft und umgekehrt,
wer zur Gewaltsucht hinneigt, verringert eine andere Kraft.
Viel fasten ist kein (Gottesdienst fiir denjenigen, der von
Begierden vollkommen frei ist und sie zum Schweigen gebracht
hat '), dessen Kirper hinfillig ist; eher ist hier die Pflege
eine Entziehung und eine Art Gottesfurcht®). Auch das
Verringern des Vermigens ist kein Gottesdienst, wenn man
es auf erlaubte und leichte Weise gewonnen hat, und sein
Erwerb nicht vom Streben nach Kenntnissen und (guten)
Handlungen abzieht, am allerwenigsten fiir denjenigen, der
ein Hauswesen und Kinder hat. Er mag davon zu Almosen
hingeben — was Gott keineswegs missfallen wird — aber Ver-

') Das Wort des Orig. ktnute bedeuten, ,sie zmm Schweigen bringt,*
was einen leidlichen Sinn erhilt, deswegen mfissen wir ihn auch aufrecht
erhalten. trotzdem die hebr. Uebersetzung stark abweichend lautet: dessen
Begierden schwach, Krifte schwach sind. Siehe dazu die betr. Textnote.

?) Der Verfasser will ohne Zweifel sagen, dass die Pflege des
Korpers fiir den, der keine Begierden kennt oder diese abgetidtet hat,
an sich eine Art Kasteinng sei. Ueber die starke Abweichung der hebr-
Uebers. ,besser, dass er seinen Leib pflege* siehe die betr. Textnote.
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mehrung seiner Habe ist besser fur ihn’). Im Allgemeinen
ist unser (esetz getheilt zwischen Furcht, Liebe und
Freunde, mit jeder einzigen davon kannst du dich Gott
nahern Denn deine Zerknirschung an Fasttagen steht
Gott nicht ndher als deine Sabbath- und Festfreude, wenn
diese aus andichtigem Herzen kommt. Wie die Gebets
eine andiichtige Gesinnung erfordern, ebenso erfordert die
Frende an seinem Gebot und Gesetz eine andichtige Ge-
sinnung, damit du dich aus Liebe zum (Gesetzgeber am
Gesetze selbst erfreuest, siehest, wie sehr er dich dadurch
bevorzugt hat, als ob du sein Gast, an seine Tafel und
seine Lust geladen worden wirest. Du dankst 1hm nun
dafiiv innerlich und #usserlich, und wenn deine Freude dich
sogar bis zu den Grenzen des Gesanges und Tanzes fiithrt, so
ist das ein Gottesdienst und ein festes Band zwischen dir
and dem gottlichen Einfluss®). Diese Dinge hat unser (resetz
nicht etwa der Willkiir iiberlassen, sondern wobl gefestigt,
weil es nicht im Vermogen des Menschen liegt, den Seelen-
und Korperkriften in forderlicher Weise ihr Antheil zu geben,
noch die Bestimmung zu treffen, wie viel wir uns Ruhe ginnen
oder Anstrengung auferlegen sollen, wie lange der Boden
su arbeiten hat, bis er im Sch'mittd- und Jobeljahr ruht,
was davon als Zehnter gegeben werden soll u. a. m. S
befiehlt Arbeitsenthaltung an Sabbath- und Festtagen und
die Brache des Erdbodens, alles ,,zum Andenken an den
Auszug aus Egypten und zur , Erinnerung an das Schiplungs-
werk®. Denn diese beiden Dinge gehiren zu einander, weil
sie unmittelbare gottliche Willensbestimmungen und weder
durch Zufall, noch durch eine Naturerscheinung entstanden

«ind. So heisst es auch: ,,Frage nur die ersten Tage u. s. w.b)

1) Vgl. hierzu Maimfini, Acht Capp. c. 4. wo dieser Gedankengang
fast iibereinstimmend ausgefiihrt ist.

?) Vgl. Lev. 23, 40; Deut. 12, 12, 18; 14, 26; 16, 11 u. 5. w. Vgl
9. Sam. 6, 14—21. ?) Deut. 4, 32,




., Hat je ein Volk Gottes Stimme gehirt — — hat ein
Die Beobachtung des Sabbath an und
ein Bekenntniss der Gottesherrschatt,
der Schopfung durch

Gott versucht')?*
fiir sich ist schon
aber auch gleichsam ein Bekenntniss
das Wort. Denn wer deswegen am Sabbath festhalt, weil
das Schopfungswerk an ihm vollendet worden war, der hat
damit das Bekenntniss der Schépfung und des Schipfers
abgelegt. Wer aber nicht an den Sabbath glaubt, gerith
in Zweifel an der Ewigkeit, und sein Glaube an den Schipfer
der Welt ist nicht lauter. Die Beobachtung des Sabbath-
gebotes ist demnach Gott nither als monchische Hingebung,
Askese und Abschliessung. Sieh, wie der pittliche Einfluss
sich an Abraham, dann an alle seine Kleinod-Nachkommen
und das heilige Land kniipfte. Der Einfluss war ihm Stufe
fiir Stufe nahe, hiitete seine Nachkommenschaft, damit nicht
ireend einer sich davon lostrennte, brachte sie an den wohl-
verwahrten und besten Ort, machte sie fruchtbar und ver-
mehrte sie in jener wunderbaren Weise, dann trug er sie
fort und versetzte sie auf die des Kleinodes wiirdige Stufe,
nannte er sich ,,Gott Abrahams?®)" und ,,Gott des

Dann
Thronend iiber den Cherubim?®)*,

Landes®, wie er sich nennt ,,
_thronend in Zion*)*, ,,weilend in Jerusalem®)*, indem er
diese Orte dem Himmel vergleicht, wie es heisst : ,,Er thront
im Himmel®)*, und weil sein [icht in ihnen erscheint wie
ein Himmel, allerdings erst durch Zwischenglieder, welche
wiirdig sind dieses Licht zu empfangen. Er giesst es auf
seine Liiebe genannt. Sie ist
und ihretwegen

sie aus, und das wird
uns ausgesprochen, und an sie zu glanben
Gott zu loben und ihm dankbar zu sein, befohlen im Gebete :
,,Mit ewiger Liebe liebst dn uns‘, damit wir uns vorstellen,
wie sie von ihm, nicht von uns ausgegangen ist. Wir sagen
ja auch z. B. bei der Schipfung eines Thieres, dass es nicht

\y Deut. 4, 33, 3, 7 Gen. 28, 13. %) 1. Sam. 4, 4. ) Ps. 9, 12.
% Ps. 135, 21. °) Ps. 123, L.
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sich selbst erschaflfen, sondern Gott es gebildet und herge-
richtet, da er einen zu dieser Bildune geeigneten Stoff aus-
gewidhlt habe. So gab er auch dadurch, dass er uns aus
Egypten herausfiithrte, den ersten Anstoss dazun, dass wir
sein Volk seien und er unser Konig, wie es heisst: ,,Ich
bin der Ewige, euer Gott, der euch aus dem Egypterlande
herausfithrt, um euch zum Gott zu sein'),* ferner sagt er:
~Du Israel, mit dem ich mich rithme?®)*,

51. Al-Chazari: Ein solcher Ausspruch geht doch hiex
wohl zu weit, und die Rede nimmt sich zuviel Freiheit, dass
der Schiopfer sich durch einen Menschen verherrliche.

52. Der Rabbi: Wirde dir das weniger aunffallend e:
scheinen bei der Schipfung der Sonne?

53. Al-Chazari: Gewiss, und zwar wegen ithrer grossen
Wirkungen. Denn sie 1st nichst Gott die Ursache des Seins,
durch sie, vermittelst ihrer ordneten sich Tag und Nach
und die Eintheilung der Jahre, entstanden die Mineralien
und Pflanzen und Thiere, durch ihr leuchtendes Licht wurden
das Sehen und die sichtbaren Farben. Warum soll die
Erschaffung dieser Sonne fiir ihn nicht Gegenstand des
Ruhmes bei den Menschen sein?

54. Der Rabbi: Sind die geistigen Krifte nicht weit
feiner, als das Augenlicht? Waren die Bewohner der Erde
vor den Israeliten nicht in Blindheit und Irrwahn aus-
genommen jene eimnzelnen, die wir erwiihnt haben? Manche
sagten, es giibe keinen Schopfer, kein Theil der Welt ver-
diente eher Schopfungsstiick als Schiopfer zu sein, mithin
ware alles von ewig her?). Andere sagten, die Sphéare
wire ewig und Schipfer des Metalls®), -— sie beten sie daher
auch an. Wiederum andere behaupten, das Feuer sei das

') Lev. 22, 33 u. Num. 15, 41. Die Stelle ist jedenfalls aus dem Ge
dichtniss citirt, da das Citat sich in dieser Gestalt nirgends findet,
sondern aus zweien zusammengesetzt ist. ?) Jes, 49, 3.

) Siehe (S. 2) die Rede des Philosophen ,,denn die Welt ist anfangslos.*

) Die Cabier vgl. Le Guide III p. 217 f.
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Wesen des Lichtes'), wie aller wunderbaren Kraftschopfungen,
man milsse es anbeten, auch die Seele sei Fener. Andere
beten gar anderes an: Sonne, Mond und Sterne, Thierge-
stalten, welche mit den Sphirengestalten zusammenhingen.
Andere beten ihre Konige oder ihre Weisen an. Alle
aber stimmen darin fiberein, dass in der Welt weder Wirkung
noch Werk erscheine, die den gewohnten Naturweg ver-
liessen, so dass selbst die Philosophen, die mit ihren feinen
Anschauen und klarem Blick eine erste Ursache anerkennen
mussten, die den Dingen nicht gleich ist und ihres Gleichen !
nicht hat, in ihrer Speculation die Annahme gelten liessen,
dass diese Ursache [k]eine Wirkung in der Welt, geschweige
iiber die Einzelwesen hiitte, da sie sie fiir viel zu hoch und
erhaben erkliren, als dass sie von diesen eine Kenntniss
haben kionnte, noch viel weniger in ihnen ein neues Werden
entstehen liesse®). Endlich wurde diese Gemeinde rein genug
um wiirdig zu sein, dass das Licht auf ihr ruhete, dass ihr
Wunder erwiesen, das Herkémmliche verindert und ihr
sichtbar wiirde, dass die Welt einen Konig, einen Hiiter,
einen Ordner hiitte, der das Grosse und Kleine kennt, das
Gute und Bise vergilt und den Herzen zur Leitung dient.
Alles was nach diesen Philosopben kam, konnte sich von
ihren Grundsiitzen nicht lossagen, so dass heute die ganze
Welt iiberzeugt ist, dass Gott von ewig her, die Well
aber geschaffen sei. Als Beweis dafiir gelten ihnen die
Israeliten, was ihnen begegnete und iiber sie verhdngt
worden ist.

55. Al-Chazari: Das ist wahrlich ein Ruhm und ein
ansserordentlicher Beweis. Mit Recht heisst es: ,,Sich einen
ewigen Namen zu machen®),” ,,du machtest dir einen Namen
wie an diesem Tage?®); ,zum Ruhm, zum Namen und zur
Herrlichkeit®).*

1) Die parsischen Feueranbeter. 2) Vgl. die Rede des Philosophen (8. 2).
%) Jes. 63, 12. ¢ Neh. 9, 10. *) Deut. 26, 19.
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56. Der Rabbi: Hast du nicht bemerkt, wie David sich
auf das T.ob der Téra vorbereitet, indem er in den Worten:
_die Himmel erzihlen die Ehre Gottes')” zuerst von der
Sonne spricht. Er erzahlt, wie Alles ihres Lichtes theilhaft
wird. wie rein ihr Korper, stetig ihr Weg, schén ihr Anblick
sei. Und daraunf lisst er die Worte folgen: Die [L.ehre des
Herrn ist vollkommen u. s. w., als ob er sagen wollte:
Wundert euch nicht iiber derartige Ausspriiche; denn die
Tora ist weit offenbarer, glinzender, verbreiteter und nitz-
licher. und wiren die Israeliten nicht, so gibe es keine Tora.
Qie haben ihren Vorzug nicht etwa von Moses her, sondern
Moses hat ihn lediglich von ihnen. Denn die Liebe weilte
unter der Menge der Nachkommenschaft Abrahams, [siks
ind Jakobs, wihrend die Wahl Moses nur dazu diente, das
(3liick durch seine Hinde zu ibnen gelangen zu lassen.
Wir heissen nicht das Volk Mosis, sondern das Volk Gottes,
wie es heisst: ,,Volk Gottes®)*, ,,Volk des Gottes Abra-
hams?)“. Als Beweis fiir die gittliche Einwirkung dient
aber nicht die sorgfiltige Wahl der Worte, das Emporziehen
der Augenbraunen, Verstecken des Schwarzen im Auge beim
Gebet. Zerknirschung, Bewegungen und Reden, hinter denen
keine Thaten stecken, sondern reine, durch Thaten be-
wiesene Gesinnungen, die ihrem Wesen nach dem Menschen
schwer fallen. die er aber doch mit grosster Begierde und
liebe thut. FEr strebt nach dem vor allen anderen auser-
wihlten Orte, feiert dreimal im Jahre das Wallfahrtsfest
mit allem was dazn von Beschwerden und Kosten gehort,
Er gehorcht mit #@usserster Freude und Frihlichkeit, ent-
richtet den ,ersten Zebnten, den zweiten Zehnten** und
den .. Armenzelinten®, das ,Erscheinen” im Tempel, leistet
auf den Feldertrag in Sch’mittd- und Jobeljahren Verzicht,
macht Sabbath- und Festtagsaufwand, enthélt sich der Arbeit,
giebt die Erstlingsfriichte, Erstgeborenen, Priestergaben,

) Ps. 19, 2. ?) Ez. 36, 20, ?) Ps. 47, 10.
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erste Schur, ersten Teig, ungerechnet die Grelitbde und Spenden
und alles, wozn er bei jeder mut hwilligen oder irrthiimlichen
Siinde verpflichtet ist, wie auch Freudenopfer und Opferpflichten
bei zufilligen Ereignissen, [nreinheiten, Geburten in seinem
Hause. Fluss- und Aussatzkrankheiten und vieles dergleichen.
Alles dies ist durch gottlichen Befehl. nicht durch Kliigeln
oder Gritbeln entstanden, die Bestimmung desselben in seiner
Anordnung und gegenseitigen Abwigung liegt garnicht In
der Macht des Sterblichen, und er braucht nicht zu firchten,
dass irgend ein Schaden In sie eindringe. Es ist gerade,
als hitte er Israel abgeschiitzt, sie selbs und die Ertrags-
fihigkeit Palaestinas an Planzen und Thieren und auch den
Stamm Lévi gemessen. Kr befahl diese Abschitzungen in
der Wiiste, weil er wusste, dass so lange diese Schitzung
in Ordnung erhalten bliebe, [srael sich seinen Ueberfluss
erhalten und auch den Leviten nichts fehlen wiirde. KEs
konnte nie soweit kommen, dass ein Stamm oder eine Familie
su sehr verarmte, weil im Jobeljahr alles in den Zustand
zuriickkehren musste, wie es im ersten Jahre der Theilung
des Landes gewesen war. Das ging bis auf einzelne
Bestimmungen und feine Unterscheidungen, fiir welche
Biicher zu eng wiren. Wer das aber mit Aufmerksamkeit
betrachtet. wird sehen, dass es nicht aus menschlichen Be-
rechnungen hervorgegangen ist; gepriesen sei der sie erdacht
hat. .nicht hat er also einem anderen Volke gethan, die
Rechte kennen sie nicht'). Diese Ordnung aber blieb wahrend
der Dauer beider Tempel gegen 1300 Jahre, und wire
das Volk auf dem geraden Wege oeblieben, so litte es
bestanden ,,wie die Tage des Himmels auf der Erde®)".

57 Al-Chazari: Ihr seid heute ganz in Verwirrung
iiber diese schweren Pflichten. Welches Volk konnte auch
diese Einrichtung beobachten?

53. Der Rabbi: Dasjenige, dessen Wichter und Vergelter

1) Ps. 147, 20. ?) Deut. 11, 20.




=t

—_—

ST gz e

——

P rnidy,

92
stets in ihr weilt — ich meine die Gottheit. Du siehst doch
wie Josua sagt: ,Ihr werdet nicht im Stande sein, dem
Ewigen zu dienen, denn er ist ein heiliger Gott")* dabei
war seine (zemeinde dermaassen beobachtungstren, dass er
bei dem Banne von Jeriché in einer Menge von mehr als
600000 nicht mehr als den einen Achan ungehorsam fand.
So war auch die Strafe fiir alles, was sich (strafbares) er-
eignete, sofort da, so die Bestrafung Mirjams durch Aussatz,
die Bestrafung Usahs®), die Bestrafung Niadiabs und Abihus
und die Bestrafung der Bewohner von Béth-Schemesch ,,weil
sie die Lade Gottes angesehen hatten®). Es gehirte auch
zu den Wunderwirkungen der Gottheit, dass der leichtere
Zorn iiber irgend welche Vergehungen an den Wiinden und
Kleidern sichtbar wurde, wihrend er sich bei schwereren
am Korper selbst in verschiedenen stirkeren oder schwicheren
Abstufungen zeigte. Die Priester waren dazu bestimmt,
diese tiefe Wissenschaft zn ergriinden und zu unterscheiden,
was davon von Gott ausging — wobel sie zuweilen wochen-
lang zu warten hatten, wie dies bei Mirjam der Fall war
oder wie weit es etwa in den Siften bedingt, heilbar oder
nicht heilbar war. Das ist eine schwierige Wissenschaft,
auf welche Gott hingewiesen hat mit den Worten: ,,Sei sehr
behutsam bei Aussatzschiden, um genau alles zu thun was
euch die Priester, die Leviten lehren werden®)".

59. Al-Chazari: Hast du dariiber irgend welche zufrie-
denstellende und erliduternde Ansicht?

60. Der Rabbi: Ich habe dir bereits gesagt, dass unser
Verstand mit dem gottlichen Einfluss direct nicht verglichen
werden kann, und es ziemt sich, dass wir die Ursache dieser
grossartigen Dinge nicht aufsuchen. Aber ich nehme mir
die Erlaubniss nnd sage — ohne durchaus behaupten zu
wollen, dass dies wirklich so sei — dass Aussatz und Fluss
znweilen von Leichenverunreinigungen abhingen. Denn der

) Jos. 24, 19. ?) 2. Sam. 6, 7. ?) 1. Sam. 6, 19. *) Deut. 24, 8,
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Tod ist das hichste Maass der Beschidigung, und das aus-
siitzige Glied ist gleichsam todt. KEbenso verhillt es sich
mit dem verloren gegangenen Samen, weil er natiirliches
[Lebensvermogen besessen hat, bereit ein zeugungskriftiger
Tropfen zu werden. Sein Verlorengehen ist dem des lebendigen
geistbegabten Individualismus entgegenzusetzen. Ein
solcher Verlust trifit wegen seiner Feinheit nur feinere
Gemiither und edlere Seelen, die sich an das Goéttliche,
Prophetenhafte, an wahrhafte Traumgesichte und walr-
heitsvolle Vorstellungsgebilde hiingen. Jawohl; es giebt
Leute, die eine gewisse Seelenschwere besitzen, so lange sie
sich von ihrem Samenerguss nicht gereinigt haben, und es
ist durch Erfalrunge festgestellt worden, dass sie durch ibre
Jeriihrung feine Gegenstiinde wie Perlen und Weine ver-
derben. Die meisten von uns fithlen sich durch Anndherung
an Leichen und Griiber berithrt und ihre Gemiither beun-
ruhigt, wenn sie sich einmal in einem Hause befinden, in
dem eine Leiche liegt. Wer aus.derberem Stoffe gemacht

ist. bleibt daven unberiihrt. Dasselbe sehen wir auch auf

geistigem Gebiete, wer Reinheit des Denkens in philoso-
phischen Studien, oder Reinheit der Seele durch Gebet und
Flehen sucht, findet [seine Seele durch ibermissiges Essen
und Trinken besehwert, ebenso fiihlt er')] Unbehagen im
Zusammensitzen mit Weibern, im Umgange mit Spottern
und in der Beschiiftigung mit Scherz- und Liebesliedern.

61. Al-Chazari: Das geniigt mir um meine Zweifel
zn losen, warnm dieser korperliche Vorzug — ich meine den
Samen — verunreinigt, obwohl er ganz geistig ist, wihrend
der Urin und die Excremente trotz ihres widerwirtigen
Anblickes und Geruches und ihrer Menge nicht verunreinigen,
Nun bleibt nur aber noch der Aussatz des Kleides und
Hauses iibrig.

62. Der Rabbi: Ich habe dir bereits gesagt, dass es

1) Nicht im Orig. ergiéinzt nach der hebr. Uebers.

=
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zn den speciellen Eigenschaften der Gottheit gehort, dass
sie fiir Israel das war, was der Geist im menschlichen
Korper ist, sie schenkte ihnen gottliches Leben, liess sie
Glanz. Adel und Licht in ihren Seelen, Korpern, Anlagen
und Wolnungen finden. Hielt sie sich von ihnen fern, dann
wurde ilire Einsicht schwach, ihre Korper wurden hiisslich
and ihre Schonheit verunstaltet. Entfernte sie sich von
einzelnen Personen, so wurden bei jeder derselben Spuren
des Schwindens des gottlichen Lichtes sichtbar, wie du es
leicht erkennen kannst, wenn der Geist jemandes aus Angst
and Sorge plotzlich schwindet, wodurch ja auch der Korper
angegriffen wird. Man sieht bei Franen und Knaben, in
Folge ihrer geistigen Schwiiche schwarze und griine Flecken
an ihrem Korper auftreten, wenn sie Nachts ausgehen. Dies
wird Dimonen zugeschrieben. Aber znweilen entstehen
daraus wie aus dem Aunblicke von Gestorbenen und Erschla-
genen gefihrliche Korper- und Geisteskrankheiten.

63. Al-Chazari: Ich sehe, dass euer Geselz allerlei
tiefe und merkwiirdige Wissenschaften nmfasst, was bei
anderen nicht in demselben Maasse der Fall ist.

64. Der Rabbi: Die Mitglieder des Synhedriums waren
ja verpflichtet, dass ihnen keine von den wirklichen, auf
Phantasie und Uebereinkunft beruhenden Wissenschaften selbst
bis auf Zanberei und Sprachenkunde entginge. Wie sollten
aber bestiindig siebzig gelehrte Aelteste gefunden werden,
wenn die Wissenschaften nicht im Volke verbreitet und
gepflegt worden wiiren, War nun ein Aeltester gestorben,
so folgte ihm ein anderer, der ihm gleich war. Dies konnte
auch gar nicht anders sein, da man zur Ausiibung des Ge-
setzes jeglicher Wissenschaften bedurfte, der physikalischen
in Ackerbauangelegenheiten, um die Mischsaaten zu er-
kennen, die Ertrige des siebenten Jahres und der Neu-
pflanzungen zu vermeiden, die einzelnen Arten der Pflanzen
von einander zu unterscheiden, damit jede ihre urspriingliche
Natur behielte und nicht eine Gattung mit einer anderen
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vermengt wiirde. Schwierig genug zu wissen, ob die Chondros
z. B. eine Gerstenart, oder der Spelt eine Art Weizen, oder
die Brassica zu einer Art Kohl gehiore, dazu ihre Wurzel-
kriifte zu erkennen, sowie das Maass ihrer Ausbreitung unter
der Erde, was fiir das niichste Jahr bleibt und was nicht,
um zu wissen, wie viel zwischen einer Art und einer anderen
an Raum und Zeit freizulassen sei. Ferner die Unterscheidung
der Thierarten zu diesen und anderen Zwecken, ob sie
nimlich giftig seien oder nicht; ferner die den (zenuss ver-
bietenden Verletzungen, deren Kenntniss weit tiefer ist, als
alles, was Aristoteles dariiber vorgebracht hat, um zu wissen
welche Verletzungen lebensgefihrlich seien, um vom (yenusse
eines gefallenen Thieres fernznhalten, Wie setzt das Wenige,
was uns von diesen Kenntnissen geblieben ist, den Geist
in Erstaunen. Ferner die Kenntniss der Leibesfehler, wegen
derer die Priester am Tempeldienst ausgeschlossen wurden,
die Fehler der Thiere, die sie zu Opfern untauglich machten,
die Unterscheidung der Arten des Flusses beim Manne und
beim Weibe, die Liinge der Wiederkehr der Reinigungs-
periode. Um diese Unterschiede machen zu konnen, bedari
es allerhand Kenntnisse, welche der Mensch durch eigene
Forschung und ohne gottlichen Beistand nicht gewinnen kann.
Dasselbe ist der Fall mit der Kenntniss der Sphiiren und
Bewegungen, wovon der Kalender nur eine Frucht ist. Die
Vortrefflichkeit der Kalenderberechnung ist bekamnt, und
welche Wurzeln sie bei diesem wenig zahlreichen, aber
formvollendeten Volke geschlagen hat. Konnte es denn
anders sein, da es wegen seiner Geringzahl und Niedrigkeit
und Zerstreuung unter den Volkern Kkaum bemerkt wurde,
wiihrend es durch jene Reste des gottlichen Gesetzes fest
geordnet und gleichsam zu einem Wesen gemacht worden
war, Zu diesen merkwiirdigen Dingen gehort eben die
auf von David her iiberlieferten Grundsitzen vom Umlaufe
des Mondes beruhende Kalenderrechnung, Sie hat seit
Tausenden und Hunderten von Jahren keinen Fehler gezeigt,
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wiihrend die Beobachtungen der griechischen und anderer
Astronomen Liicken aufzuweisen haben. Denn sie mussten
nach hundert Jahren zu allerlei Verbesserungen und Ergin-
zungen greifen, unsere Rechnung aber blieb stets miingellos
bestehen, weil sie auf prophetischer Grundlage beruht. Fiinde
sich in irgend einer Kleinigkeit der Grundregel ein Fehler,
so wiirde dieser heute wegen des zwischen dem wahren
Neumond und dem ersten Sichtbarwerden gefundenen Zeit-
unterschiedes sehr betrichtlich angewachsen sein. In derselben
Weise waren ihnen die Umlaufszeit der Sonne und die Stern-
kunde iiberhaupt bekannt. Die Musik war der Stolz eines
Volkes. welches die Gesiinge in einer Weise austheilte, dass sie
der vornehmsten Volksklasse, den Leviten, zufielen. Sie pflegten
den Gesang im heiligen Hause in den heiligen Zeiten. Um
ihr Leben zu fristen, begniigten sie sich mit dem, was der
Zehnte ihnen eintrug, da sie ausser der Musik keinerlei
(Gewerbe trieben. Diese Kunst steht bei den Menschen
sehr hoch, wenn sie an sich nicht missbraucht und verun-
edelt wird, und das Volk seinen urspriinglichen Adel und
die Reinheit der Natur bewahrt hat. Ihre kunstreichsten
Hiupter waren David und Samuel. Glaubst du wohl, dass
sie die Musik wohl ausgeiibt haben oder nicht?

65 Al-Chazari: Dort war sie ohne Zweifel vollkommen
and vollendet, sie bewegte die Gemiither, wie man von ihr
zu sagen pflegt, dass sie die Seele aus einer Stimmung in
eine entgegengesetzte verwandelt, Allerdings kann sie heute
in keinem Verhiltniss zu damals stehen, da sie sich ver-
schlechtert hat, da Diener und halbverriickte Menschen 1hre
PTriiger sind'). Jawohl, Rabbi, sie ist von ihrer Hohe ge-
sunken. so wie ihr von eurer Hohe gesunken seid.

66. Der Rabbi: Was hilltst du wohl von den Kennt-
nissen Salomo’s. Er spricht ja iiber alle Wissenschalten

1) Es ist bekannt, dass im Mittelalter die Musik in den Hinden
des niederen Volkes lag.
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vermoge gittlicher, intellectueller und natiirlicher Kraft. Die
Bewohner der Erde suchten ihn auf, um seine Kenntnisse
bis nach Indien hin den Vilkern hinauszutragen. Die Wurzeln
und Grundsiitze aller Wissenschaften sind lediglich von uns
zuerst zu den Chaldidern, dann zu den Persern und Medern,
dann zu den Griechen und endlich zu den Rimern iibertragen
worden.') Aber wegen der Linge der Zeit und der Menge der
Ziwischenglieder dachte kein Mensch mehr daran, dass sie von
den Hebriern ausgegangen waren, sondern man schrieb sie den
(3riechen und Romern zu. Der Vorzug gebithrt den Hebriiern
sowohl wegen des Wesens ihrer Sprache, als der Bedeu-
tungen die sie enthiilt.

67. Al-Chazari: Hat denn die hebridische Sprache
einen Vorzug vor anderen Sprachen®), welche ja augen-
scheinlich vollkommener und wortreicher sind?

68. Der Rabbi: Sie theilte das Schicksal ihrer Triiger,
verkam als diese verkamen, wurde arm als sie weniger
geworden waren. An sich ist sie laut Tradition und Schluss
die edelste Sprache. Nach der Tradition ist sie die Sprache,
in welcher Gott sich Adam und Eva mittheilte und diese
selbst eebrauchten. Darauf weiset hin die Ableitune Adam
von adama, ischah von isch, hawwah von haj, Kain von
kanithi, Schéth von schath, Noah von j'nahménu — un-
gerechnet das Zeugniss der ToOra. Alles insgesammt wurde
zuriickeefithrt anf Eber, auf Noah, auf Adam. Sie ist die
Sprache Ebers, und nach ihm ward sie die Ebriische ge
nannt, weil er sie bei der Sprachverwirrung und Volkerzer-
streuung beibehielt. Abraham war in Ur Kasdim Aramiier,
weil das Aramiische die Sprache der Chaldier war, die
Hebriiische galt ihm als vornehme, heilige Sprache, die ara-

méische als gewdhnliche Umgangssprache. Deswegen brachte

1 Vel 1, 68, S, 20,
Die hebr. Uebers, hat nach einigen Lesarten: vor der arabischen
Sprache; der Verfasser will indessen den Vorzug der hebriischen vor
allen anderen Sprachen darthun,

I —
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[smael " sie zu den arabisch redenden Vilkern, daher sind
die drei Sprachen, die aramiiische arabische und hebriiische
in ihren Wortern, grammatischen Erscheinungen und Bil-
duneen einander #hnlich [aber die hebriiische nimmt unter
ihnen die erste Stelle ein') . hr logisch gefundener Vorzug
ergiebt sich, wenn man das Volk betrachtet, welches sich
lerselben stets bediente, wenn es hrer zar Anrede bedurtte,
besonders zur Zeit als die Prophetie unter ihnen verbreitet
war. oder wenn sie der Ermahnung, der (zesinge und Preis-
lieder benothigt waren. Ist es moglich, dass ihren Herrschern
wie Moses, Josua, David und Salomo Ausdriicke fehlten,
wenn sie dieselben fii ireend einen (Gegenstand branchten,
wie sie uns heute fehlen, weil die Sprache uns verloren
gegangen ist®)? Qiehst dn nicht, dass wenn die Tora bei
der Beschreibung der Wohnung, des Efod, des Brustschildes
1. 8. w. fremdartiger Aunsdriicke bedurite, wie sie immer
len vollkommensten findet, oder wie schon ist die Be wwchreibung
;hlll;.f__t‘hilll'['. (Genau 80O wllnll es sich mit den Namen der
Vilker, Vogel- und Qteinarten, den Bezeichnungen der Liob-
gesinge Davids. der Klagelieder Hiobs, seines Streites mit
den Freunden, der Ermabnungen Jesaias, seiner Verheissungen
and Drohungen und mit anderen Dingen!

60, Al-Chazari: Durch dies und anderes erreichst du
nur. dass du sie an'V Vollkommenheit anderen Spr achen gleich-
stellst. Wo ist aber der be sondere Vorzug? Andere Sprac hen
vielmehr iibertrefien sie in metrisch aufgebauten, nach
Melodien eingerichteten Liedern.

70. Der Rabbi: Es ist lingst klar, dass die Melodien

1y Der Satz ist picht im Orig., kann auch als Zus. in der l.ebr.
[Uebers. gelten.

3, Der Verfasser betont hier mit Recht, dass in den uuns erhaltenen
Denkmiilern der rein hebriiischen Litteratur nur ein beschrinkter Theil
des ganzen Sprad hschatzes niedergelegt ist. Vel. Ibn Djanih Einleitung
zum Rikmah. ~Efodi citirt iibrigens in Maasé Efod cap 9 diesen Para-

graphen, ct Le Guide 1. 270, 300.




die Metrik der Rede entbehren konnen. In Leer und Voll
kann man hodu la’ddonai ki tob in der Melodie von l'osé
niflioth g'doloth 'waddd singen'). So verhilt es sich bei
Melodien, die nur auf die grammatische Zusammengehorigkeit
der Worter Bedacht nehmen?®). Die Reimgedichte aber,
welche vorgetragen wurden, in denen ein schines Metrum
zur Geltung kommt, sind dabei zu kurz gekommen wegen
eines \'Hl?itlg‘l'r. der sowohl hoher als niitzlicher ist.

71. Al-Chazari: Und der ist?

72. Der Rabbi: Beim Sprechen wird bezweckt, dass
dasjenige, was in der Seele des Redenden vorgeht, in die
des Horenden hiniiber geleitet werde. Dieses Streben kanu aber
in wirklicher Vollkommenheit nur ausgefiihrt werden, wenu es
von Lippe zu Lippe geht, weil die miindliche Mittheilung
vor dem Geschriebenen immer einen Vorzug hat. Sagt man
doch: ,,Aus dem Munde der Schreibenden,” aber nicht ,aus
dem Munde der Biicher”. Denn bei miindlicher Mittheilung
kann man sich helfen, indem man am Orte der Panse stehen
bleibt, bei fortlaufender Rede im Ton verharrt, der Rede
mehr Nachdruck giebt, oder sie abschwiicht, Verwunderung,
Frage, Erzihlung, Wunsch, Furcht und Ergebung durch
(Gesten, Minenspiel und durch Bewegungen ausdriickt, ohne
welche die iusserlich wahrnehmbare Rede unzuliinglich sein
wiirde. Zuweilen nimmt der Redende auch noch Bewegungen

1) Man kann 2 Siitze von verschiedener Liinge mit derselben
Melodie singen, indem man bei demn liingeren die einzelnen Wirter
voller zusammendringt.

2y . h. bei einzelnen Siitzen ungebundener Rede, die im Gebete
mit einer Melodie vorgetragen werden, wo der Melodie zn Liebe die
Satz-Construction nicht zerrissen werden darf. Die hebr. Uebers. hat
in genaner Uebertragung B'WDRA ‘b= was zu den verschiedensten Miss
verstindnissen Anlass gegeben hat., Muscato will darunter gar die
Tsraeliten verstehen. Der Verfasser macht hier aber offenbar einen
Unterschied zwischen Prosa und Versen, die alle gleich lang sind, und
bei denen die einzeluen Takte immer die gleiche Silbenzahl umfassen;

siehe § 72 Ende, und § 73.
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seiner Augen, Augenbrauen, des ganzen Kopfes und der
Ainde zu Hilfe, um Zorn, Wohlgefallen, Ergebung nnd
Qtolz in beliebizem Maasse auszudriicken. Aber 1In den
Resten. die uns von unserer (von Gott) erschaffenen und
oebildeten’) Sprache geblieben sind, giebt e feine und schart-
sinnige Mittel, welchen die Kraft eingeprig! ist, die Empfin-
duneen durch sie deutlich kund zu geben und an die Stelle
jener das miindliche Gespriich begleitenden Thittigkeiten zu
treten. nimlich die Accente, mit denen die Schrift gelesen
wird. Durch sie wird Panse und Verbindung bezeichnet,
sie trennen die Stelle der Frage von der Antwort, den
Anfane von der fortlaufenden Rede, die Eile von der Ver-
zogerung, Befehl von Bitte. Dinge, fiber welche Biicher
.‘—"*'r-'t'll 'Et‘1|1t"[1 ‘\.‘.t'llit'll |w;|":!lllr'li. 1\"&-|'1 dies aber h-.".t]rr-j!']lli,'.ﬂl’.
der darf dabei die gebundene Rede nicht beriicksichtigen.
Denn die Dichtung kann nur aul eine Welse vorgetragen
werden. indem sie meistentheils verbindet, wo zu trennen,
and Halt macht, wo zu verbinden ist. Davor kann man sich
nur mit grosser Miihe in Acht nehmen.

73. Al-Chazari: Mit Recht muss der Vorzug des
Wohlklanges demjenigen weichen, wasdas Verstiindniss fordert,
Denn die poetische Form thut zwar dem Ohre wohl, wihrend
dieser Zwang dem Sinn zu Gute kommt. Nun aber sehe
ioh wie ihr Juden gern jenen Vorzug des Metrums erlangen
und es darin anderen Voilkern gleich thun mochtet, um das
Hebriaische in ihre Versmaasse hinein zu zwiingen®).

74. Der Rabbi: Dies kommt daher, dass wir zuriick
geblieben und widerspenstig oceworden sind; denn nicht genug,
dass wir seinen erwiihnten Vorzug aufeeceben haben, ver-
derben wir noch das Wesen unserer auf Gleichklang auige-
bauten Sprache und bewirkten Disharmonie.

75. Al-Chazari: Wie das’

1y Vel 1V, 25 wo der Verf. das néher ansfiilirt.
2y Der Vertasser tadelt hier das Eindringen der arabischen Versform

5. 108,

in die hebriiische Sprache, vgl. Gesenius Lehrgeb
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76. Der Rabbi: Hast du noch nie gesehen, wie hundert

Personen zugleich die Tora lesen, als ob sie eine waren,
im selben Augenblicke pausiren und zugleich ihr I.esen
fortsetzen ?
77. Al-Chazari: Dies habe ich allerdings beobachtet,
ohme je weder bei den Persern noch bei den Arabern etwas
ihnliches gesehen zu haben, auch ist dergleichen beim Vortrag
eines Gedichtes nicht moglich. Nun aber theile mir mit,
wie die Sprache dieses Vorzuges theilhaftic geworden ist
und wie so das Versmaass denselben beeintrichtigt.

78. Der Rabbi: Dies kommt daher, weil in ihr wohl
swei ruhende . nicht aber drei bewegliche Buchstaben ver-
einiet werden konnen?), ausgenommen im Falle der Noth?),
dann kommt die Rede in Ruhe und lésst diesen Vorzug,
nimlich den Gleichklang, die (Geliufickeit beim Lesen ge-
winnen. und dadurch wird das Behalten und das Aufnehmen
des Sinnes in die Seele erleichtert. Das erste, was das
Versmaass eines Gedichtes verdirbt, ist das Verhiltniss der
beiden Ruhenden?®); Mille’él und Millera hort dann auf?®), so dass
ochla (Speise) und och’la (eine Essende) gleich werden, ebenso
omré (sein Wort) und 4m’ru beim (Gesange oleich omér (ein
sprechender) und émer (das Wort®) ) und dasselbe geschieht mit

1y Zwei vocallose Consonanten wie R=2N =W DY,

?) Weil in den meisten Fiillen der eine als langer Vocal eine Quiescenz
hinter gich erfordert, wenn iiiu.l.»-- auch nicht sichtbar ist.

3 Bei Schwi. comp. wie "2 und wenn derselbe Buchstabe zweimal
vorkommt wie 1991 vgl. S. 106.

Y Da das Arabische, dem die Verskunst nacheebildet ist, obige
Regeln nicht kennt, so wird der natiirliche Wohlklang im Wechsel
zwischen Mobile und Quiescenz geschiidigt.

") Der zweite Verlust, den die Sprache erleidet, ist, dass der Ton
nicht auf die richtice Silbe gesetzt werden kann.

®) Die Beispiele sind etwas schwankend. zumal sie in der Uebers.
vom Original etwas abweichen, und die uns vorliegende Handschrift
des letzteren nicht ganz zuverlissig ist. Sie haben dort folgende Grestalt:
mbEWY AoSK, 1KY TIRK, TR MK ochldh ist subst. (Speise), dch'la
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schabti ich bin (zuriickgekehrt) und w'schabti (ich werde ete.),
obgleich zwischen 1hnen der Unterschied der Vergangenheits-
und Zukunftsform besteht. Aber wir haben ja Raum genug
in der Weise des Pijut, der die Sprache nicht schiidigt, wenn
man sich auf den Reim beschrinkt'). Aber im poetischen
Ausdruck traf auch uns, was unsere Viter betroffen hat, da
es von ihnen heisst: Sie mischten sich unter die Vilker und
lernten ihre Werke?).

79. Al-Chazari: Ich mochte dich fragen, ob du die
Ursache kennst, warum die Juden sich hin und her bewegen,
wenn sie Hebriiisch lesen?

80. Der Rabbi: Man sagt, es geschehe zur Erregung
der natiirlichen Wirme, ich glaube aber, dass es eigentlich
nur von dem herstammt, woriiber wir jetzt sprechen. Da
es vorkam, dass viele von ihnen zn gleicher Zeit lasen, war
es anch moglich, dass sich zehn und mehr bei einem Buche
vereinigten — deswegen sind unsere Biicher auch so gross.
Jeder einzelne von den Zelm musste sich nun abwechselnd

1en, dann richtete er sich
wieder auf, und so wiederholte sich das Beugen und Anuf-
richten, weil das Buch auf der Erde lag. Das war die erste

niederbeugen, um ein Wort zu se

Ursache. Dadurch, dass man dies bestindie sah und be-
trachtete, sowie durch den in der Natur des Menschen liegenden
Nachahmungstrieb ward es zur Gewohnheit. Die Anderen
lagen im Gegensatze zu uns Jeder aus seinem eigenen Buche,
das er entweder an seine Augen fiithrte, oder diese jenem
naherte, ganz wie er eben wollte, ohne dass sein Nachba

Kal. part. fem.; omrd inf. Kal. mit suff. am'rit Kal. praet. III pl. 6mer
gubst. omér part. Kal. Endlich *P3¥ praet. und *P3Y imperf, Diese
vier Beispiele vertheilen sich dermaassen, dass die ersten beiden die
Verwischung des Unterschiedes zwischen schwi mobile und schwa qui
escenz, die baiden letzten zwischen mille'él und millerd darthun gollen; vgl.
J. et H. Dérenbourg, Opuscules de Ibn Djanah, p. XXXIIIE; cf. Cassel p. 175 fl.

') Der griosste Theil der Pintim hat kein Versmaass, sondern be
schrinkt sich auf den Reim. ?) Ps. 106, 35 vgl. 8. 82
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ihm dabei den Platz beschrinkte, noch er nithig hatte, sich
zu beugen und aufzurichten. Ein weiterer Vorzug sind
das Interpunktationssystem, die Orthograpbie der ,,sieben
Konige )*, und die Genanigkeit und Schirfe, die wir dabei
anwenden konnen, der Nutzen, der aus der Unterscheidung
von Kéamez und Patach, von Zéré und Ségdl hervorgeht.
Ferner ihr Nutzen fiir das Wortverstindniss, vermoge dessen
man zwischen Vergangenheit und Zukunft unterscheiden kann,
7. B. samti und w'samti, waawar'chéhu®) und waawdér'chéhu®)
man unterscheiden kann zwischen Zeitwort und Eigenschafts-
wort. z. B. chicham?®) und chichiam®), dem Hé der Frage
und dem Hé des Artikels wie in ey R OWN®) und
dergleichen. Sie vermehren auch durch Zusammenstellen
zweier Ruhenden die Schonheit der Anordnung der Rede.
so dass eine ganze Gemeinde zu gleicher Zeit hebriisch lesen
kann. ohne dass einer den anderen stort?). Die Accente
haben wieder in anderer Weise ihre Regeln. Denn man
theilt die Laute im Hebriischen in drei Klassen: U - Laut,
A - Laut und I - Laut®)in zweiter Theilung: grosser U-Laut:
Kamez mittlerer: Cholem u. kleiner: Schurek; grosser
A-Laut: Patach, kleiner: Segol; grosser I-Laut: Zeére,
kleiner: Chirek. Das S'chwa?) wird bei allen diesen unter
gewissen Dingen vocalisch, es ist Vocal an und fir sich ohne
weiteren Zusatz, welcher hinterher einen ruhenden Buchstaben

1) Hauptvocale. ?) Jes. 51, 2 imperf. ?) Gen. 27, 33 praet.

Y verbum. %) adj. %) Koh. 8, 21. 7) Siehe § 76 u. 78.

8) Die gesammte Vocallehre griindet sich nach den ilteren Gram-
matikern genau wie im Arabischen auf die 3 natiirlichen Vocale u, a, 1.
Iech habe der Unterabtheilungen wegen es fiir das einfachste gehalten,
fitr diese Laute nur da Namen anzuwenden, wo.sie im Orig. mit der
[Tebers. iibereinstimmen und sich daraus eine gleiche Terminologie ergiebt.
Ks ist nicht recht klar, was der Verf. nnter dem zum U - Laut gehorigen
Kimez versteht: da er es grosses Kimez nennt, kann nur unser
gewohnliches langes Kamez damit gemeint sein, und man muss daher
anuehmen, dass er es wie lang o gesprochen habe oder gesproc hen wissen
wollte: s. Gesenius, Lehrgeb. S. 30 und 39, wo auf diese Stelle hinge
wiesen ist; vgl. 1V, 8. *) mobile.
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erfordern wiirde'). Dem Kéamez folet eine gedehnte Quies-

cenz, abe der ersten Form?*) gemiiss kel

11 }'r‘l'_:"‘*'l'.i,',
Folgt ithm aber ein Dagesch, so geschieht dies nur im Falle

der Noth nach der zweiten oder dritten Form. Diese

. . Q-
JFHHH‘{JHh$VﬁHZ F? VHTWPHPJ,\|-ifﬂL” He wie NW2 und
42 Auf die gedehnte Quiescenz folgt bisweilen eine hor-

1 . r ¥ bl e I Hope | = 11 . 1 * . P
bare z. B. BR2°), Auch auf Chélem kan: ine gedehnte

Quiescenz folgen, diese ist dann [Waw oder Alef z. B. 85

Y9: daranf kann auch eine hirbare Quiescenz folgen z. B.
" DRLW. Auf Zéré kann eine gedehnte (Quiescenz folgen,
diese ist dann*)] Alef oder Jod z. B. "NXY und "NRX)': seiner
Natur nach kann das Hé dem Zéré nach der ersten Form

nicht folgen, wohl aber nach der zweiten®). Das Schiirek

ber dazw 1en S ' 1if PR beziehen
kann, man Inte ¢ ber dar 1l 1 I f re eimnan
1 7 el i i = | |\.: 1 t i1 {ry it ilng
Waor nz, und es ist nicht z Sinn dadurch an
Prignanz gewinnt, D Schw wbile i Vocal, bekomn
es einen Zusatz folet hinter « 1 ein 3 - sichtl
"E'? i | s H Sehwi obi p Wi iley LILETren
Grrammatiker an den folgend \ | Chajjudi im Séfer
Hannikku: Sagt a (i i I'ia 3 I NAIMEZ WI P’a
Chat. 2z n pflegten u v 1 tri dis K1

scheinung in den LXX hervor z: B, Xdfap sodom) X wv (Salomo)

ete.; 8, (resen. Gramm. 21. Auil. S. 40, Lehreeb, S. 68 £: vel. Muscato.

) Unter Form versteht der Verf. hier die verschiedenen Stufen
der Sprachgestaltungen. Die erste Form ist die einfache Aufeinander-
tolg r Consonanten und Vocale. Die zweite die Euphonie der

Form gemiss folgt dem gedehnten Kéamez eine unsichtbare Qui
escenz, wie im folgenden dentlicher ausgefiihrt werden wird, daher kann
kein Digesch daranf folgen. Ausnahmen fiir di rwelte Form '_",:r?,
fiir die dritte 0731 Deunt. 20, 20.

Yy Hos. 10, 14 |:||I'| fir die erste Form.

') Das eingeklammerte Stiick fehlt im Orie. und ist daher nach de:
Uebers. ergiinzt; dass es erginzt werden miisse, ist zweifellos. Die angi
fiihrten Beispiele dienen gleichzeitig als Beispiele fiir § 78.

) z. B, TRO2 erste Form, "8 % zweite Form (Muscato)




105

ist allen drei Ordnungen iiberlassen'), ihm folgt sowohl die
gedehnte Quiescenz, als auch das Dagesch, als auch der

horbare Consonant, seine Quiescenz ist Waw allein z. B.

™ und "% und MP?. Chirek ist wie Schirek, z. B. ['?

und 7 1 25, Dem Patach und Segdl kann nach der
ersten Form, keine gedehnte Quiescenz folgen, jedoch dehnt
sie die zwelte Form entweder um in ihr einen Stiitzpunkt
zu finden®) oder wegen des Accentes oder wegen der Pause
am KEnde eines Satzes oder Kapitels?). Die Regeln der
ersten Form ergeben sich, wenn man Buchstab fiir Buchstab
und Wort fir Wort betrachtet, ohne sich um den regel-
rechten Bau der aus ihnen nebst Verbindung und Trennung,
erossen und kleinen Wortern und dergleichen zusammenge-
setzten Rede zn kilmmern. Auf diese Weise erhiilt man die
sieben Hauptvocale in ihrer urspriinglichen Form ohne
Widerspriiche, ebenso das Schwa in seinem Werthe ohne
(Ga'ji'). Die zweite Form hat es mit der Schonheit in Ver-
bindung und Gruppirung der Worter zu thun, zuweilen aber
wird zu 1hren Gunsten an der ersten einiges gedndert. Die
dritte Form ist die Accentuirung, und sie #dndert zuweilen
einiges an den beiden vorhergehenden Formen. Nach der
ersten Form ist die Aufeinanderfolge dreier Vocale nicht
nngewdihnlich, wenn auch kein Consonant noch ein Schwa
dazwischen eingeschoben ist; vielmehr kann ein schwahafter

'}y Hier liegt eine Abweichung zwischen Orig, und Uebers. wvor,
welche auf der zweldeutigen Lesung eines Wortes des ersteren beruht.
Dieses lautet 1N (matriik), dem in Uebers. die Lesart 212 entspricht.
Durch nicht ganz deutliche Schreibung konnte jenes Wort auch =™nR
mahriik) gelesen werden entspr, Uebers. P2uNR. Letztere Lesart scheint
die Ibn Tibbonsche zu sein, weil er das im Arab. folzende = mit S iiber-
setzt, wiihrend die andere (vielleicht der Cardinal'schen angehirende)
.]'"'l' nfalls vorzuziehen sein diirfte, wie das folgende darthut und iiberhaupt
die ganze vorhergehende Auseinandersetzung erfordert.

3 z. B, ™™™ Gen. 32,6. ?) z. B. ‘;;_‘."“. siehe weiter unten S, 108 A.. 1.

) Nach einigen Grammatikern Metheg mit Schwd mobile, nach
anderen Metheg iiberhaupt; 8. Gesen. Lehrgeb, S. 121,
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kurzer) Vocal drei und mehrmal, wie im Arabischen. auf
einen gleichen folgen'). Bei der zweiten Form hingegen ist
dies unméglich, nnd sobald der ersten Form gemiiss drei
Vocale zusammentreffen, dehnt die zweite Form den einen

¥ L TIIETY
I:r P e

von ihnen zu dem Maasse einer Quiescenz z.
NAWD NEXM. Denn im Hebriischen kinnen drei Vocale
eigentlich nicht aufeinanderfolgen, ausgenommen, wenn der-

— A

selbe Buchstabe sich wiederholt, wie in ™% oder bei Kehl-
buchstaben wie *277) "M, wo man nach Belieben dehnen
oder kurz sprechen kann. In derselben Weise macht die
erste Form das unmittelbare Aufeinanderfolgen zweier Vocale
moglich, die wie zwei Ruhende lang gezogen sind, da aber
die zweite Form sah, dass die Sprache dadurch verunstaltet
wiirde, liess sie eine der beiden Lingen ausfallen und nur

Il N = A el '-—lt'\'ul

die zweite iibrig z. B. M=% und *) nebst allem, was
dem gleich ist. Du siehst ja wohl, wie bei L“.‘; und seines
Gleichen die Aussprache zu seinen Vocalen im Gegensatze
steht. Das 'Ain, obwohl mit Patach versehen, wird gedehnt.
das Pé trotz seines Kéimez etwas vernachlissigt. Die
Dehnung des 'Ain dient lediglich dazu, um einen Rahepunkt,
keineswegs eine leichte Quiescenz zu gewinnen. Man hat
deswegen ">=2R und *>"Y ) in der ersten Form gelassen,
weil man in dem kleinen Wort einen Stiitzpunkt findet.
Ebenso sehen wir das mit Doppelkimez versehene “"1.,‘: in
der Form der Vergangenheit. Wir suchen die Ursache davon
und finden sie im Athnach oder Séf Pasik®) und sagen

dann, dass diese Quiescenz nach der zweiten Form wegen

des Anhaltens und der Pause wmoglich ist. Wir verfolgen
diesen regelmiissigen Gang weiter bis wir 202 mit Doppel-
kKamez auch beim Séikef finden®): wir suchen die Ursache

1) Siehe S. 101 Anm, 3. 2) Nach der ersten Form sollte eigentlich Mgl=]"-
gelesen werden, das da es zugleich den Accent auf der ersten Silbe hat.
in ‘NBY gekiirzt wird. ) Gen. 20, 5 und 1. Kin, 2. 24.

‘) z. B. B8 Gen. 21, 1. *) Ez 18 15 52K ; v. 16 o320, 10 Sakef
gehirt zu den sogen. reges und ist kein volles luuuuuvwzr:vhen.




und finden sie als eine Pause dem Wortsinne nach, wo
eigentlich auch Athnach oder Sof Pasuk hitten stehen kinnen,
wenn andere zwingende Griinde nicht dahin gedringt hitten,
dass dies weder bei Athnach noch So6f Pasik vorkommen
kann. So finden wir wiedernm aunf einem anderen Wege
bei Athnach und S&f Pasik Patach z. B. T2RY, RRY,
USN MNSYM MM, wir finden die Ursache von SIaNM

# lat]= | il ld e @ |

|
wenn wir unser Aungenmerk auf seine DBedeutung richten.
Denn bei diesem Wort kann keine Pause eintreten, da es
aus Grinden der Vervollstindigung des Satzes nothwendig
zum Folegenden gehirt'). Es giebt allerdings davon wenige

-

Ausnahmen., wie "2, welches durch PBezugnahme auf das

Vorhergehende einen abgeschlossenen Sinn giebt, also auch

Kamez annehmen kann, weil es in einer Pause steht. Die
Worte ']h" und MIN2WM sollten eigentlich lauten -TL‘“ und
MR, da es aber schwer ist, den I - Laut®) ohne Ueber-
oangsstufe in gross Patach?) zu verwandeln, wiirde es zum
einfachen Patach, und vielleicht gehort "NIPT in diese Kate-
gorie, weil es von [P herstammt und das Zéré in der Pause
in Patach iibergeht. Man kinnte sich in derselben Weise
iiber "Y2 und alle gleichgeformten Worter wundern, deren

erste Silbe trotz des Segol den Ton hat und lang gezogen

i) Siehe Exod. 83, 18, *®) Das Zéré; siche oben die Eintheilung
der 3 Vocale.

3 . i. langes Patach. Die Erklirer haben dieses ,grosse Patach®
fiir KAmez genommen, und auch Cassel hat also iibersetzt. Aus dem
vom Verf. aufgestellten Schema geht aber hervor, dass er unter grossen
Patach, das Patach, unter kleinem Patach das Segdl versteht. Der
Irrthum kam daher, weil die spiiteren Grammatiker der gleichen Aus
sprache wegen das Kamez fiir das verliingerte Patach nahmen, der Verfasser
aber das Kimez zu den U - Lauten rechnet (siehe 8. 103 Anm. 8). Einige
Ausgaben gingen sogar so weit, dass sie REBD lesen statt "PNE, welch
letzteres die Handschriften allerdings bewahrt haben. Ausserdem sind
in der Uebers. einige Worte ausgefallen, die von Cassel 5. 187 (n. 2) bereits
erginzt sind. Zur Erliuterung dieser Behauptung siehe das folgende
Beispiel NPt (Gen. 18, 13) am Ende des Satzes, vgl. Gen. 30, 32
(Aben Esra), Jes. 56, 3.
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ist. Wir miissen aber daran denken. dass. wenn das JPé
nicht gedehnt wird, die hebriiische Sprechweise die Dehnung
des 'Ain nothwendig machen wiirde"). die letzte Silbe be-
kime dann den Ton und zwischen 'Ain und Lamed schiébe
sich eine leichte Quiescenz ein nach einem Segdl. Das wiire
hisslich?), wihrend es bei Pé keineswegs hisslich wiire, da
dies eine Quiescenz haben muss, der Ort de Quiescenz
sonst aber leer bliebe. Diese Dehnung mit dem Ton auf
der ersten Silbe [an Stelle einer hérbaren Quiescenz?)| ent-
spricht S 1B, sicherlich nicht Y 124). Denn wenn Athnach
und Sof Pasik dazutreten, wird es =ps an Stelle von 20 ™2,
Wir ersehen daraus wie nothwendie die Dehnung ist, wie
wir bereits bei M2 und "MW gesagt haben. Ebenso miissten
wir uns iiber "3, WY und diese ganze Klasse wundern.
weil ihr erster Buchstabe trotz seines Patach gedehnt ist.
denken wir dariiber nach, so finden wir, dass sie an Stelle

=,

von Y2 stehen, jedoch wegen ihrer Kehlluchstaben Patach

erhalten haben; sie erleiden daher auch im status constractus®)
keine Veriinderung, wie dies der Fall ist bei =M und and),

die nach M2% gebildet sind. Genau so finden wir MYDN,

1) Siehe S. 105 Anm. 3. ‘Y Es klingt allerdings wunschin,
wenn man bei Wortern wie = 5%B 5% die zweite Silbe betont und dehnt.

') Die Paranthese fehlt im Original und kann als Zus. in der Uebers
betrachtet werden.

) Der Verf. scheint hier sagen zn wollen, dass Wirter wie ¥B% in
der ersten Silbe den Ton haben, aber deswegen doch nicht so lang gedehnt
sind, um eine verborgene Quiescenz zu besitzen. Er hat deswegen vorher
von einer leichten Quiescenz gesprochen, die nicht in der zweiten Silbe,
sondern nur in der ersten stattfinden kinnte. Die volle verborgene
Quiescenz mit ausdriicklicher Linge findet nur in Pausa statt wie bei
PRY (also etwa WRRY). Orig. n, Uebers. weichen wieder stark von einander
ab, letztere sogar in sich selbst. Orig. SV B was des Kimez wegen gut
passt, und im Grunde gemommen besagen die Lesarten I 1) und by [XB
dasselbe, nur dass in thnen die unhrbare Quiescenz niedergeschrieben ist.

") Genetivverhiiltniss zu einem unmittelbar folgenden Nomen,

%) Gen. 15, 18; Exod. 12, 6.
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-y - -

AEE 2R TIPR mit Segdl und schwacher Quiescenz. Denken

oy -

wir beim ersten Beispiel, welches D58 ,9U2" ist, nach., so

sehen wir, dass der zweite Stammbuchstabe nicht anf eine
gedehnte, sondern stets auf eine wahrnehmbare Quiescenz
mit Patach gebaut ist. Wir haben nunmehr Grund. nicht
mit Patach zu vocalisiren, um M@PX zu sprechen; denn ein
A-Lant kann einem unhorbaren Hé nicht vorangehen, sondern
hichstens als Kdmez. Das Kamez ist lang, wiihrend der
zweite Stammbuchstabe eines Zeitwortes iiberhaupt nur eine
Linge annehmen kann, wenn er auf einen Vocal gesetzt
wird oder einem Alef vorangeht, z. B. R¥X. Daher war
wohl nothig, MTUR auf Segdl zu setzen, weil es der geringst-
mogliche Vocal ist, der wiederum mit Zéré Gemeinsames
hat, wenn in der zweiten Form die Nothwendigkeit eintreten
sollte, in der Pause das eine fiir das andere zu setzen. Dem
Heé von TWIN wird kaum ein anderer sichtbarer Ort zu
Theil als in der Pause oder beim Ton und hat leicht ein

-.Ih_ql—--un:\a li?nl-—'l-.i ]_1_

Dagesch nach sich: 9?2y 12 S0 dass es ganz

unmerkbar wird, was nicht der Fall ist bei RE¥N) N3R5 x37,
Hinter diesen folgt kein Dégesch, obwohl Zéré vorangeht,
well eben das Alef wahrnehmbar ist. Du siehst ja wohl,
dass man das Hé so leicht behandelt, dass man es in Schrift
und Sprache ausfallen lisst wie [3M, ]P™ WI™, wie soll es
beim Zéré |{ili:‘.-‘|‘ilt'lizl".' Vielmehr wurde es dem kiirzesten
Yocal, dem Segol, eingefiigt. So ist es nach der ersten
Form; die zweite Form hingegen hat es bei der Pause in
Zeré verwandelt®). In derselben Weise sollten wir uns ver-
wundern, dass NRTD, WYL, 7IPD und ihre Klasse in status
constr. ein Zéré annehmen, wiilrend sie im absolutus ein
Segol habep; wir hitten eher das Gegentheil davon fiir
wahr gehalten®). Bedenken wir aber, dass der stumme dritte

) Exod. 33, §; Jerem. 22, 14, beidemal ein L'llllilkllli~'1'lll'-' I.}'\l_r.”'t‘!'-'l'h.

*) d. h. als Quiescenz das Wort schliessen in ™33% u. s. w.

) Vgl Jos. 7, 9. %) Da der st. constr. gewlhnlich die kiirzere Form hat.




110

Stammbuchstabe des Zeitwortes, nimlich das Hé, fiir nicht
vorhanden gilt, und soleche Wirter eigentlich nur X922, IR,
P heissen, so hat es hichstens ein Segdl zn erwarten, bis
irgend eine Nothwendigkeit es mit nicht wahrnebmbarer
Quiescenz dusserlich zur Erscheinung bringt in 7R92, AWIE2,
RS2 und TWDRY). Das Segdl ward zum Zéré, um in der
Verbindung an Stelle des Patach®) in TR™2 und MW@D2 stehen
zi konnen. Was auf die erste Form kommt, kann die zweite
Form nicht in der Vocalisirang, wohl aber in der Aussprache

verindern; {2 hat alleinstehend Zéré, verbunden Segdl, das

l—nx- - -

zuweilen der Ton dehnt, z. B.*) =R |2, obwohl es in seine

1) Wo es hinter dem Zéré unsichtbar leicht quiescirt. Diese Stelle
scheint von den meisten Aunsgg. mit Ausnahme Buxtorfs mehr oder
weniger missverstanden zn sein, da {iiberall BXS2 und QYR  gelesen
wird, Das Kfmez kann hier wohl unter keinen Umstiinden Platz finden,
da nur von Secd]l und Zéré die Rede ist. Buxtorf liest daher richtiger

- -

BRED owen, part. Hif'il mit suff,, was jedenfalls demjenigen entspricht,
was der Verf. hat sagen wollen. Das Original hat MR32 W2, einfache
Anlehnungsformen mit quiescirendem Hé, was den Gedanken des Ver
fassers ebenso anschaunlich ausdriickt. Die beiden anderen Beispiele lauten
im Orig. (7RA8 (ePR, fiir welche einige Ausgg. darnnter Buxtorf in
TIRAE AR verwandelt haben, Es liegt aber kein Grund vor, hier das
Orig. zn dindern, einmal weil es belanglos ist, zweitens liegt die Mig
lichkeit vor, dass das | filr 1 gelesen wiirde.

) Mehrere Ausgg. lesen dafilr Kimez, was eben nur dadurch ent
standen sein kann, dass man sich das vermeintliche Kimez in DOR92
nicht anders erkliren konnte. Cassel iibersetzt das Patach hier geradezu
mit Kamez, Muscato macht am Schlusse seiner Auseinandersetzungen
fiber den Gegenstand anf das Schwanken des ihm vorliegenden Wort
lautes anfmerksam. Das Patach ist hier allerdings schwierig. Man muss
hier ebenfalls FX9R und A¥YSR lesen, obwohl das Orig. an dieser Stelle
ebenfalls beidemal @ hat. Man wird sich erinnern, dass in seinem
Schema der Vocaleintheilung der Verfasser das kleine Patach Segl
pennt, und das ist es wohl, was er hier sagen will, niimlich, dass in der
Verbindung — was auch bei X2 als suff. zutriife — das nrspriingliche
Segdl (kleine Patach) zom Zéré werde., Der Satz dient immer noch
gur Erklirung der vorhergehenden Frage warum der st. constr, Zére
habe, wihrend der st. absol. Segdl hat.

%) Esther 2, 5.
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ersten Form Segil hat, wihrend zuweilen der Accent es ab-
gleiten macht MR |2 und es der ersten Form gemiiss') Zéré
hat. Es ist also bei einer Segolatform mit dem Tone auf
der letzten Silbe nicht weiter unklar, dass es Zéré hat.
Der Urheber dieser scharfsinnigcen Wissenschaft hatte Ge-
heimnisse, die uns verborgen sind. Wir bleiben zuweilen
bel einigen derselben stehen, durch die er beabsichtigte,

uns zu Krklirungsversuchen anzuregen, wie wir beil R%1 7
ora™?) gsowie bei den Unterscheidungszeichen der Ver-
gangenheit und Zukunft von Infinitif und Participium der
passiven Form gesagt haben, wo man daher "2P SR NON2?)
mit Kdmez und NER3 “WRDY) mit Patach vocalisirt. Er
vocalisirt auch dreimal BTYM?), obwohl sie als Satztheil
nicht eigentlich in der Pause stehen, aber doch dem Sinne
nach. Oft trigt das dem Sarkid folgende Segil ein Athnach
oder Sof Pisik oder Sikef, so dass die erste Form dadurch
eine Aenderung erleidet. Wollte ich mich iiber diesen (Gegen-
stand weitliuftiz aussprechen, so wiirde das Buch zu lang
werden, ich wollte dir aber nur von dieser scharfsinnigen
Wissenschaft etwas zun kosten geben und dir zeigen, dass
sie nicht von Ungefihr, sondern nur mit festen Regeln
versehen ist.

81. Al-Chazari: Das geniigt mir, um mir diese Sprache
merkwiirdig genug erscheinen zu lassen. Ich wiinsche nun,
dass du mit mir zur Schilderung eines (Gottesdieners iiber-

gehest, wie ihr euch einen solchen denkt, dann michte ich
dich tiber eure Beweise gegen die Karaiten befragen, dann
will ich dich um die Mittheilung der als Grundsiitze geltenden
Meinungen und Glaubenslehren, endlich iiber das ersuchen,
was dihr von den alten Wissenschaften euch erhalten habt.

Schluss des zweiten Buches, wir beginnen

1y Dieses ganze Stiick ist wegen des Homoiotelenton X3 in der
Uebersetzung ausgefallen. ?*) Siehe 8. 103 Anm. 6. °) Gen. 49, 29.
*) Num. 27, 13. %) Lev. 8, 15, 18, 23,




Das dritte Buch.

1. Der Rabbi: Unter einem (Gottesdiener verstehen wir
nach unseren Begriffen nicht denjenigen, der sich von der
Welt lossagt, damit er nicht uns und sie ihm nicht zur
Last werde, und er das Leben hasse, welches zu den Wohl-
thaten gehort, mit demen Gott ihn beschenkt hat, wie es
heisst: die Zahl deiner Tage will ich vollmachen; ,,und du
sollst lange leben').”* Er liebt vielmehr die Welt und ein
langes L.eben; denn sie giebt ihm (Gelegenheit die kiinftige
su verdienen, und je mehr er Gutes thut, eine desto hohere
Stufe steigt er zum kiinftigen Leben, bis er auf die Stule
Hanochs gelangt, von dem es heisst: ,.Hanoch wandelte®)
[mit Gott], oder auf die Stufe des Propheten Elias, um sich
vom Weltlichen frei su machen. und sich zur Gemeinschatt
mit den Engeln abzusondern. Kr bangt dann nicht in Kin-
samkeit und Abgeschiedenheit, da jene seine (resellschaft
sind: er empfindet vielmehr inestliches Unbehagen in der
Menge, weil er die Gegenwart der gittlichen Herrschalt
vermisst, die ihm KEssen und Trinken entbehrlich macht.
Qolchen ist vollige Binsamkeit vielleicht angemessen, sle
diirfen sogar den Tod ersehnen, da sie das Ziel erreicht

o Exod. 23, 26. %) Gen. 5, 24.




haben, iiber welches hinaus keine hohere Stufe erhofft werden
kann. Auch die Gelehrten und Philosophen [haben eine
Vorliebe| fiir die Einsamkeit, um ihr Denken zn liutern, um
aus ihren Specunlationen wahrheitsvolle Friichte zu gewinnen,

damit ibnen iiber die Zweifel, die ihnen noch geblieben waren,
]

die Wahrheit za Theil werde. Dabei ist ihnen der Umgang
von Schillern erwiinseht, da durch diese ihr Forschungsgeist
und ithre Ged#chtnisskraft angeregt werden: wie derienige, de:

L

|
ein Yermégen zu sammeln trachtet, durchaus nur mit Personen
Umgang pflegen mag, mit denen er Handel treiben und von
ihnen (Gewinn ziehen kann. Das ist die Stufe des Socrates
und derer, die ihm gleichen. Die Stufe dieser Einzelnen zu
erstreben hegt heute Niemand mehr Lust, aber als die
ottheit noch im heiligen Lande, unter dem der Prophetie
fahigen Volke wohnte, pflegten gewisse Personen zn einem
beschaunlichen Leben sich in Wiisten zuriickzuziehen und sich
zu Gleichgesinnten zu gesellen. Sie sehlossen sich keines-
wegs giinzlich ab, vielmehr suchten sie in den Kenntnissen
des GGesetzes und den von demselben vorgeschriebenen, zu
dieser Stufe fiihrenden Werken, in Heiligkeit und Reinheit,
eine wirksame Unterstiitzung. Das sind die Prophetenjiinger.
Wer aber in dieser Zeit, an diesem Orte, bei diesem Volke,
wanter dem keine Prophetie verbreitet ist'),** wo das Streben
nach Kenntnissen so gering, ein von Natur dazn Beanlagter
iiberbanupt nicht vorhanden ist, sich in einsiedlerische Abge-
schiedenheit zuriickziehen wollte, begiebt sich nur in Qual
und Krankheit an Seele und Leib. Man sieht an ihm das
Elend der Krankheiten, meint aber, dass es nur ein Elend
der Demuth und Zerknirschung sei, er kommt sich wie ein-
gekerkert vor und leugnet sein Leben aus Ekel vor seinem
Kerker und seinen Schmerzen, keineswegs aber aus Freude
an seiner Abgeschiedenheit. Wie auch anders®)? Er hat
keine Verbindung mit dem géttlichen Lichte, um mit demselben

1) 1. Sam. 8, 1. ) Siehe S. 83.
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wie die Propheten, Umgang pflegen zu konnen, ihm fehlen
die nothigen Kenntnisse, um sich. wie die Philosophen, mit
‘hm allein zu beschiftigen, so lange er noch lebt. Gesetat
er sei gottesfirchtig, rechtschaffen, wolle gern mit seinem
Gotte allein sein in Abgeschiedenheit, mit Stehen, Demuth und
Gebet, mit so viel von Bitten und Gebeten, als auswendig zu
wissen ihm nur moglich ist, so gewithren diese ihm nur fir
etliche Tage, so lange sic neun sind, einigen (renuss. Alles
aber was sich auf der Zunge wiederholt, verliert seinen
Einfluss auf die Seele, die dann dabei weder Demuth noch
Hingebung findet. Er bleibt endlich dabei stehen, dass seine
Qeele bei Nacht und bei Tage die ihr von Natur in-
wohnenden Triebe geltend macht fiir Sehen, Horen, Sprechen,
Jeschiftigung, Kssen, Beischlaf, Gelderwerb, Verwaltung
seines Hauswesens, Mittheilung an die Armen, Unterstiitzung
der Religion durch sein Vermogen, wenn er irgendwo einen
Mangel bemerkt. Muss er nicht schliesslich tiefe ‘Trauer
iber das empfinden, woran €I seine Seele gebunden hatte,
sodass er sogar durch diese Reue sich vom gottlichen Ein-
flusse weiter entfernt, da er ihm niher zu kommen suchter

9 Al-Chazari: Beschreibe mir nun die Handlungs-
weise eines eurer Frommen in heutiger Zeit.

3. Der Rabbi: Der Fromme ist gewissermassen der
Wichter seines Landes, theilt und misst jedem seiner Be-
wohner seine Nahrung und alle sonstigen Bediirfnisse zu.
Er verfihrt mit ihnen auch insofern gerecht, als er Niemanden
abervortheilt, ihm auch nicht etwa mehr giebt, als ihm
zukommt. Zur Zeit, wenn e€r ‘hrer bedarf, findet er sie
gehorsam, und wenn er ruft, schnell bereit zu antworten; er
befiehlt, sie handeln darnach, er verbietet, sie unterlassen.

4. Al-Chazari: Ueber den Frommen habe ich dich
gefragt, nicht iiber den Fiirsten.

5. Der Rabbi: Der Fromme ist nichts anderes als ein
Fiirst, dem seine Sinne, seine seelischen und korperlichen
Krafte gehorchen, die er in korperlicher Weise leitet, wie
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es heisst: ,,Wer seinen (Geist beherrscht, ist mehr als ein
Stdadteeroberer'). Er ist zur Herrschaft geeignet, weil er,
wenn er ein Land beherrschte, ebenso gerecht sein wiirde,
wie er es mit seinem Korper und Geist ist. Er zdhmt die
Begehrungstriebe, hilt sie vom Uebermasse zuriick, lisst
thnen aber 1hr genligend Theil zukommen, um ihre Bediirfnisse
nach ausreichender Speise, ausreichendem Trank, nach Rein-
lichkeit mit allem was dazu gehort zu befriedigen. Er bindigt
ferner die Krafttriebe, welche nach Macht verlangen, lédsst
thnen aber soviel Macht, als ihnen bei Streitfillen iiber
Wissenschaften und Lebensansichten sowie zur Einschiichterung
der Bosen niitzlich ist. Er giebt den Sinnen ihr Antheil
dem Nutzen gemiiss, den er von ihnen fiir den Gebrauch
der Hénde, Fiisse und der Zunge im erforderlichen Falle und
zu erspriesslichem Zweck erwartet; ebenso ist’s mit Gehor und
Gresichtund dem ihnen folgenden Gemeingefiihl, alsdann mit Vor-
stellungsvermdgen, Einbildungskraft, Denkkraft, Gedéchtniss,
dann der Willenskraft, der alle diese zu Gebote stehen,
wihrend sie selbst dem Willen des Verstandes unterworfen
und dienstbar ist. Er gestattet nicht, dass eines dieser
Glieder und Kriifte sich auf dem ihm eigenthiimlichen Gebiete
iiberhebe und die iibrigen beeintrichtige. Wenn er den
Bediirfnissen jeder einzelnen von ihnen [geniigt], den vege-
tativen binldnglich Ruhe und Schlaf, den vitalen durch
weltliche Beschiftigung, Erndhrung, Wachen und Bewegung
gewdhrt hat, dapn ruft er seine Gemeinde, wie ein geehr-
fiirchteter Herrscher sein gehorsames Heer ruft, dass es
thm behilflich sei, die fiber ihm stehende gittliche Stufe zu
erreichen, die iiber der Stufe des Verstandes steht. KEr
ordnet und richtet seine Gemeinde etwa nach jener Ordnung,
wie sie Moses mit seiner Gemeinde rings nm den Berg
Sinai traf. Er befiehlt der Willenskraft, gehorsam jeden
Befehl zn empfangen, der von ihm ausgehen werde und ihn

') Spr, 16, 32,
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sofort anszaftthren und nothigt die Krifte und Organe
widerspruchslos zn thun. was er befiehlt, verbietet ihr, sich
su den Satanen des Denkens mid der Vorstellungskraft
hinzuwenden, sie anzuhiren, oder sie als wahr anzuerkennen,
che sie sich mit dem Verstande berathen hat. S
darf ihmen in dem gehorchen, was er bei ihnen gutheisst,
hat ihnen sonst den Gehorsam Zzu verweigern. In dieser
Weise empfiangt der Wille dies von ihm. sucht es in mit
‘hm  iibereinstimmender Weise zur Ausfithrung zu bringen,
leitat die Organe des Denkens und macht es von allen

oben erwiithnten weltlichen Gedanken frei, giebt e
Phantasie auf, mit Hilfe des Grediichtnisses die ihr mog-
lichen elinzendsten Bilde: hervorzubringen, um dadnreh dem
erstrebten gottlichen Geiste dihnlich zu werden, Zz. B. die
Offenbarune auf dem Berge Sinai, die Begebenheit mit
Abrabam und Isik auf dem Berge Morijah, oder das Zelt
Moses, den Opferdienst, das Wohnen der Herrlichkeit Gottes
im Tempel und vieles andere der Art. Er befiehlt dem
Gedichtniss, dies zu bewahren und nicht zn vergessen, wehrt
der Vorstellungskraft und ihren Satanen, die Wahrheit zu
verwirren und sie durch Zweifel zu triiben, wehrt den Zorn-
und Becehrangstrieben, den Willen durch Zorn und Begierde
-n bencen, abzulenken und cefaneen zu halten., Ist dliese
Ordnune festoestellt, dann regt die Willenskraft alle Glieder
an. die ihr nun mit Behendigkeit, Lust und Freude gehorchen,
cie stehen unverdrossen, wann sie zu stehen haben, heugen sich,
wenn sie ihnen befiehlt, sich zn beugen, sitzen zur Zeit des
Qitzens. KEs schauen die Angen wie der Diener auf den
Herrn schant, die Hiinde lassen von ihrem Spiel ab und
legen sich nicht in einander, die Fisse stellen sich gerade
hin zum Stehen, die Glieder alle stehen wie erschreckt,
snostlich im GGehorsam gegen ihren (1ebieter, sie achten dabei
weder anf Schmerz noch auf Schaden. Die Zunge ist mit
dem Denken in Uebereinstimmung, geht dariiber nicht hinaus,
spricht beim Gebete nicht nach Art der Gewohnheit und
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des Gebrauches wie der Staar und der Papagei, vielmehr
ist bei jedem Worte Gedanke und Andacht. Diese Stunde

bildet den Kern und die Frucht seiner Zeit, seine ubrigen

Stnnden bilden den Weg, welcher dahin tithrt, e wiinscht
das Herannahen derselben, weil er wahrend ihrer Dauer
dem Geistigen dhnlich wird und vom Thierischen sich ent-

fernt. Die Frucht seines Tages und seiner Nacht bilden
JENE drel (zebetszelten, die Frucht der Woche der Sabbath,

11

weil er die Bestimmung hat die Verbindung mit dem got

lichen Geiste zu vermitteln, und man Gott in Freude, nicht
in Zerknirschung dienen soll was bereits oben klar gelegt
worden ist. Diese Anordnung verhalt sich zur Seele wie
die Speise zum Korper, Gebet ist fir seine Seele was Er-
nahrune fir seinen Korper; der Segen des Gebetes |

anf ihm bis zur nichstfolgenden CGiebetstunde, wie die Kraft
der Moreenmahlzeit bis zum Abendessen ausreicht. Je mehr
seine Seele sich von der Gebetstunde entfernt, desto mehr
wird sie unaufhorlich dadurch getriibt, dass sie mit weltlichen

Geschiften in Berithrung kommt, um so mehr, wenn 8ie sich

zum Verkehr mit Knaben, Frauen und bosen Menschen
oenothigt sieht, wo er die Seele tritbende, nnanstandige
Redensarten und Lieder hort, welche fiir seine Seele eine

gewisse Anziehungskraft besitzen, ohne dass er derselben
Herr werden kann. Beim Gebete aber reinigt er selne

Seele von allem Vorangegangenen, dann geht nach jener
Anordnung keine Woche voriiber, In we lcher Seele und
Korper nicht eine solche Vorbereitung empiangen. Wihrend
der Woche haben sich nun tritbende Elemente angesammelt,
die man nicht anders reinigen und lantern kann, als indem
man einen Tag dem Gottesdienste und der Ruhe des Leibes
widmet. Der Korper ersetzt sich am Sabbath, was ihm in
den sechs Tagen entgangen ist und bereitet sich auf das
Kommende vor, wihrend die Seele auf der anderen Seite
ich dessen erinnert, was sie durch Hingebung mit dem

Kiérper eingebiisst hat, Sie heilt und pflegt sich gleichsam
= = =
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an diesem Tage von einer vorhergegangenen Krankheit und
bereitet ein Mittel vor, mit welchem sie die wieder bevor-
stehende Krankheit abwehre., Das ist dem &hnlich, was
Hiob jede Woche mit seinen Kindern zu thun pflegte, wie
es heisst: ,,Vielleicht haben mein ind i
Dann triigt er Sorge fiir die monatliche Heillung, welche isf
~die Zeit der Siihne fiir alle ithre Erzeugnisse,® d. h.
die Erzeugnisse der Monate, die Ereignisse der Tage wie
es ].:"E“‘-]: .[.'L:. Wi ' I11d( 1| was 1' | '[‘:!'__'-' 1 al'el -"'-i"-i-l:“.
Ferner ist er gewiirtiz der drel Feste, dann des grossen
Fasttaresg. an welchem die Reinigung aller Siinden der Ver-
gangenheit stattfindet, und er alles zu ersetzen sucht, was
er an den Taren der Wochen und Monate eingebiisst hat
Die Seele wird frei von allen Einfliisterungen der Einbildung,
des Zornes und der Begierde und macht vollige Umkehr
davon, ihnen fiirder in Gedanken oder That hilfreich zu sein.
Wem die Busse iiber die Gedanken nicht ]‘.'-'_"-|I1"ll 1st, well
in ihnen jene Vorstellungen durch dasjenige die Oberhand
haben. was von den in der Jugend gehorten Liedern und

| i |

FErzihlungen und #hnlichen Dingen im Geddchtniss geblieben

ist. dessen Seele reinigt sich durch die That, legt ein Be-
kenntniss threr § orstellungen ab und macht sich zur P[];-"h".
dieselben nicht mehr iiber die Zunge zu bringen, geschweige
zur That zu machen, wie es heisst: ,, Was ich gedacht habe,
goll nicht iiber meinen Mund kommen?)*. Das Fasten an

'‘age ist ein Fasten. welches nahezu den Engeln

1, Zerknirschune,
Stehen, Kniebeugen, Preisen und Lobsingen beschliesst, alle
]{!*I'E"".']i:'].:"!,' Krifte halten gleichsam ein Fasten von ihren
natiirlichen Bediirfnissen, indem sie sich ganz dem Religigsen
hingeben, als wére in 1hnen keinerlei thierische Natur
Solchergestalt ist das Fasten eines Frommen, dass, wenn er

fastet, Gesicht, Gehor und Zunge mit fasten, dass er sich

1y Hiob 1, 5, ?) Spr. 27, 1. 3) Ps. 17, 8.
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nicht mit anderen Dingen beschiiftige als solchen, die ihn
Gott nahe bringen, ebenso die inneren Krifte der Einbildung
und des Denkvermogens u. s. w. Dazu kommen noch die
[bekannten| frommen Handlungen.

6. Al-Chazari: Was ist’'s mit den bekannten
Handlungen ?

7. Der Rabbi: Die gesellschaftlichen und Vernunft-
gesetze sind die bekannten, die gottlichen aber, welche zum
Vorhandensein jener im Volke ,des lebendigen Gottes” noch
hinzugefiigt worden sind, auf dass er es leite, sind nicht
bekannt. bis sie von ihm selbst erklirt und zugetheilt werden.
Jene gesellschaftlichen und Vernunftgesetze sind es eigentlich
wohl auch nicht, und kennt man auch ibren Kern, so kennt
man doch nicht ihr Maass. Denn wir wissen, dass Tristung
and Dankbarkeit Pflichten sind, dass das Ziigeln der Seele
durch Fasten und Demuth Pflicht, dass Betrug hisslich,
iibermassiger Umgang mit Frauen hésslich, der Beischlaf
mit gewissen Verwandten hisslich, die Eltern zu ehren
Pflicht ist u. s. w. Aber Begrenzung und Maass dieser
Dinge, soweit sie Allen zn Gute kommen sollen, stehen Gott
ganz allein zn. In den gottlichen Handlungen aber kann
unser Verstand sich nicht umherbewegen, weil er sie nicht
fassen kann, vielmehr hat der Verstand dabei zu gehorchen,
wie der Kranke [dem Arzte in] seinen Heilmitteln und Ver-
ordnungen zu gehorchen hat. Sieh doch, wie weit ist die Be-
schneidung von der Speculation entfernt, sie hat auch keinerlei
Finfluss anf die Gesellschaft, aber Abraham unterwarf ihr,
so schwer der Befehl ihrer Natur nach ihm fallen musste,
da er 100 Jahre alt, sich selbst und seine Kinder. Sie ward
_das Zeichen des Bundes,” dass der gottliche Einfluss mif
ihm und seinen Nachkommen verbunden sein sollte, wie es
heisst: ,Ich errichte meinen Bund zwischen mir und dir
und deinen Nachkommen nach dir fir ihre Geschlechter zum
ewigen Bunde, um dir Gott zu sein')“...

1y Gten. 17,7 zu erginzen: ,und deinen Nachkommen nach dir®.
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nicht, da ihre Gemiither an ithrem '‘Ruhetage nicht zur Ruhe
kommen, weil gie, wenn die geringste Nothwendigkeit sie
an diesem Tage zur Arbeit und Bewegung ruft, sich bewegen
und arbeiten, wodurch ihre Seele villige Ruhe niemals
geniessen kann. Wiren sie nicht, so gehorte Anderen euer
Erwerb, weil er der Plinderung preisgegeben wire; euer
Aufwand fir sie') ist ein Gewinn filr euch in dieser und
in jener Welt, da dieser Aufwand zur Ehre Gottes gemacht ist.

11. Der Rabbi: Nun, der Fromme von uns beobachtet
diese gottlichen (ebote, namlich Beschneidung, Sabbathe
und Festtage mit allen damit znsammenhéngenden gottlichen
Verordnungen, beobachtet das Verbot der Blutschande, der
Vermischung in Pflanzen, Kleidern und Thieren, Sch'mittah
und Jbébeljahr, hilt das Verbot des (otzendienstes und des
daran gekniipften Sucheus geheimer Kenntnisse, die nur auf
dem Wege der Prophetie und der Urim Wetumim oder Traume
erlangt werden konnen. KEr hort weder auf den Wahrsager,
noch anf den Astrologen, noch anf den Looswerfer oder den
Zeichen- und Vogelfilugdeuter, hialt die Verbote in DBetreff
der Blutflissigen und Menstruirenden, des Essens und Be-
rithrens unreiner Thiere sowie des Aussatzes, das Verbot
des Blutes und des (unerlaubten) Fettes, weil sie einen Theil
der ,,Feuneropfer Gottes” ausmachen. Er beobachtet die
Opfer, die ihm fiir unvorsdtzliche und vorsitzliche Siinden
aufgelegt sind, ferner die Pflicht der Auslésung Erstgeborener,
der Erstlinge, erstgeborener weiblicher Thiere, des Opfers,
so oft sein Weib niederkommt, der Thier- und Mehlopfer,
so oft er sich von Fluss und Aussatz zu reinigen hat. Dazu
kommt dann der erste, zweite und Armenzehnte, die dreimal-
jahrliche Wallfahrt, das Passahopfer mit allem, was dazu
gehort, da es ja ebenfalls ein ,Opfer des Herrn“ ist, zu
welchem ,,jeder Eingeborene in Israel® verpflichtet 1st;
Laubhiitte, Lulab, Schofar, die zu allen diesen Mehl- und

" Die Gesatze.
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Thieropfern nothwendigen heiligen Reinigungsgerdthe; was
ihm selbst in Betreff der Reinigung und Heiligung obliegt;
die Pflichten der Ecke, der Orldh und der heiligen Frucht-
weihe. Mit einem Worte: er beobachtet die gottlichen
Gebote in der Weise, dass er mit Recht sagen kann: ,,Ich
habe keines von deinen Geboten iibergangen und nichts ver-
gessen')“. Endlich gehiren noch hierzu die Geliibde, Spenden,
Freudenopfer und die sich selbst anfgelegten Entbehrungen.
Diese und ihnliche sind die géttlichen Gesetze, deren
Mehrzahl durch den Priesterdienst zur Ausfihrung kommt.

Die gesellschaftlichen Gesetze sind z. B.: Du sollst
picht morden, nicht ehebrechen, nicht stehlen, gegen deinen
Nicheten kein falsches Zeugniss geben, Vater und Mutter
ehren. deinen Nichsten lieben, den Fremdling lieben, nicht
ablengnen, nicht liigen, Zins und Wucher vermeiden, genau
anf richtige Wagschale, richtiges Gewicht und richtiges
Maass achten, Nachlese, iibrig gebliebene Trauben und
Ecken zuriicklassen und dergleichen. Die ethischen
Gesetze sind: ,Jech bin der Ewige dein Gott, dn sollst
keine anderen Gitter haben, du sollst nicht aussprechen®,
bei welchem Gesetz deutlich die Erweiterung gegeben ist,
dass Gott allgegenwiirtig ist und in alle (Geheimnisse der
Menschen, geschweige in ihre Thaten und Reden eindringt,
dass er ihre guten und bosen Handlungen vergilt, dass ,,die
Augen Gottes iiber die ganze Erde umherstreifen®)‘. Der
Fromme thut, spricht und denkt nichts ohne sich einzuge-
stehen, dass bei ihm Augen sind, die ihn sehen, beobachten,
belohnen und bestrafen und alles in Wort und That Ver-
werfliche ahnden. Er geht und sitzt gleichsam wie jemand,
der fiirchtet und zagt und sich zun Zeiten seiner Hand-
lungen schiimt, wie er sich andererseits auch frent und jubelt
und seine Seele gehoben ist, wenn er etwas Gutes gethan
hat, gleichsam als hiitte er Gott etwas Gutes erwiesen,

1y Deut. 26,18. 2) Dae Citat nicht ganz genau, wahrscheinl. 2. Chron. 16, 9.
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wenn er im Gehorsam gegen ihn Miithen auf sich nimmt.
Mit einem Worte er glaubt und hilt an dem Worte fest:
,, Betrachte drel Dinge und du wirst zun keiner Siinde kommen,
wisse, was iiber dir ist: ein sehendes Auge und ein hérendes
Ohr und alle deine Worte sind in ein Buch geschrieben )*

Er bedenkt ferner, welch wahrheitskriftigen Beweis David
ausgesprochen hat: ,,Der das Ohr gepflanzt, sollte nicht
héren, der Bildner des Auges sollte nicht sehen®)? Was er
ferner sagt in [dem Psalm]:,,Herr, du hast mich erforscht und
kennst mich?)¥, Er denkt daran, dass alle seine Glieder
mit Weisheit, nach waltender Ordnung und rechtem Maass
angebracht sind, er sieht, dass sie seinem Willen gehorchen,
obne dass er weiss, was sich dabei zu bewegen hat. Will
er z. B. aufstehen, so findet er, dass alle seine (lieder wie
gehorsame Helfer bereits seinen Korper aufgerichtet haben,
obwohl er diese Glieder nicht einmal kennt: dasselbe geschieht,
wenn er sitzen oder gehen oder sonst eine Lage einnehmen
will. Das ist der Sinn jenes Wortes: ,Du kennst mein
Sitzen und Aufstehen, missest mein Gehen und Liegen und
merkest alle meine Wege®)“, Weit zarter und feiner als
diese sind die Sprachorgane. Das Kind siehst du —
spricht alles nach, was es hort und weiss doch nicht, mit
welchem Organ, mit welchem Nerv und mit welchem Muskel
man also sprechen muss. Dasselbe ist mit den Athmungs-
organen bei Melodieen und Gesang der Fall; man lasst sie
lant werden und ordnet sie und weiss doch nicht, womit,
als ob 1hr Schiopfer sie jeden Augenblick hervorbrichte
und je nach Bediirfniss in des Menschen Dienst stellte.
Die Sache ist so oder nahezu so; denn man darf sich das
Wesen der Schipfung nicht wie das Wesen des Handwerkes
denken. Der Kistler hat z. B. eine Miihle gebaut und
geht seiner Wege, die Miihle aber [thut das], wozu er sie
gebaut hat. Gott schafft Organe und versieht sie mit Kriften

" Abdth II, 1. ?) Ps. 94, 9. 3) Ps. 189, 1, ¢) ibid. 2, 3.




fortwihrend uad in jedem Augenblick. Konnte man sic
denken. dass seine Sorgfalt und seint ,eitung auch nur

einen Angenblick abgezogen waren, so Wul e die Welt ven
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GI"HIE-L ans ochadelnl erielucli. Wenn der Fromm Del jedel
seiner Bewegungen an alles dies de \kt. eiebt er in 1hnen zuersi
einen Thell dem Schopler, ( sie geschaffen ha nd ihnen

lasst. Es ist ihm als ob die Gottheit bestandig mil thm
wiare und die Engel ihn 1n (7edanken wenigsten :.'-‘fl'lt".“:li.
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an Orten, die der Gottheit wurdig sind, dann begleiten sie
ihn in der That, er sieht sie auf einer unterhalb der
Prophetie stehenden Stute mit eigenen Augen. So sahen
die Vorziiglichsten unter den Weisen des zweiten Tempels
eine Gestalt und horten ein Bath-Kol, das 1st die Stufe der
Frommen, iiber welcher die der Propheten ist. De Fromine
empfiingt von der Herrlichkeit des gottlichen Wesens, das
in seiner Nihe ist, was der Diener von dem Herrn empfangt,
der ihn geschaffen und ihm Gutes gethan hat, der ihn iber-
wacht, ni‘u ihn zu belohnen oder zu bestrafen. Nicht sc helne
dir daher zuviel, was der Fromme spricht, ehe er in das
heimliche Gemach eingeht: Ehret euch, Geehrte, Ehre der
Schechina! wie er beim Heraustreten in dem Segensspruche:
Der den Menschen mit W eishell .
kenntniss ablegt. Wie grossartig ist diesel Segensspruch
in seinem Inhalt, wie tiefsinmg sein Wortlant fiir denjenigen,
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der ihn mit richtigem Blicke erfasst. Er fangt an mit
Weisheit* und schliesst mit: ,Der da h it alles Fleisch
and Wunderbares thut" Reweis fir die wunderbare Be-
gabung der lebenden Wesen mit abstossenden und festhal-
I-enden Kriften, und fur den Einschluss aller lebenden Wesen
in das Wort ,,alles Fleisch*®. Auf diese Weise kniipft er sein
Denken an die géttliche Einwirkung durch allerlei Mittel, die
theils in der Tora s
vorgeschrieben sind.

elbst, theils durch die Uel erlieferung
Er trigt die Tefillin am Kopfe, dem




Orte des Denkens und der Erinnerung und ldsst von dort
die Riemen bis auf die Hand berabfallen, damit er sie jede
Stunde sehe, ebenso die Hand-Tefillin am Herzen, der Quelle
der Kriifte, Er triigt die Zizith, um nicht ganz von welt-
lichen Gedanken gefangen gehalten zu werden, wie er sagt:
.Dass ihr nicht eurem Herzen und euren Augen nachgehet').*
[n den Gebetriemen befinden sich aufeeschrieben Einheit,
Belohnung, Bestrafung, Audenken an den Auszug aus Egypten,
weil diese den unumstosslichen Beweis liefern, dass der
gittliche Einfluss mit den Menschen in Verbindung stehe,
seine Vorsehune itber sie selbst, seine Allwissenheit iiber
ihre Thaten wache. Dann eeht er alle seine Gefithle durch,
um in ihnen Gott seinen Theil darzobringen. Die Ueber-
lieferung lehrt uns ja, dass das geringste Maass, mit dem
der Mensch seiner Pflicht, Gott zu preisen, Geniige gethan
hiat, nicht weniger als hundert Segensspriiche betrage. Dazu
gehiiren vor allem die gewithnlichen, dann sueht er den
langen Tag hindureh dieselben durch WWohlgeriiche, Speisen,
Gehortes und Gesehenes voll zu machen, woritber er den
Segen spricht. Was er dariiber hinaus thut, ist Gewiun,
der ihn Gott nither bringt. So sagte David: ,, Mein Mund
zithlt deine Gerechtickeit, den ganzen Tag deinen Ruhm,
obwohl ich ihn nicht auszéihlen kann?)* — er will damit
sagen: das Zihlen nmfasst deinen Ruhm nicht, aber ich
nehme es anf mich, so lange ich lebe und will mich niemals
davon frei machen. Ohne Zweifel gelangen Liebe und Gottes-
fureht, gemessen mit dem Maasse des Gesetzes, durch solche
Mittel in die Seele, damit die Freude an Sabbathen und
Festtacen die Grenze nicht fiberschreite, welche zu Anus-
schweifung, Begierde und Missiggang fihrt und das Gebet
zu seiner bestimmten Zeit verabsidumen ldsst; dass anderer-
seits die Furcht nicht soweit ausarte, dass er an Verzeihung
und Vergebung verzweifle, wodurch er sein ganzes Leben

) Num. 15, 30. ?) Ps. 71, 15.
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in Furcht verbringen, ausserdem das Gebot iibertreten wiirde,
das ihm filr die Freude an seiner Erniihrung gegeben ist,
wie es heisst: ,,Du sollst dich an allem Guten erfreuen)*.
Dadurch muss sich auch seine Dankbarkeit fiir die Wohl-
thaten Gottes vermindern; denn Dankbarkeit ist die Folge
der Freude, er wird aber wie derjenige, von dem es heisst:
sweil du dem Ewigen deinem Gotte nicht mit Freude
gedient hast u.s.w..... sollst du deinen Feinden dienen®)*.
So darf auch der Eifer bei dem Gebote , Weise zurecht
. 8. w.') und in der Betreibung der Wissenschaft nicht
in Zorn und Hass ausarten und die Reinheit seiner Seele
zu den Gebetsstunden stiren. Er halte seiner Seele bestindig
den Gedanken an die ,,Gerechtigkeit des Gottesgerichtes* vor
und wird darin Schutz und Schirm gegen Betriibniss und
alle im Leben vorkommenden Vorfille finden, wenn er seiner
Seele die (erechtigkeit des Schiépfers aller lebenden Wesen
vergegenwirtigt, der sie ernihrt und mit einer Weisheit
leitet, die der Verstand nicht in ihren Einzelheiten, sondern
nur im Grossen erfassen kann. Denn du siehst, wie die
Bildung der Geschipfe gefestigt ist, welche Wunder und
Merkwiirdigkeiten sie in sich enthalten, die die Absicht des
Allweisen und den Willen des Allwissenden, Allméchtigen
erkennen lassen. Gross und Klein hat er mit allen erfor-
derlichen fusseren und inneren Sinnen [Trieben] und Gliedern
versehen. Er gab ihnen Organe, die ihren Trieben voll-
stindig entsprechen, gab dem Hasen und dem Hirsche zu
ihrer furchtsamen Natur die Werkzeuge der Flucht, dem
Lowen die Natur der Kiihnheit und die Werkzeuge des
Raubens und Zerreissens. Wer nun iiber die Bildung der
(Glieder, ihren Nutzen und ihr Verhéiltniss zu den Trieben
nachdenkt, sieht darin Gerechtigkeit und weise Anordnung,
die keinerlei Zweifel und keine Unklarheit iiber die Ge-
rechtigkeit des Schopfers in seiner Seele zuriicklassen,

'y Deut. 26, 11. ?) Deut. 28, 47, 48. %) Lev. 19, 17.




i

Kommt ihm nun so ein Satan von Gedanke und will ihm
darin eine Ungerechtigkeit beweisen, dass der Hase den
Lowen und Wolfen und die Fliege der Spinne zur Speise
dient, so giebt ihm der Verstand scheltend die Antwort und
sagt: ,,Wie kann ich Ungerechtigkeit dem Allweisen zur
Last legen, dessen Gerechtigkeit bei mir lingst feststeht,
bei dem von Unrechtem niemals die Rede sein kann? Wire
die Jagd der wilden Thiere auf den Hasen und das Haschen
der Spinne nach der Fliege nur ein Werk des Zufalls, dann
spriiche auch ich von einer zufilligen Nothwendigkeit. Ich
sehe aber, wie dieser weise und gerechte Weltenordner selbst
den Liwen mit Jagdwerkzeugen, Kiibnheit, Stirke, Zihnen
und Krallen versehen, wie er der Spinne Schlauheit ein-
gegeben und ihr das Netz als Gewand angewiesen hat, wo
sie, ohne es gelernt zu haben, [fir die Fliege| ihr Gitter
webt; wie er sie mit Organen ausgeriistet, die zu dieser
Thitigkeit passen, und ihr die Fliege zur Nahrung und Speise
bestimmt hat, wie er viele Fische des Meeres auf die Er-
nihrung durch andere Fische angewiesen hat. Kann ich
hierbel anders sagen, als dass das eine Weisheit sei, die ich
nicht erfassen kann, und muss ich nicht demjenigen mich
ergeben, der genannt wird: ,Der Fels, vollkommen ist sein
Thun')?* — Wer sich dies vergegenwiirtigt, wird sich so
befinden, wie von Nachiim Isch-Gamsi erzidhlt wird, der
so oft etwas Unangenehmes ihn traf, sagte: ,,Auch dies zum
Guten®)”. Ein solcher wird ein stets angenehmes Leben ver-
bringen, und alle Leiden werden ihm leicht erscheinen. Er
wird sich derselben vielleicht gar freuen, wenn er sich einer
auf sich lastenden Siinde bewusst wird und sich dadurch
von derselben reinigt, wie wenn jemand eine Schuld bezahlt
hat, er sich der Erleichterung seines Riickens freut und frohlich
die aufbewahrte Belohnung und Vergeltung erwartet; ja er
freut sich dariiber, dass die Menschen dadurch eine Lehre

) Deut. 32, 4. *) Taanith 21a, Sanh. 108b.




erhalten ausznharren und gottergeben zu sein und freut sich
auch des euten Rufes und Rulmes, den er dabei gewinnt.
Dies gilt von [Leiden, die nur ihn betreffen: aber ebenso
ist es bei')] allgemeinen Leiden. Wenn stirende Urtheile
iiber die Liinge der Verbannung, die Zerstreuung des Volkes,
dessen Geringzahl und Niedrigkeit in sein Herz eindringen,
trostet er sich zuerst mit der ,,Anerkennung der Gerechtigkeit
des Gerichtes*, wie ich bereits gesagt habe, dann durch
Reinigung von seinen Siinden, durch den in der Kiinftigen
Welt zn erwartenden Liohn und Entgelt und durch Verbindung
mit dem eittlichen Einflusse schon in dieser Welt. Und will
ein boser Gedanke ihn verzweifeln machen, indem er sagt:
. Konnen denn diese Gebeine noch leben®)?** weil unsere Spur

a0 sehr verwischt ist und unsere Geschichte modert, wie es

heisst: ..Sie sagen: unsere (Gebeine sind vertrocknet und

unsere Hoffnung ist verloren gegangen u. 8. w.%)*, dann
denkt er an das Wie des Auszuges aus Egypten und alles,
was in .. Wie viel sind der Wohlthaten Gottes gegen uns?)*
gesagt wird. Es wird ihm nun nicht schwierig vorkommen,
wie wir wieder unsere frithere Grosse erlangen, wenn auch
pur einer von uns iibrig bliebe; denn es heisst: ,,Wuarm
Jakob?®);” denn was kann vom Menschen iibrig bleiben, wenn
er in seinem Grabe zam Wurme geworden ist?

12. Al-Chazari: Auf diese Weise lebt er im Exil
ein angenehmes Leben und pfliickt die Frucht seines Glaubens
in dieser und jemer Welt, wer hingegen die Verbannung
unwillig ertriigt, verliert beinahe seine erste und seine kiinftige,

18. Der Rabhbi: Was sein Vergnligen weiter befestigt,
verstirkt und vermehrt und fber einander hiuft, ist die
Pflicht der Segensspriiche iiber alles, was er vou der Welt

geniesst und ihn von ihr trifft,

1y TL#icke im Text. %) Ez. 37, 3. %) ib. v. 1L

4) Aus der Liturgie der Séder-Nacht. °) Jes. 4,
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14. Al-Chazari: Wie dies? Die Segensspriiche sind ja
eine Belistigung mehr!

15. Der Rabbi: Ist der vollkommene Mensch nicht
wiirdiger, dass man von ihm sage, er empfinde Vergniigen
an Essen und Trinken, als das Kind oder das Thier, das
Thier wiederum des Genusses witrdiger als die Pflanze, wenn
die Pflanze sich auch fortwiibrend erniihrt?

16. Al-Chazari: Allerdings, und zwar wegen des Vor-
zuges, dass er diesen Genuss fithlt und deutlich wahrnimmt.
Denn wiirde man einem Betrunkenen alles bringen, was er
begehrt, — und er ist vollig berauscht — wiirde er essen
und trinken, Gesiinge hiren, mit seinen Freunden zusammen
sein, seine Geliebte ihn umarmen, und man erzihlte ibhm
dies alles, wenn er niichtern geworden ist, er wiirde sich
dariitber betriiben und es fiir einen Verlust, keineswegs fiir
einen Gewinn ansehen, weil alle diese Geniisse ihm nicht
in einem Zustande zu Theil geworden waren, in dem er sie mit
vollkommenem Bewusstsein hiitte wahrnehmen kénnen.

17. Der Rabbi: Also die Vorbereitung auf den Genuss,
die Wahrnehmung desselben und das Denken an ihn, so lange
er noch bevorsteht, giebt doppelte Geniisse. Das ist der
Nutzen, den die Segensspriiche demjenigen gewiihren, der
sie mit Sinn und Andacht zu verrichten gewthnt ist. Denn
sie schaffen eine Art Vergniigen in die Seele und gleich-
zeitig den Dank dafiir an den, der es gegeben hat. Man
war schon auf sein Nichterscheinen vorbereitet — und em-
pfindet nun dariiber um so grossere Freude, wie du sagst:
y++.. der uns am Leben gelassen und uns erhalten hat®. Du
warst auf den Tod gefasst — du empfindest jetzt Dankgefithl,
dass du lebest und siehst das als Gewinn an. Krankheit
und Tod sind dir leicht, wenn sie jetzt eintreten, weil du
mit dir selbst Rechnung gepflogcen und gesehen hast, dass
dir bei deinem Herrn ein Gewinn bleibt. Denn deiner Natm

gemiiss bist du wohl geeignet jeden Genuss zu entbehren,
da du Staub bist. Nun hat er dir Leben und Genuss zum
9
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Geschenk gemacht, und du bist dafiir dankbar; er nimmt
sie dir wieder, du lobst ihn und sagst: ,Der Herr hat ge-
geben, der Herr hat genommen u. s, w. D)%, So bleibt dein
ganzes Leben ein Frohgenuss. Wer diesen Weg nicht ver-
foleen mag, dessen Genuss kannst du nicht fiir einen mensch-
lichen halten, sondern fiir einen thierischen, den er gar nicht
wahrnimmt, wie wir beim Betrunkenen gesagt haben.

Auf diese Weise nun bringt der Fromme den Sinn eines
jeden Segensspruches sich zu Bewusstsein, vergegenwiirtigt
sich seine Bedeuntung und was damit zusammenhingt. Bel
dem Segensspruch: ,,Der die Lichter geschaffen hat® stellt
er sich die Anordnung der hiheren Welt, die Grisse dieser
Korper und die Grisse ihres Nutzens vor, dass sie aber bei
ihrem Schopfer wie die kleinsten Wiirmer gelten, wenn sie
nnseren Augen auch noch so gross erscheinen, weil wir aus

sie

ihnen grossen Nutzén ziehen. Als Beweis dafir, dass
bei] ihrem Schopfer soviel gelten, als ich gesagt habe, diene,
dass seine Weisheit und Vorsehung in der Schipfung der
Ameise und Biene nicht geringer ist, als seine Weisheit
und Vorsehung in der Schipfung der Sonne und ihrer Sphire.
Die Spuren dieser Vorsehung und Weisheit sind vielmehr bei der
Ameise und Biene noch viel feiner und wunderbarer, weil er
trotz ihrer Kleinheit, Kriifte und Organe in sie gelegt hat.
Dies bedenkt jener, damit die Himmelslichter ihm nicht zu
gross erscheinen, und der bise Trieb ihn durch gewisse
Ansichten der Geisteranbeter verleite und ihn glanben mache,
dass sie durch sich selbst schaden und niitzen kinnen, wiihrend
sie dies nicht anders als durch ihre Eigenschaften vermogen,
wie Wind und Feuer, gleich dem, wo es heisst: Wenn ich
Licht sehe, wie es leuchtet ..... da ward im Geheimen
mein Herz bethort u. s. w.?)*. — Bei dem Segensspruche
,Ewige Liebe denkt er in derselben Weise an die Ver-
bindung des gottlichen Einflusses mit der Gemeinde, die ihn

) Hiob 1, 21 ) Hiob 31, 26, 27,
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zn empfangen fidhig ist, wie der glatte Spiegel das Licht,
dass das Gesetz als Ausgangspunkt seines Willens von ihm
sei, um seine Herrschaft, wie im Himmel, so anch auf Erden
zur Geltung zu bringen. Seine Weisheit habe nicht erfordert,
dass er auf der Erde Engel erschiife, sondern nur Menschen
aus Samen und Blut, in denen durch Gegenstellungen gliick-
licher und ungliicklicher Sterne gewisse Naturanlagen vor-
herrschen und Eigenschaften das Uebergewicht erlangen —
wie dies im ,,Buche Jezirah* erklirt ist. Sind einzelne von
ihnen oder eine Gesammtheit hinreichend geliutert, so lisst
sich das gittliche Licht auf sie nieder und leitet sie durch
ausserordentliche und wunderbare Erscheinungen, welche aus
der gewdhnlichen Weltordnung heraustreten. Dies wird dann
von ihm ,Liebe und Freude* genannt. Der gittliche Einfluss
hat aber nichst den Himmelslichtern und Sphiiren niemanden
gefunden, der seinen Befehl gehorsam aufnibme und an der
von ihm befohlenen Lebensweise festhielte, als einzelne aus-
erlesene Menschen zwischen Adam und Jakob. Dann wurden
sie ein Volk, da ruhte der gittliche Einfluss anf ihnen aus
Liebe ,,um ihnen ein Gott zu sein')*. Er ordnete sie in
der Wiiste nach der Ordnung der Sphiren in vier Fahnen
gemiiss den vier [Quadranten der] Sphiiren, und in zwdlf
Stimme gemiiss den zwdolf Sternbildern®), das Lager der
Leviten in der Mitte der Lager, wie es im Buche Jezirah
heisst: , Der heilige Tempel genau in der Mitte und Gott
triigt sie alle?)“. Dies alles bezieht sich auf die Liebe und
ihretwegen spricht er den Preis aus. Hieran schliesst sich
seine Uebernabme der Gesetzespflicht beim Lesen des Sch'ma’,
dann die festen, in ,,Wahrhaft und fest enthaltenen Ge-
danken als Verpflichtung zur Tora. Gleichsam als ob er,
nachdem alles, was vorhergegangen ihm klar, gegenwiirtig
und deutlich erkennbar geworden ist, ein Band an seine

) Lev. 26, 45. ?) Vgl 1. 47, 95.

% Cap. 4. Siehe unten IV, 25.
‘.‘J*
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Seele kniipfte und ein Zeugniss ablegte, dass, wie die Viiter
vor ihm sie auf sich genommen hatten, so jetzt die Kinder sie
anf sich nehmen bis in ewige Zeiten, wie er sagt: ,,Auf unsere
Viiter und auf uns und unsere Kinder und nachfolgenden
(Geschlechter eine gute, dauerhafte Sache, ein (resetz, das
nicht vergeht. Hieran nun kniipft er jene Bekenntnisse,
durch welche das jiidische Glaubensbekenntniss vollstindig
wird, nimlich das Gestiindniss der Alleinherrschaft (ottes,
seiner Ewigkeit und Fiirsorge gegen unsere Viter, dass die
Tora von ihm komme, und an den Beweis fiir alles dies,
jenes Siegel ndmlich der Auszug aus Kgypten indem er sagt:

Wahr, dass du der Ewige unser Gott wahr, dass dein
Name von ewie her ist — Hilfe unserer Viiter — wahr,
dass du uns aus Egypten erlost hast')”. Wer dies in

reiner Gesinnung vereinigt, ist in Wahrheit ein Israelit, er
ist wiirdie. den Zusammenhang mit dem gottlichen Einfluss
zu begehren, der von allen Nationen nur an Israel haftete,
es wird ihm leicht, vor der Gottheit zu stehen, und wenn
er fragt, erhilt er Antwort. Er hat weiter die Pflicht,
die G ullah miglichst eifrig schnell der T'fillil*) anzuschliessen,
wie bereits gesagt ist und stellt sich zum Gebete hin nach
Bedingungen, die oben bei den allgemein Israel angehirigen
Segensspriichen Erwidhnung gefunden haben. Denn Bitten
und (Gebete um das, was der Einzelne fiir sich will, sind
dem freien Willen iiberlassen und unterliegen keiner Pflicht,
und fiir jeden, der derartige Gebete hinzufiigen will, ist ein
bestimmter Ort in .,Erhorer des Gebetes®)™ angewiesen. Bei
dem ersten . Viter“ genannten Segensspruch gedenkt er der
Vortrefflichkeit der Stammviiter, der Befestigung des gott-
lichen Bundes mit ihnen fiir alle Zeiten, der auch nimmer

1) Aus der Liturgie des Morgengebetes nach dem Sch'ma’.

2) D. h. den letzten Segensspruch ,der Israel erlist hat* an das
(Gebet der ,Achtzehn®.

3 Alle Gebeteinschaltungen privater Natur haben ihren Platz in

dem genannten Segensspruche.
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schwindet, indem er sagt: ,,und er bringt den Erléser ihren
Kindeskindern. Zum zweiten, ,,GGrossthaten genannten,
Segensspruch gehirt, dass Gott bestindige Weltherrschaft
iibt, nieht aber, wie die Naturforscher glauben, dass er dies
durch natiirliche, durch Erfahrung erkannte, Mittel verrichte.
Er hat ferner daran zu denken, dass er ,,die Todten belebt*f
wann, er will, so weit dies auch von der Speculation der
Naturforscher entfernt sei; ebenso ,er lisst den Wind wehen
und den Regen herabfallen und anderes. Nach seinem
Willen ,,befreit er die Gefesselten‘* u. s. w., was ja aus
der (Geschichte Israels bereits feststeht. Nachdem er seinen
GGlauben itber die ,,Viter und ,,Grossthaten, welche 1hm die
Vorstellung geben, dass (Gott mit dieser korperlichen Welt
im Znsammenhang ist, ausgesprochen hat, preist, heiligt
und hebt er ihn durch die ,,Heiligung des Namens* dariiber
hinaus, dass etwas von korperlichen Eigenschaften an ihm
hafte, nimlich ,,Du bist heilig'’. Von diesem Segensspruche
gewinnt er die Vorstellung von alledem, was die Philosophen
von seiner Erhabenheit und Heiligkeit aussagen, nachdem
er in ,Viter* und ,,Grossthaten‘“ die Reinheit seiner
Allherrschaft und seines Konigthums ausgesprochen hat.
Denn hierin liegt filr uns die Bewahrheitung, dass wir einen
Konig und Gesetzgeber haben. Wiiren sie nicht, so wiirden
wir mit den Materialisten selbst iiber diese Worte der
Philosophen in Zweifel sein, daher mussten , Viter* und
,Grossthaten* der ,,Heiligung des Namens* vorangehen.
Nachdem er hierin Gottes Preis ausgesprochen hat, beginnt
er in nmfassender Weise fiir die Bediirfnisse von ganz Israel
zu beten. Andere Gebete hinzuzufiigen ist nur an dem Ort
der freiwilligen erlaubt, aber das Gebet, das erhort werden
soll, muss fiir eine Gesammtheit, in einer Gesammtheit
oder fiir einen solchen Einzelnen verrichtet werden, der die
Stelle einer Gesammtheit einnimmt. KEin solcher aber ist
in unserer Zeit nicht vorhanden.

18. Al-Chazari: Wie so denn? Wiire nicht vorzuziehen,




wenn ein Jeder allein betete, wiirde dadurch seine Seele
nicht lauterer und sein Denken am wenigsten abgezogen?

19. Der Rabbi: Keineswegs, Das gemeinsame Gebet
hat mehrfache Vorziige. Emmmal wird die (Gemeinde nie um
etwas beten, worin fiir den Einzelnen ein Schaden ldge,
withrend der Einzelne umgekehrt oft um etwas bittet [worin
ein Schaden fiir andere Einzelne liegt, oder unter diesen sind
moglicherweise solche, die um etwas beten')|, was ihm selbst
Schaden bringt. Zu den Bedingungen eines erhiérungs-
wilrdigen Gebetes gehort aber, dass es Dinge zum (Gegen-
stande habe, die der Welt niitzen und in keiner Weise
schaden, ausserdem bringt der Einzelne sein Gebet in seltenen
Fillen ohne Fehler und Versehen zu Ende. Deswegen ist
uns vorgeschrieben, dass der Einzelne das Gebet der Ge-
sammtheit und so irgend mdglich in einer Gemeinschaft von
nicht weniger als zehn Personen verrichte, damit der eine
erginze, was der andere etwa aus Nachlissigkeit oder Ver-
sechen ausgelassen hat. Auf diese Weise fiigt sich aus der
Gesammtheit |ein in reiner Andacht vollkommenes Gebet]
zusammen, [dessen Segen auf der Gesammtheit ruht*)], und
jedem Einzelnen wird sein Theil. Denn der gittliche Einfluss
1st wie der Regen, der einen Landstrich sittigt, wenn dieser
ithn iiberhanpt verdient, und schliesst manchmal einen Ein-
zelnen mit ein, der es nicht verdient, und er geniesst das
Gliick der Mehrheit. Und umgekehrt wird der Regen einem
Landstriche entzogen, weil dieser ihn ganz und gar nicht
verdient, obwohl zuweilen solche Einzelne davon mit betroffen
werden, die ihn verdienen, und ihn verlieren, weil er der
Mehrheit versagt ward. In dieser Weise leitet Golt diese
Welt, bei ihm steht die Belohnung jener Einzelnen in jener
Welt, aber auch in dieser Welt schon giebt er ihnen den
besten Ersalz und ldsst ihnen, zum Unterschied von 1hren
Nachbarn, einen Theil des Heils widerfahren. Nur wenige

1) Liicke im Text wegen eines Homoioteleuton. ?) Liicke im Text.




aber sind es, die vollkommen von der allgemeinen Strafe
serettet werden kinnen. Wer lediglich filr sich betet, gleicht
dem. der sich allein in sein Haus zuriickziehen und nicht
mit seinen Landsleuten an der Befestigung ihrer Mauern
mitarbeiten will; er hat grosse Kosten und liuft bestdndig
Gefahr. Wer sich aber der Gemeinschaft anschliesst, hat
seringen Aufwand und lebt in Sicherheit; denn was der
eine mangelhaft lisst, ersetzt der andere Die Stadt bleibt
dadurch in bestméglichem Zustande, und ihre Bewohner
geniessen simmtlich bei geringem Aufwand ihren Segen,
weil sie die Lasten nach Uebereinkunft vertheilt haben. In
derselben Weise nennt Plato dasjenige, was von Gesetzes
wegen aufgewendet wird, den Amntheil des Ganzen'),
So oft aber der Einzelne den Theil des Ganzen vernach-
lissigt, wodurch das Wohl der Gesammtheit gedeihen soll,
von der er selber ein Theil ist, und ihn besser fiir sich
allein verwenden zu sollen glaubt, der siindigt an der Ge-
sammtheit, noch mehr aber an sich selbst. Denn der Ein-
zelne verhilt sich zur Gesammtheit, wie das einzelne Glied
zum gesammten Korper, Wollte der Arm, wenn ein Ader-
lass nothig ist, sein Blut verweigern, so wiirde der Korper,
und dadurch auch der Arm leiden. Es ist aber die Pflicht
des Einzelnen, zum Besten der Gesammtheit Leiden, ja sogar
den Tod zn erdulden. Worauf der Einzelne ganz besonders
zu achten hat, ist, diesen Theil des Ganzen hinzugeben und
sich ihm nicht entziehen. Weil nun die gewdhnliche Specu-
lation nicht darauf gekommen wiire, hat Gott ihn durch
Zehnten, Gaben und Opfer und dergleichen angeordnet und
zwar als Theil des Ganzen vom Vermdgen. Von den
Handlungen sind es die Sabbathe, Festtage, Erlass- und
Jobeljahre und was sonst noch dazu gehort; von den Reden
die Gebete, Segensspriiche, Lobpreisungen; von abstrakten
Dingen ,,die Liebe, die Gottesfurcht und die Freude®. An

1) Rep. 860 C, 374 A, 464 B.
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die erste Stelle verdiente am meisten die Bitte um Verstand
und Erlenchtung zum Gehorsam seines Herrn gesetzt zu
werden: der Mensch betet, seinem Herrn nidher gebracht
zu werden, deswegen betet er ,,Du begnadest den Menschen
mit Verstand* vor dem unmittelbar nachher folgenden ,.der
Wohlgefallen hat an Busse*, damit diese ., Weisheit* . Er-
kenntniss und ,,Einsicht** sich auf dem Wege des Gesetzes
und Gottesdienstes bewege, indem er sagt: ., Fiihre uns zuriick,
unser Vater, zu deiner Lehre”. Weil aber der Mensch nicht
ohne Irrthum gedacht werden kann, bedarf es des (Gebetes
um Verzeihung der Sinden in Thun und Denken in dem
Segensspruche: ,,Gnidiger, der viel verzeihet”. An dieses
(ebet schliesst er die Folge der Verzeihung und ihr Zeichen,
niamlich die Erlosung aus dem Zustande, in dem wir uns
befinden, er beginnt: ,,Sieh doch unser Elend und fiihre
unseren Streit und schliesst mit , Erloser Israels*. Dann
bittet er um Gesundheit des Leibes und der Seele und
schliesst daran das Gebet um die Gewidhrung ihrer Nahrung
zur Erhaltung ihrer Kriifte im ,,Segensspruche der Jahre,*
betet dann um Vereinigung des Exils zu dem, ,der die
Zerstreuten seines Volkes, des Hauses Israel, versammelt®.
Er verbindet damit das Erscheinen der Gerechtigkeit und
die Wiederherstellung des ehemaligen Zustandes, indem er
sagt: ,,Herrsche iiber uns du allein®, betet dann gegen das
Bise, um Ausschneiden der Dornen, im Spruch ,gegen die
Ketzer und schliesst daran die Bitte um die Hiitung des
reinen Kleinods in dem Worte: .,Ueber die (Gerechten®.
Dann betet er filr die Riickkehr nach Jerusalem und dass
es wieder Sitz des gottlichen Einflusses werde, kniipft daran
das Gebet iiber den ,,Messias, Sohn Davids* — und ist mit
den weltlichen Bediirfnissen zun Ende gekommen. Dann
kommt das Gebet um die Aufnahme des Gebetes in: ,,Horer
des Grebetes”, woran sich das Gebet schliesst iiber die Auge
in Auge sichtbare Offenbarung der Gottheit, wie sie den
Propheten, Frommen und den aus Egypten Ausziehenden
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zu Theil geworden war. Dann betet er: ,,Meine Augen
mogen schauen und schliesst: ,,Der die Schechinah nach
Zion zuriickbringt“. Er stellt sich dabel die Schechinah vor
und bitckt sich einmal im Dankgebet ., Wir danken“, welches
das Gestiindniss seines Wohlthuns und der Dankbarkeit
dafiir enthilt, schliesst daran ,,Der Frieden schafft*, welches
den Schluss bildet, damit Abschied und Trennung von der
Schechinah im Frieden geschehen.

20. Al-Chazari: Es bleibt mir weiter kein Ort zu einem
Einwand, da ich sehe, wie sicher und weise alle Bestimmungen
getroffen sind. Was ich aber hervorzuheben hatte, nimlich, dass
ich in euren Gebeten der kiinftigen Welt so wenig [ Erwédhnung |
finde, hast du mir bereits dahin beantwortet, dass wer die
Verbindung mit dem gottlichen Lichte in diesem Leben
schon erfleht, wer betet, es mit eigenen Augen zu schauen
und um die Stufe der Prophetie betet, — und nichts kann
den Menschen Gott nidher bringen, als dies — der hat ohne
Zweifel wm mehr als das kiinftige Leben gebetet. Wenn
jenes ihm zu Theil geworden ist, erlangt er auch dieses;
denn wenn die Seele jemandes mit dem gottlichen Einfluss
in Verbindung steht, wihrend sie von den Zufillen und
Leiden des Korpers noch nicht frei war, so wird sie um so0
eher und inniger sich demselben anschliessen konnen, wenn
sie sich losgelost und diese schmutzigen (efiisse ver-
lassen hat.

21. Der Rabbi: Ich will dir dies durch das (Gleichniss
eines Mannes deutlicher machen, der zum Sultan gekommen
war. Der Sultan zog ihm in seine vertrauteste Nihe und
gestattete ihm, so oft er wollte, vor ibn zu kommen. Er
konnte sich sogar soviel gegen den Sultan heransnehmen, dass
er denselben ersuchte, ihn in seinem Hause zu besuchen und
an seiner Tafel theilzunehmen. Der Sultan willfahrte auch,
schickte ihm seine vornehmsten Veziere und that ihm, was
er Niemandem sonst gethan hiitte. Hatte nun dieser Mann
sich irgend einen Verstoss oder einen Fehler zu Schulden
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kommen lassen und der Sultan sich von ihm zurickgezogen,
bat und flehte er nur darum, dass er zu seiner alten Ge-
wohnheit zuriickkehren und nicht seine Veziere ihn zu
besuchen abhalten michte. Alle Bewohner des Landes baten
und flehten nur, wenn sie sich auf Reisen begeben wollten,
den Sultan an. dass er ihnen Begleiter auf den Weg mit-

gibe, die sie vor Riiubern, wilden Thieren und den Schreck-
nissen des Weges schiitzen sollten. Sie hatten das Vertrauen,
dass der Sultan sie unterstiitzen und wihrend ihrer Reise
um sie Sorge tragen wiirde, obwohl er, so lange sie friiher
zu Hause geblieben waren, sich nicht um sie gekiimmert
hatte. Jeder von ihnen rithmte sich vor dem anderen, dass
der Sultan sich mit ihm mehr als mit einem anderen beschif
tigte weil er meinte, dass er den Sultan mehr als ein
anderer verehrt hiitte. Jener fremde Mann aber hatte
wenig an die Abreise gedacht, auch nicht um jemanden
oebeten, der ihn auf der Reise begleiten sollte. Als nun
die Zeit herankam. da dieser Mann abzureisen hatte, sagten
die Leute der Stadt zu ihm: .,Dun musst auf dieser gefahr-
vollen Reise umkommen, denn du hast niemanden, der mit
dir geht”. Er antwortete ihnen: ,,Und wer hat euch denn
einen Begleiter gegeben? , Der Sultan, entgegneten sie, den
wir dringend ersucht hatten, uns Begleiter zu stellen, seit-
dem wir uns in dieser Stadt befinden. Wir haben aber nicht
gesehen, dass du je um das Gleiche gebeten hattest®. ,lhr
Thoren, antwortete jener, wer ihn zu der Zeit anruft, wo
er sich in Sicherheit befindet, sollte der nicht um so mehr
in der Zeit der Furcht auf ihn hoffen kinnen, auch wenn
er dariiber nicht gesprochen hat? Wird er dem, den er,
als es ihm wohlging, Antwort finden liess, in der That
zur Zeit der Noth nicht weit eher Antwort geben? Wenn
ihr euch briistet, dass er sich um euch bekiimmert habe,
weil ihr ihn verehret, hat jemand von euch soviel von ihm
auf sich genommen wie ich, ihn so geehrt wie ich, zur Aus-
fihrung seiner Gebote soviel Miihen auf sich geladen
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wie ich, sich bei der Erwidhnung seines Namens so vor
Unreinheit in Acht genommen wie ich, seinem Namen und
seinem Gesetze so viel Ehrfurcht erzeigt wie ich es gethan
habe? Alles aber was ich gethan habe, that ich auf seinen
Befehl und nach seiner Belehrung; ihr aber ehrt ibhn nach
eigenen Begiiffen und erdachten Vorstellungen, und trotzdem
ist euch nichts verloren gegangen. Wie sollte er nun mich
auf meiner Reise im Stiche lassen, weil ich im Vertrauen
auf seine Billigkeit nicht, wie ihr, mit thm dariiber gesprochen
habe?“ — Dies Gleichniss ist indessen nur fiir den, der vom
geraden Wege abweicht und die Worte der Rabbinen nicht
annimmt'). Auch ausserdem sind unsere (Gebete voll von
Anspielungen auf das kiinftize Leben, und die von den
Propheten her iiberlieferten Lehren der Rabbinen sind durch-
webt von Abgrenzungen des Gan Eden und Géhinném, wie
ich dir bereits auseinandergesetzt habe®). — Hiermit habe
ich dir dargethan, wie der Fromme in dieser unserer Zeit
handelt?®), wie meinst du wohl, muss das erst gewesen sein in
jener gliicklichen Zeit, an jenem gittlichen Orte und mitten
in jenem Volke, dessen Wurzeln Abraham, Isik und Jakob,
und deren Kleinod sie selber sind, Minner und Frauen durch
Keuschheit ausgezeichnet, anf deren Zunge nichts anstossiges
war! Der Fromme bewegt sich unter ihnen, ohne dass seine
Seele sich - durch Anhoren gemeiner Reden verunreinige,
noch an seinem Gewand oder Korper irgend eine Unreinheit
von Fluss, Menstruation, Wiirmern, Leichen, Aussatz und
dhnlichem hafte, weil sie sich der Reinheit und Heiligkeit
befleissigen. Um so mehr ist dies der Fall fiir den, der in
der Gottesstadt wohnt; ihm begegnen nur Leute, die auf
der Stufe der Heiligkeit stehen, Priester, Leviten, Nasirier,
Gelehrte, Propheten, Weise, Richter und Aufseher, oder er
sieht eine ,,mit Jubel- und Dankesstimmen feiernde Menge‘ an

1) Uebergang auf die Bekdmpfung der Karaiten.
) Siehe S. 47—49. 3) Siehe oben S, 121 ff.
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den ,drei Wallfahrtsfesten in jedem Jahre®. Er hort nichts
als ,,Gesang (Gottes'', sieht nichts als ,,géttliche Handlungen®,
Ist er nun gar Priester oder Levite, dann lebt er vom
~Brode des Herrn', weilt bestandig von Jugend aut wie
Samuel im Hause des Herrn und hat fiir seinen Lebens-
unterhalt nicht weiter zu sorgen, damit er sich so lange er
lebt dem Dienste des Herrn hingeben kann. Wie denkst
du iiber sein Thun, iiber die Reinheit und Trefflichkeit seiner
Seele 7

22, Al-Chazari: Das ist die letzte Stufe, nach der es
nur noch die Engelsstufe giebt. Durch eine derartige Lebens-
weise kann man mit Recht die Prophetie erwarten, besonders
wenn die Schechina sich zeigt. Solchergestalt ist die Gottes-
verehrung, welche Monchsthum und Abgeschiedenheit nicht
nothig hat. Ich bitte dich jetzt mir einigermaassen deine
Ansichten iiber die Karaiten') darzulegen. Denn ich sehe
sie in der Gottesverehrung weit eifriger als die Rabbaniten,
und thre Bewelse sind, wie ich hiore, schlagender und dem
Wortlaut der Tora entsprechender.

23. Der Rabbi: Haben wir nicht schon frither davon
gesprochen, dass Kligelei, Griibelei und Erdichtungen iiber
das Gesetz zum Wohlgefallen Gottes nicht verhelfen? Wenn
anders nun die Dualisten, Materialisten, Geisteranbeter,
Gebirgseinsiedler und die ihre Kinder im Feuer verbrennen,
alle bemiihen sich ja um die Anndherung an Gott. Wir haben
aber gesagt, dass man sich Gott nur durch Gottes (Gebote
nahern kann. Denn Gott kennt ihr Maass, ihre Eintheilung,
thre Zeiten, Oerter, und was diesen Geboten folgt, in deren
Erfilllung das Wohlgefallen und die Verbindung mit dem
gottlichen Einfluss liegt. So war es beim Bau der Stifts-

') Die bekannte jiidische Secte, welche die Autoritit des Talmud
verwirft und sich direct auf die Ausspriiche der Tora (R9PE) bezieht,
daher ihr Name. Ausfiibrlicher dariiber mit Angabe der durch die

Karaiten hervorgerufenen neueren Litteratur s. Cassel S. 230 Anm. 2.




141

hiitte, bei deren jeglicher Arbeit gesagt wird: , Bezal'él
machte die TLade machte den Deckel — machte die
Teppiche”, und bei jedem einzelnen heisst es: ., Wie Gott

dem Moses befohlen hatte, d. h. ohne Zuviel oder Zuwenig,
withrend bei diesen Arbeiten doch nichts ist, was mit unserem
Denken und unserer Speculation iibereinstimmte. Am Schlusse
heisst es: ,Und Moses fibersah das ganze Werk und siehe,
sie hatten es ganz so gemacht, wie Gott befohlen hatte.
da segnete sie Moses')*. An die Vollendung der Stiftshiitte
kniipft sich unmittelbar das Herabkommen der Schechinah,
well die beiden Dinge vollendet worden waren, welche die
Sidulen des Gesetzes sind, erstens, dass das Gesetz von Gott
herkomme, zweitens, dass es vom Volke mit reiner Ge-
sinnung befolgt werde. Das Stiftszelt entstand also nach
einem DBefehle von Seiten Gottes, seine Ausfithrung geschah
vom ganzen Volke, wie es heisst: ,,Von Jedermann, den
sein Herz dazu antreiben wird, sollt ihr meine Hebe
nehmen®)* — mit grisstem Eifer und bestem Willen. Dem-
nach musste die vollkommene Folge davon, uiimlich die
Schechina erscheinen, wie es heisst: ,.Und ich will in ihrer
Mitte wohnen®. Ich habe dir auch die (restaltung von
Pflanze und Thier als Beispiel angefithrt und gesagt, dass die
Form, durch welche aunsschliesslich diese Pflanze, aus-
schliesslich dieses Thier zum Vorschein kommt, nicht zu den
Naturkriften gehort [sondern ein Werk Gottes ist, von den
Philosophen Natur genannt. In Wahrheit sind die Natur-
krifte’)] in Gemissheit ihver Verhéiltnisse zu Wirme, Kilte,
Feuchtigkeit und Trockenheit fihig eine solche Thiitigkeit
zu iibernehmen, so wird dies eine Palme, jenes ein Wein-
stock, dies ein Pferd, jenes ein Liowe. Diese Verhiltnisse
kinnen wir nicht messen, und kimnten wir es, dann wiiren
wir im Stande aus von uns in ihren Mischungen abgemessenen
Flissigkeiten, z. B. Blut und Milch und Samen herzustellen

1) Exod. 39, 43. 2) ibid. 25, 2. ¥ Liicke im Text.
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Schliesslich konnten wir aus ihnen lebende Wesen schaffen,
in denen Lebensgeist wohnt'), oder wir konnten aus Dingen,
die keinen Nahrungsstoff besitzen, etwas hervorbringen, das
uns an Stelle des Brodes dient, indem wir Wirme und
Kiilte, Feuchtigkeit und Trockenheit gegen einander abwigen.
Was konunten wir erst schaffen, wenn wir die sphérischen
Constellationen und ihre Wirkungen kennten, welche nach
der Meinung der Astronomen zu allem verhelfen, dessen
Aber wir haben

|

Erscheinen auf dieser Welt gewollt wird
ja gesehen, wie alle diejenigen Alchymisten und Geistes-
beschwiorer beschimt worden sind, die sich mit einem von
diesen Dingen befasst haben. Mache mir aber damit keinen
Einwand, dass jene Leute Thiere zn schaffen vermigen, wie
Bienen aus Rindfleisch und Miicken ans Wein®). Denn das
ist nicht eine Folge ihrer Messung und Thiitigkeit, sondern
gemachter Erfahrungen. Man hat gefunden, dass aus der
Begattung das Kind entsteht, der Mensch hat aber dabei
nichts mehr zu thun, als den Samen in einen zu seiner Auf-
nahme und Entwickelung vorbereiteten Boden zu legen, doch
die Abwiigung “der Verhiiltnisse, welche ihm menschliche

1) Dieser (Gedanke wiederholt sich ausserordentlich oft. Vegl. 1 79,
98 99. I1. 60, III 7, 23 u.s.w. Siehe Faust II (Laboratorium)

Nun lidsst sich wirklich hoffen,

Dass, wenn wir aus viel hundert Stoffen

Durch Mischung — denn auf Mischung kommt es an

Den Menschen gemiichlich componiren

In einem Kolben verlutiren

Und ibn gehirig cohobiren,

So ist das Werk im Stillen abgethan.

Der Verfasser wirft hier ohne Zweifel einen missbilligenden Seiten
blick auf die speculativen Ausschweifungen der Alchymisten vgl. 1 77 ff.
siehe weiter unten § 53.

) Der Verf. meint, dass diese Thiere scheinbar aus faulem Fleische
oder Wein hervorgehen, wohin die Weibchen ihre Eier abgelegt hatten,
aber deswegen diirfe man nicht glauben, dass sie aus den faulenden Stoften

selbst entstanden seien,
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Grestalt geben, ist lediglich Sache des Schipfers. So ist
auch die Abwigung des lebendigen Volkes, welches als
Wohnsitz des gottlichen Einflusses wiirdie eehalten ward.
allein Gottes Werk. Dieses Wiigen und Messen muss von
ihm gehirt werden, und nicht soll man iiber sein Wort
kliigeln, wie es heisst: ., Keine Weisheit, keine Vernunft vor
Gott")*, Welches Mittel hiltst du fiir geeignet. unseren
Viitern dhnlich zu werden, ibnen nachzuahmen und unserer-
seits nicht iiber das Gesetz zu kliigeln ?

24. Al-Chazari: Dahin kommen wir nur durch Ueber-
lieferung ihrer Lehren und indem wir uns auf ihre Thaten
stittzen, wenn jemand gefunden wird, dem eine GGemeinschaft
iiber die Ueberlieferung einer anderen Glauben schenkt. wo
aber wegen ihrer Menge keinerlei Verabredung stattfinden
kann, welche die Tora mit ihren Folgerungen und Er-
klirungen von Moses her klar im Herzen bewahrte oder in
Schriften nmiedergelegt sein liesse.

25. Der Rabbi: Was meintest du, wenn in einer oder
zwei [oder drei] Schriften sich eine Abweichung fiinde?

26. [Al-Chazari: Man suche die Mehrzall der Schriften
nach.®)| Denn die Mehrheit ist von der Unwahrheit jeden-

falls frei; die Minderheit lasse man. Ebenso geschieht es mit
den Ueberlieferern; wenn bei der Minderheit Abweichungen

vorkommen, wendet man sich zur Ansicht der Mehrheit
zariick.

27. Der Rabbi: Was wiirdest du aber iiber einen
Buchstaben sagen, der dem widerspricht, was man vernunft-

!; LR T T T T ]

gemiss erwarten sollte, z. B. Y0¥ Y12*) meinst du nicht,

') Spr. 21, 80. *) Nicht im Text.

) Klagel. 4, 18. Der Verf. meint, ™% milsse hier eigentlich einen
besseren Sinn geben. Ibn Esra spricht dariiber im Zachut und fiihrt
noch andere Beispiele an wie 809 Num. 2, 14 und S ib. 7.49, -

Geen. 10, 4. B2 1. Chron. 1, 7. Man kann dazu noch rechnen

N -

™R Gen. 36, 26. "0 1. Chron. 1,41 u. s. w. J. E. meint aber 1%

-y -
i

wegen des folgenden ™P3M3 aufrecht halten zm  miissen (Muscato),
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dass es Y% ferner "D RIS RY3 RL,.!"L'.‘R‘). dass es WEJ heissen
sollte. Und so unzihlige und unbegrenzte Fille.

98, Al-Chazari: Wenn der YVernunftschluss iiber diesen
und ihnliche Fille Gewalt hiitte, dann wiirde er simmtliche
Schriften zuerst in einzelnen Buchstaben, dann in den
Wirtern, dann in den Satzverbindungen, dann in den
Vocalen und Accenten verindern, wodurch auch jedesmal der
Sinn gedindert wiirde. Wie viel Versen kann man nicht
dadurch einen ganz entgegengesetzten Sinn geben, wenn
man eins von diesen Theilchen éindert, geschweige alle!

29. Der Rabbi: Und wie, glaubst du, hat Moses sein
Buch den Kindern Israels hinterlassen?

80. Al-Chazari: Zweifellos als nacktes Buch ohne
Voecale und Accente, wie wir heute die Torarollen sehen.
Denn unmoglich konnte [dariiber im Volke eine Verab-
redung stattfinden, so wenig als®*)| iber das ungesiuerte
Brod des Passahfestes und die anderen Vorschriften desselben,
welche ,,zum Andenken an den Auszug aus Egypten* ein-
gesetzt sind und sich als Bewabhrheitung des Auszuges aus

Egypten in den Gemiithern der Israeliten in fortlaufenden

Handlungen festgesetzt haben, iiber die, ohne aut Wider-
stand zu stossen, in irgend einem Jahre iibereinzukommen
ganz unmiglich gewesen wire.

31. Der Rabbi: Es ist also kein Zweifel, dass man
das Buch mit A-, U-, I- und Umlaut,®, mit Sch'wa und
Accenten auswendig wusste, die Priester weil sie seiner beim
Tempeldienst und nm ,die Israeliten zu belehren® bedurften,
die Konige aber, weil ihnen der Befehl geworden war: ,es
soll bei ihm sein, und er soll alle Tage seines Lebens darin

1) Ps. 24, 4 K'ri. "B Der Verfasser will damit beweisen, dass die
Masorah ebenfalls als fiberliefertes (esetz zu betrachten sei, die
Karaiten hingegen seien ohne diese Ueberliefernng gewissermassen
rathlos: siehe weiter unten.

2y Liicke im Text. ?) Imila, eigentlich Verdunkelung des a in ae,
e, hier die Hinneigung eines Vocales zu einem anderen derselben oder

einer anderen Klasse.
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lesen')”. Die Richter wussten es auswendig, um Recht zn
sprechen, die Mitglieder des Synhedriums, weil sie auf den
Satz hingewiesen waren: ,,Und ihr sollt sie beobachten und
ausitben, denn sie ist eure Weisheit und Einsicht*)¥, die
Gottesfiirchtigen, um Lohn zu empfangen und die Heuchler,
um sich einen guten Namen zu machen. Man setzte nun
die sieben Hauptvocale und die Accente als Zeichen fiir die
Formen ein, denen sie als Tri ager der Ueberlieferung von
Moses her dienen. Was glaubst du wohl von jenen, welche
die Schrift zuerst mit einer festen Ver sabtheilung, Vocalen, Ac-
centen, die MAasordh mit der Auswahl voller oder mangelhafter
Schreibung versehen, sogar die Buchstaben gezihlt und mit
Genauigkeit festgestellt haben, dass das Waw des Wortes
[M1%) die Mitte der Tora sei und die einzelnen unregel-
missigen Kémez, Patach, Zéré und Segdl herauslasen.
Hiiltst du diese Bemiithungen fiir niitzlich oder zwecklos oder
fir eine pflichtzemiisse Beschiiftioune ?

32. Al-Chazari: Jedenfalls fiir eine pllichtgemiisse
Arbeit, die zugleich eine Einziunung des Gesetzes ist,
damit man nicht dazu komme, dasselbe zu veréindern, und
iiberdies eine merkw iirdige Wissenschaft. Denn in der
Setzung der Vocale und Accente zeigt sich eine Ordnung,
die nur von einer durch hohere Rinfliisse unterstiitzten
Kenntniss ansgehen kann, zu der unsere Kenntnisse
durchaus in keinem Verhiltniss stehen. Auch kann die
Menge dies in jedem Falle auch nur von Vielen oder einem
Grottgefilligen angenommen haben, und wenn sie es von
einem Kinzelnen empfangen hatte, konnte dies nur ein Pr ophet
oder ein vom gottlichen Einfluss Unterstiitzter gewesen
sein. Denn den Gelehrten, der diese Unter stiitzung entbehrt,
kann derjenige, der ihm an Wissen nahe steht, auffordern zu

thun, wie er.
') Deut. 17,9, *) ibid 4,6. ?) Lev. 11, 42. Siche Kidduschim 30a,

Mass. Sofrim 9, 2.
10
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33 Der Rabbi: Demnach ist die Anerkennung der
Ueberliefernng uns sowohl, als den Karaiten und einem
Jeden Pflicht, der da eingesteht, dass diese Tora, wie sie

vorliegt und nach jener Form gelesen wird, die Tora

Moses 1st.

34. Al-Chazari: (Genau S0 sprechen auch die Karaiten.
Aber da die Tora vollstindig vorhanden ist, glauben sie die
Ueberlieferung entbehren zu konnen.

a5 Der Rabbi: Da sei Gott daver! Zu diesem nackten
Buche Moses [brauchen wir| fiir seine Worter und deren
Aussprache 80 viele fiberlieferte Klassen von Vocalzeichen,
Accenten, Verstheilern und mésoretischen Angaben, um wie
viel eher ist dies fiir das Wortverstindniss nothwendig,
weil die Bedeutung eines Wortes einen weit grisseren Spiel-
raum hat, als die Aussprache desselben. Sieh, als Gott zu
ihnen sagte: Dieser Monat sei ench der erste der Monate'),
da zweifelte Niemand, ob er die Monate der Kopten —
pamlich der Egypter — unter denen sie wohnten, gemeint
hatte, oder die der Syrer, beziehungsweise der Chaldder, welche
die Landsleute Abrahams in Ur-Kasdim waren, oder Sonnen-
oder Mondmonate [oder Mondjahre *), insofern?®) diese dann,
wie im Schaltjahre, mit den Sonnenjahren in Ueberein-
stimmung zu bringen wiren. Ich mochte von den Karaiten
iiber dies und ihnliches eine befriedigende Antwort haben,
dann wiirde ich mich zu ihrer Amnsicht bekehren; denn ich
lasse mich gern aufkliren, mochte eine Antwort, wenn ich
sie iiber die Bedingungen frage, welche das Thier zum Ge-
nusse erlaubt machen, was der Sinn des Schlachtens, ob

1) Exod. 12, 2.

?) Nicht im arab. Text, aber unentbebrlich, da der Verf. auf die Ein-
schaltung des zweiten Adar hinzielt.

%) Hier hat der Uebersetzer ein anderes Wort vor sich gehabt als
in unserem Text steht, der aber ohne Zweifel den Sind klarer wieder-
giebt. Siehe die betr, Textnote.




dieses vielleicht nur Stechen oder Todtschlagen ist, wie es
recht gemacht werden muss, warnm das von Nichtisraeliten
Geschlachtete unerlaubt ist, was zwischen dem Schlachten und
Enthiuten liegt, sowie iiber die weitere Zurichtung. Dann

méchte ich mir das verbotene Fett erkliren lassen, wiithrend
es doch im Magen und in den Eingeweiden mit dem erlaubten
zusammenliegt, und sonst noch allerlei iiber die Reinigung
des Fleisches; er soll mir die Grenze zwischen dem erlaubten
und unerlaubten Fette angeben, damit das eine mit dem
anderen nicht ineinander gerathe, soll mir erkliren, ob der —

nach ihrer Ansicht verbotene — Fettschwanz einen bestimmten
Endpunkt hat, bis zn welchem er erlaubt ist. Denn der
eine mag vielleicht nur das Schwanzende allein, ein anderer
das ganze Hintertheil verbieten. Ich will von ihm eine
Erklirung iiber die erlaubten und verbotemen Vigel, mit
Ausschluss der gewdhnlichen, wie der Taubenarten, woher
er weiss, dass Hahn, Gans, Ente und Rebhuhn nicht zu den
unreinen zn ziblen sind. Ich will von ihm die Grenze
bestimmt haben, wie weit ,jman am Sabbath nicht gehen
darf von seinem Orte“, wenn darunter sein Haus, seln
Viertel, sein Besitzthum — wenn er viele Gebdude besitzt —
oder sein Platz, sein Bezirk, oder sein Land verstanden
werden sollen; denn das Wort ,,Ort* kann alles dies und noch
mehr bezeichnen. Ferner mochte ich von ihm erfahren,
wo das Verbot des Arbeitens am Sabbath beginnt, was
Feder und Schreibzeug an der Verbesserung der Torarolle
hindert, was das Heben eines schweren Buches und des
Tisches wie allerlei Speisen, die Bewirthung von Gésten und
die Beschiiftigung mit allem erlaubt macht, womit der Gast
seinen Wirth in Anspruch nimmt, obwohl sie doch Ruhetag
haben, dieser aber trotzdem mit Arbeit iiberhiunft ist. Dies
gilt ja noch weit mehr von seinen Sclaven und Frauen, da
es ja heisst: damit dein Knecht und deine Magd ruhen wie du');

1) Deut. 5. 15.
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weswegen fermer das Reiten auf Pferden von Nicht-
iqraeliten und der Handel am Qabbath verboten sind. Damm,
moclite ich, soll er mir nach den beiden Abschnitten: ,,Und
dies sind die Gesetze')* und ,,Wenn dn in den Krieg hinaus-
ziehst?) zwischen zwei Gegnern ein Urtheil fillen. Denn
was in der Tora klar erscheint, ist dunkel, geschweige das
dunkle, weil man sich immer nur auf die miindliche Ueber-
lieferung verliess. Ferner wiinschte ich zu sehen, welche
Verordnungen und Entscheidungen er in simmtlichen Erb-
angelegenheiten fillen wird., wenn er sich dabei auf die
Geschichte der ,Tochter des ZNafchad* stiitzen will, in
welcher Weise er die Beschneidung, die Schaunfiiden, die
,aubhiitte zu Stande bringen wird. Er soll mir erkliren,
wieso er verpflichtet ist, zu Gott zu beten. woher er glaubt,
dass es dort mach dem Tode Belohnung und Bestrafung
oebe, wie man sich bei Gesetzen zu verhalten habe, die ein-
ander stiren — wie Beschneidung am Sabbath, das Passah-
opfer am Sabbath — welches Gebot welchem weichen miisse,
and so vielerlei, das im Ganzen herzuzihlen zn weit fithren
wiirde, geschweige 1m Einzelnen. Hast du, Konig der
Chazaren, je von einem Buc he gehort, ‘das die Karaiten iiber
einen der von mir erwilhnten Gepenstiinde besitzen, welches,
in ununterbrochener Reihenfolge iiberliefert, ihnen keinerlei
Abweichungen in Lesarten, Vocalen, Accenten, Verbot,
Erlaubniss und Entscheidungen gestattet?

36. Al-Chazari: Solches habe iech von ihmen weder
gesehen, noch gehort, aber ich sehe, dass sie sehr glaubens-
eifrig sind.

37. Der Rabbi: Diés gehort, wie ‘ich dir gesagt habe,
in das Gebiet des Kligelns und Gritbelns. [Diejenigen
welche] zum Zwecke des Himmelsdienstes iiber die Gottesver-
ehrung[kligeln®)], sindallerdings glaubensrithriger, als derjenige,

1) Exod. 21, ?) Deut. 21, 10.
3) Beide Parenthuf n fehlen im Original.




der den ihm befohlenen ,,Dienst Gottes” nur ausiibt. Denn
diese gehen bei ihrer Ueberlieferung sicher, und ihre Seele
ist ruhig wie jemand, der sich in der Stadt bewegt, ohne
dass sie sich auf den Einspruch eines (Gegners vorzusehen
haben; jene aber gleichen einem in der Wilste Irrenden, der nicht
weiss, was ihm begegnen kann, er muss sich mit allerlei
Waffen riisten und, kundig des Krieges und darin geiibt,
auf Kampf vorbereiten. Wundere dich daher nicht, wenn du
sie ziihe siehst, und, verliere den Muth nicht, wenn dir die
Anhiinger der Ueberlieferung — die Rabbaniten — schwach
vorkommen; denn jene suchen eine Festung, in der sie sich
verschanzen konnen, wiithrend diese sich in einer von Alters
her wohlverwahrten Stadt auf ihren Lagerstitten zum
Schlafe niedergelegt haben.

38. Al-Chazari: Alles, was du sagst, ist iiberzeugend,
weil das Gesetz vorschreibt, dass nur eine Lehre und ein
Gesetz sein solle, wihrend es, wenn ihr Gedanke zur
Geltung kommen sollte, viele Gesetze geben wiirde und zwar
je nach der Anschauung jedes einzelnen von ihnen.") Ja
der Einzelne wiirde nicht bei einem Gesetz stehen bleiben.
Denn er gewinnt téiglich neue Ansichten und vermehrt sein
Wissen, er trifft jemanden, der ihn mit einem Beweise
widerlegt, und seine Antwort ist die Bekehrung zu seines
Gegners Ansicht. Finden wir sie aber in Uebereinstimmung,
dann wissen wir genau, dass sie von KHinem oder Vielen,
die vor ihnen gelebt haben, eine Ueberlieferung besitzen.
Wir sollten ihnen in dem Falle die Uebereinstimmung
leugnen und sagen: ,,Wie ist es moglich, dass ihr iiber dieses
Gesetz in Uebereinstimmung seid, withrend der Verstand den
Ausspruch Gottes verschiedenfach auslegt. Wenn sie dann

1) Einer der stirksten Beweise gegen die Karaiten. Denn, wie
auch aus dem folgenden hervorgeht, mussten sgie sich in ihren An-
schauungen entweder vollig zersplittern oder, wenn sie der Autoritit
eines Binzelnen folgten, eine Inconsequenz begehen.
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sagen: ,Das war die Ansicht Anans, oder Benjamins, oder
Sauls') oder anderer*, sollten sie eher einen iiberlieferten Beweis
von solchen annehmen, die élter und der Ueberlieferung wiir-
diger waren, nimlich den Weisen. Denn diese waren Viele,
jene aber sind nur Einzelne, die Ansicht der Weisen lehnt
sich auf Ueberliefernng von Propheten, jene haben nichts als
ihre Speculation allein, die Weisen sind mit einander in
Einklang, jene in Widerstreit; die Worte der Weisen
stammen ..von dem Orte, den der Herr erwihlt", und selbst
wenn sie blos nach ihrer Ansicht allein urtheilten, miissten
wir sie annehmen, was bei jenen nicht der Fall ist. Ich
wollte. ich wiisste, was sie iiber die Frage nach der Monats-
bestimmune®) zur Antwort geben wiirden. Ihre Gelehrten
foleen, wie ich sehe, im Einschalten des Adar in den Adar
den Rabbaniten, trotzdem aber machen sie denselben beim
Erblicken des Tischrineumondes den folgenden Einwand:
,Wie konnt ihr das Fasten des Versdhnungstages am
neunten Tischri begehen?*?) — Schiimen sie sich nicht?

1) Begriinder n. vornehmste Lehrer der Karaiten, vgl. Cassela.a.0.5.249.

2y Wirtl, .Dieser Monat u, s. w.* Exod. 12, 2. Die Bestimmung des
Neumondes bildete in der Folge einen der vorziiglichsten Streitpunkte
zwischen Rabbaniten und Karaiten. Erstere gaben die urspriingliche
Monatshestimmune nach dem Sichtbarwerden der mneuen Mondsichel auf
and legten die Berechnung zu Grunde, letztere hingegen haben die
alte Bestimmungsart aufrecht erhalten und bestimmen den neuen Monat
nicht eher. als bis sie den Mond wirklich gesehen haben, wobei sie auch
#ussere Einfliisse, wie bewilkten Himmel gelten lassen. In Bezug auf
die Einschaltung des zweiten Adar stimmen sie aber mit den R. iiberein.

3) Wie Muscato ausfiihrt, denkt der Verf. hier an die Mischna'* Rosch
Hasch. 11. 8, 9, wo eine Meinungsverschiedenbeit zwischen R. Gamliél
and R. Josua zu Tage tritt. Letzterer muss sich aber der Autoritiit
des Oberhauptes des Gerichtes fiigen, und R. Dosa beweist ihm, dass die
Bestimmungen eines jeden Béth Din ebenso bindend seien, als die von Moses
gelbst herrithrenden. Aber auch in Bezug anf blosse Berechnung kann der
Versthnungstag nicht anders als auf den 10. Tischri fallen, da dies durch
ganz bestimmte Regeln festgesetzt ist, wie, dass Elfil niemals mehr als
29 Tage hat, dass Rosch Hasch. und Jom Kippur nur aunf bestimmte
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Sie wissen ja nicht einmal, wenn sie einschalten, ob dieser
Monat Eliil oder Tischri ist, oder, ob Tischri oder
Marcheschwén ist, wenn sie nicht einschalten. Sollten sie
nicht lieber sagen: Wir sinken unter, aber wir fiirchten
uns nicht vor der Nisse!), wir wissen nicht, ob jener Monat
Tischri oder Marcheschwén oder Elil ist, wie konnen wir
denjenigen, in deren Fusstapfen wir treten und von denen
wir lernen, den Einwand machen: JFastet ihr am neunten
oder zehnten Tischri?®

29. Der Rabbi: Unser Gesetz oriindet sich aunf die
Verordnung an Moses von Sinai® oder ,,von dem Orte, den
der Herr erwiihlt®, ,,denn von Zion gehf die Lehre aus und das
Wort Gottes von Jerusalem?)* — angesichts jener Richter,
Volksfiihrer. Priester und Mitglieder des Synhedriums. Uns
ist befohlen, dem fir _li._'llt' Zeit eingesetzten Richter zu ge-
horchen, wie es heisst: ,,Oder zu dem Richter, der in jenen
Tagen sein wird," ,du sollst fragen, und man wird dir das
Wort des Rechtes sagen, du sollst thun gemass diesem Worte,
das sie dir von jemem Orte aus verkiinden werden, den der
Herr erwihlen wird, und sollst Acht haben, ganz S0 Zi thun,
wie sie dich lehren werden‘; ferner: ,der Mann, der absichtlich

Wochentage fallen kinnen u.s. w. Die Karaiten hingegen, wenn sie den R.
auch Unsicherheit wegen des einen Tages vorwerfen, kinnten aus ihrer
directen Herleitung vom geschriebenen Gresetz nicht einmal eine Norm
fiir die Einschaltungen finden, so dass sie in der That ungewiss wiren,
ob sie iiberhaupt Elil oder Tischri hitten. Vgl. Cassel S. 250 Anm. 2 und
Muscato.

1) Sprichwortlich: Wir versinken im Wasser, achten aber nicht
darauf, dass wir ertrinken kimnten, sondern sind nur ohne Furcht, dass
wir durchniisst werden, Der Verf. will ihnen damit das Unsinnige ihrer
Behauptung nahe legen. Uebers. ist hier abweichend, J. T. scheint in
dem Wortlant des (leider hier verderbten) Orig. einen starken Hebraismus
gesehen zu haben. (Vergl, die betr. Textnote). Man kinnte demgemiss,
allerdings gezwungen, iibersetzen: Was wir aber fiirchten (ist) die Niisse
_ oder aber als Frage: Was firchten wir uns u. s. W.

%y Jes. 2, 3.




handelt, um nicht auf den Priester zu horen ..... , dieser
Mann sterbe, und du sollst das Bise aus deiner Mitte fort-
schaffen”, wobei der Ungehorsam gegen den Priester oder
den Richter durch den Ausspruch: ,,Und du sollst das Bose
aus deiner Mitte fortschaflen, an die schwersten Siinden
angeretht wird. Darauf folgt: ,,Das ganze Volk soll es
horen und sich fiirchten, dass es fiirder nicht freventlich
handle ). Dies bezieht sich auf jene Zeit, als die alte
Tempelordnung mit Gottesdienst, Synhedrium und all den
iibrigen Abtheilungen bestand, welche diese Ordnung voll-
stindig machten, als der gittliche Einfluss offenbar, entweder
durch Prophetie, oder durch hohere Unterstiitzung oder durch
Inspiration mit ihnen in Verbindung stand, wie es zur Zeit des
zweiten Tempels der Fall war. So, wie sie da waren, war weder
Verabredung noch Uebereinstimmung mdéglich. Daher ent-
stand die Pflicht, am Purimfeste die Megillih zun lesen.
Wir kionnen sagen: ,,.Der uns befohlen hat die Megillih zu
lesen® und ,,die Chanukkéhlichter anzuziinden* oder ,,das Hallél
zu vollenden* oder nur (theilweise) ,,zu lesen* und ,.iiber
das Waschen der Hinde” und ,,das Gebet des Erub* u. s. w.
Wiiren unsere Gebriiuche erst nach dem Exil entstanden,
so wiirden sie nicht Gesetze heissen und keinen Segens-
spruch erfordern, man wiirde sie vielmehr Verordnung oder
eben Gebrauch nennen, und so geht der grosste Theil unserer
Gesetze auf Moses zuriick als ,,Verordnung an Moses von
Sinai“. Auf diese Weise war es moglich, dass ein Volk
vierzig Jahre hinlinglichen Lebensunterhalt, und soviel ihrer
auch waren, geniigend Kleidung und Wohnung fand, Moses
war bei ihnen, die Gottheit verliess sie nicht, und er gab
ihnen allgemeine und Einzelgesetze. Wiire es nicht ungereimt,
wenn sie nicht zu jeder Zeit nach den Einzelheiten gefragt
und deren Erklirungen und Eintheilungen weiter iiberliefert
hitten? Wir lesen den Satz: ,,Und ich will die Gesetze

') Deut. 17, 9—18.
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Gottes und seine Lehren verkiinden'), und zuletzt sagt er
zu ihnen: ,Denn das ist eure Weisheit und eure FEinsicht
vor den Augen der Volker, welche alle diese Gesetze hiren
werden®), und sie werden sagen: Wirklich ein weises und
einsichtsvolles Volk ist diese grosse Nation®. Wer diesen
Satz Lilgen strafen will, braucht in der That nur anf die
Karaiten hinzusehen, wer ihm aber zustimmen mag, der sehe
auf die in Mischnah und Talmud enthaltenen Wissenszweige,
die doch nur einen geringen Theil von den zahlreichen
Kenntnissen der Natur-, metaphysischen, mathematischen und
astronomischen Kenntnisse ausmachen. Er wird dann sehen,
dass ihnen ihrer Kenntnisse wegen in Wahrheit vor allen
Vilkern Ruhm gebithrt. Einige unserer Gesetze stammen
unter den erwihnten Bedingungen ,,von dem Orte, den Gott
erwihlen wird“. Die Prophetie dauerte ja noch vierzig
Jahre®) wihrend des zweiten Tempels fort, und Jeremias
lobte in seiner Prophezeiung die Manner des zweiten Tempels,
ihre Frommigkeit, Weisheit und Gottesfurcht. Wemn wir
uns nun nicht auf jene Miinner stiitzen, auf wen sollen
wir uns berufen! Wir sehen ja, was nach Moses bestimmt
und zum Gesetz erhoben worden ist. Salomo z. B. erklirte das
yinnere des Vorhofes* fiir heilig, brachte Opfer mit Umgehung
des Altares und feierte das Laubhiittenfest zweimal sieben
Tage®). David und Samuel richteten die Ordnung der
Tempelsiinger ein®), was zuom feststehenden Gesetz wurde.
Salomo baute zu dem von Moses in der Wiiste errichteten
Heiligthume manches hinzu und liess manches hinweg®),
Esra legte seiner Gemeinde beim zweiten Tempel die Steuer
eines drittel Schekel auf?), an die Stelle der Bundeslade
setzte man ein Steinpflaster und hidngte den Vorhang davor,

') Exod. 18, 16. *) Deut. 4, 6. ?) Siehe unten § 65.
4 1 Kon, 8, 64f. I Chron. 7, 7—9, %) 1 Chren. 9, 22.
®) Tosefta Sota cap. 13, vgl. Cassel p. 257 Anm. 5, 7) Neh. 10, 33.




1564

weil man wusste, dass die Lade dort aufbewahrt gewesen
war’).

40. Al-Chazari: Wie kann dies bestehen neben dem
Gebote: .. Du sollst nichts dazu thun und nichts davon
hinwegnehmen *) 2

41. Der Rabbi: Dies ward eigentlich nur zur Masse des
Volkes gesagt, damit sie nicht griibelten und kliigelten und
nach eigener Einsicht Gesetze bildeten, wie es eben die
Karaiten machen. Es empfieblt, den nachmosaischen Propheten,
Priestern und Richtern zu gehorchen, wie es iiber den
Propheten heisst: _Einen Propheten werde ich ihnen auf-
stehen lassen w. §. W. ... und er wird ihnen alles mittheilen,
was ich ibm befehlen werde?)™. Von den Priestern und
Richtern wird gesagt, dass man ibren Entscheidungen ge-
horchen solle. Der Ausspruch: ,Ihr sollt zu dem, was ich
ench befehle, nichts hinzugeben and nichts davon wegnehmen
1 s, w. 9% bedeutet némlich: was ich euch durch Moses
und durch ,.einen Propheten aus deiner Mitte von deinen
yriidern® auf Grund der fiir die Prophetie festgestellten
Bedingungen oder das, woriiber Priester und Propheten ,,von
dem Orte aus, den Gott erwihlen wird* iibereingekommen sind,
befohlenhabe. Dennsie fandenbel der Schechinah Unterstiitzang,
und weil sie vielképfig waren, war eine dem Gesetze wider-
sprechende Uebereinkunft unmoglich, noch weniger war irrige
Meinung miglich, da sie ein durch Erbschaft gewonnenes und

1) Siehe Mischnah Joma 5, 2, 3. Schon seit der Zeit der ersten
Propheten befand sich dort an Stelle der von Konig Josia fortgeschafften
Bundeslade (Tosefta Sdta cap. 13. Séder Olam cap. 24. Mischnah
&chek. 6, 1, 2 und andere Quellen) ein Stein mit Namen Schthijih, auf
welchen der Hohepriester beim Eintritt in das Allerheiligste die Rauch-
pfanne setzte. Andere talmudische Autorititen behaupten dagegen,
dass die Lade mit nach Babel fortgeschleppt worden gel.

) Dent. 13, 1. Der natiirliche Ausgangspunkt fir die Angriffe der
Karaiten. Vgl dazu Cassel p. 251. Anm. 4, 3 Deut. 18, 18.

% ibid. 4, 2.




durch Naturanlagen erworbenes ausgebreitetes Wissen besassen
und der Ueberlieferung gemiéss das Synhedrinum die Pflicht
hatte, in simmtlichen Wissenschaften eingehend bewandert
zu sein'). Wie viel mehr war dies der Fall, da die Prophetie
oder deren Stellvertreter, das Bath Kol, und dergl. kaum
von ihnen sich trennte. Gesetzt auch, wir riumten den
Karaiten ein, was sie uns in der Auffassung der Siitze ,,am
Nachtage des Sabbath* und ,,bis zum Nachtage des Sabbath®)*
entgegenhalten, dass damit der Sonntag gemeint sei; wir
sagen dann, dass einer der Richter, der Priester oder der
frommen Konige in Uebereinstimmung mit dem Synhedrium
und allen Weisen gefunden hatte, dass in dieser Zabl lediglich
die Absicht lag, zwischen den ,ersten Friichten der Gersten-
ernte* und denen ,,der Weizenernte* einen Zeitraum von
filnfzig Tagen zu schaffen und sieben Wochen, jene ,,sieben
vollkommene Sabbathe'* zu beobachten. Die Schrift hat uns mit
einem Anfangstage in der Woche nur ein Beispiel gegeben,
indem sie sagt: Wenn der Anfang auf den Zeitpunkt ,,des
Anfanges der Sichel an der Saat®) und auf einen Sonntag fillt,
dann wartet ihr wieder bis zum Sonntag. Wir haben darans
den Schluss zu ziehen, dass, wenn jener Anfang anf einen
Montag fillt, wir bis zum Montag zu warten haben. ..Das
Anfangen der Sichel® ist uns iiberlassen, sobald wir sehen,
dass wir damit gut anfangen konnen, und von da an zihlen
wir. Man hat nun festgesetzt, dass das der zweite Tag
des Passahfestes sein solle, und darin liegt auch kein Wider-

1) Siehe II, 64. *) Lev. 28, 11, 15, 16.

¥ Dent. 16, 9. Uebers. weicht hier ab (sieche die betr. Textnote).
Dieser Streitpunkt war schon von den Sadduciiern aufeegriffen worden,
da sie NAY (siehe vor. Anm.) wirtliech nahmen, und die K. fanden
darin auch ihrerseits einen wirksamen Angriffspunkt. Die R. iibersetzen
hingegen N3W in V. 11 und 15 mit Feiertag, v. 16 mit Woche, sodass
Jder Anfang der Sichel®* immer auf den zweiten Tag des Passahfestes
fillt. Es ist nicht zu liugnen, dass die Erwiderung des Verf, zum
Schlusse des Paragr. etwas schwankend wird.
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spruch gegen die Tora. Dies muss als (Gesetz anerkannt
werden; denn es kommt unter den erwihnten Bedingungen
von dem Orte, den der Herr erwihlen wird“. Vielleicht
geschah es gar durch eine opttliche Eingebung, was immer
moglich ist, und wir sind dadurch von der Verwirrung der-
]t‘,lll"'P[l frei, die Verwirrung zu stiften suchen.

49 Al-Chazari: Mit diesen unwiderleglichen, allge-
meinen Sitzen hast du, Rabbi, mehrere specielle abgeschnitten,
die ich als Beweisgriinde der Karaiten vorzubringen im
Qinne. und durch die ich geglaubt hatte, dich zum Schweigen
zu bringen').

43. Der Rabbi: Wenn die allgemeinen Grundsitze klar
sind. dann achte nicht weiter auf die Einzelheiten. Wie oft
dringt in sie der Irrthum ein, ausserdem sind sie endlos, da
sie sich weit verzweigen, und diejenigen, die sie vyon ver-
schiedenen Seiten betrachten, bestiindig irre gehen werden.
Jemand, bei dem die Gerechtigkeit des Schopfers feststeht,
wie dass seine Weisheit allumfassend sei, wird sich um das
in dieser Welt auftretende Unrecht nicht zu kiimmern
branchen. Es heisst ja: ,,Wenn du den Armen dem Druck,
Recht und Gerechtigkeit dem Raub preisgegeben siehst Im
Lande. dann wundere dich nicht @iber die Sache®). Wer
sich von der Fortdauer der Seele nach dem Untergange des
Korpers durch Beweise iiberzeugt hat, wie dass sie nichts
korperliches, sondern ein vom Korper g resondertes, engelartiges
Wesen sei. der hat nicht auf das zu achten, was der Ge-
danke ihm entgegnet, dass die Se welenthatigkeit wihrend des
Schlafes oder einer die Denkkraft gefangen haltenden
Krankheit unterbrochen, dass sie der jeweiligen Beschaffenheit
des Korpers unterworfen sei, und was sonst dergleichen
verwirrende Gedanken sind.

Al-Chazari: Alles das lisst mich unbefriedigt,

1) Uebers. ,dich zu erziirnen®, siehe die betr. Textnote.
) Koh. 5, 7




so lange ich mich mit dir nicht iiber jene speciellen Sitze
ausgesprochen habe, wenn ich mir dadurch auch eine Blosse
gebe, da ich die von dir ausgefiihrten allgemeinen bereits
zugestanden habe.

45, Der Rabbi: Sprich was du willst.

46, Al-Chazari: Lautet nicht das Vergeltungsrecht
in unserer Tora: ,,Auge um Auge, Zahn um Zahn* und ,,wie
er einem Menschen einen Fehler beibringt, so soll auch ihm
beigebracht werden ')?*

47. Der Rabbi: Heisst es nicht gleich darauf®): ,,Wer
ein Vieh erschligt, soll es bezahlen Leben fir Leben?®
Ist das nicht das Liosegeld? Es ist doch nicht gesagt:
Wer dein Pferd todtschligt, dem schlage sein Pferd todt®,
vielmehr: , Nimm sein Pferd; denn was niitzt es dir, sein
Pferd todtzuschlagen? Ganz in derselben Weise nimm den
Geldwerth der Hand dessen, der deine Hand abgehauen
hat: denn du hast keinen Nutzen, wenn du ihm auch die
spine abhauest! Und welche dem Verstande zuwiderlaufenden
Urtheile umfasst erst der Satz: ,, Wunde um Wunde, Beule
am Beule®. Wie sollen wir das genan feststellen? Der eine
stirbt vielleicht an seiner Wunde, der andere an genau der-
selben nicht, oder wie sollen wir feststellen, dass es genau
dieselbe ist? Wie konnen wir dem Eindugigen sein Auge
ausstechen, um dem gerecht zu werden, der zwel Augen hat,
wodurch der eine volliz blind, der andere eindugig wiirde,
wiihrend die Téra doch befohlen hat: ,,Wie er einem Menschen
einen Fehler beibringt, so soll ihm beigebracht werden?*
Was ‘habe ich iibrigens nothig, mit dir iiber diese speciellen
Siitze zu sprechen, nachdem ich dir die Nothwendigkeit der
Ueberlieferung, die Wahrhaftigkeit der Ueberlieferer, ihre

1) Lev. 24, 20, Exod. 21, 24

%) Dieser Vers 'steht unmittelbar vorher, der Verf. hat die Ver-
wechselung begangen, weil er wahrscheinlich aus dem Gedichtniss
citirt hat. Vgl Cassel S. 262 Anm, 1.
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Grosse und ihren Religionseifer bereits vorher auseinander-
gesetzt habe?

48. Al1-Chazari: Hierbei wundert es mich, dass ihr
die Reinigungsgesetze beobachtet’).

49. Der Rabbi: TUnreinheit und Heiligkeit sind zweil
einander entgegengesetzte Begriffe, von denen der eine ohne
den anderen nicht gedacht werden kann; wo keine Heiligkeit,
da keine Unreinheit. Denn die Begriffe der Unreinheit be-
deuten lediglich etwas, was dem damit behafteten verbietet,
heilizen Gegenstiinden zu nahe zukommen, die Gott fir sich
ausgesondert hat: Priester, deren Speisen, Kleidungsstiicke,
Heben, Opfer, Tempel und vieles dergleichen mehr. 1 nderselben
Weise bedeuten die Begriffe der Heiligkeit ein Ding, welches
dem damit Behafteten verbietet, sich vielen gewdhnlichen
Dingen zu nihern. Diese Dinge hingen grosstentheils von
der Gegenwart der Qchechinah ab, die uns jetzt fehlt. Das
fiir uns noch heute bestehende Verbot des Beischlafes mit
einer Menstruirenden oder einer Wichnerin griindet sich
nicht auf Unreinheit, sondern ist ein selbststindiges gitt-
liches Gebot. Was uns weiter geboten ist, uns von ihrer
Gesellschaft fernzuhalten, iiberhaupt nicht viel mit ihnen
zu verkehren, ist nichts anderes, als eine jener Umzdunungen
und Umgrinzungen, um zum Beischlafe gar keine Veran-
lassung zu geben. Die eigentlichen Unreinheitsgesetze haben
fiir uns aufgehort, weil wir uns In unreinem Lande und
unreiner Luft befinden, um so mehr, da wir uns fortwithrend
unter Griibern, Kriechthieren, Aussitzigen, Flusssiichtigen,
Teichen und dhnlichen Dingen bewegen. Das Aas ist uns
nicht wegen seiner Unreinheit untersagt, sondern das Verbot
des Aases ist ein selbststindiges Gesetz, Wozu die Bestim-
mungen der Unreinheit einen Zusatz bilden. Wenn es nicht
hiesse, ,,Esra hat fiir die Nachts Befleckten ein Tauchbad
angeordnet,” so wire dies eben keine gesetzliche Verpflichtung,

1) Uebers. stark abweichend s. d. betr, Textnote.




159

sondern eine Pflicht der Reinheit und Reinlichkeit. Denn
wiirden sie es im Sinne der Reinlichkeit aufnehmen, so
wire es dadurch nicht schlechter, wenn sie es nur nicht
fiir ein gesetzliches zu betrachten denken. Denn sonst kommen
sie ins Griibeln nach eigener Thorheit, machen Verdnderungen
am Gesetz und rufen Sectirerei, ich meine Spaltung der
Meinungen, hervor, was der Anfang des Verfalles einer
Religion ist, und dass sie ans dem Begriffe .einer Lehre
und eines Rechtes® heranstrete. Denn alles was wir uns
von Berithrungen, wenn auch hiisslicher Dinge, leicht machen'),
ist gering im Verhiltniss zu ihren sectenerzeugenden An-
sichten. so dass in einem Hause sich zehn Menschen mit zehn
verschiedenen Ansichten befinden. Wiren die Gesetze nmach
unserer Meinung nicht in feste unitberschreitbare Grenzen
eingeschlossen, so wire man davor nicht sicher, dass nicht
ungehiriges eindriinge und wesentliche Bestandtheile verloren
gingen, weil man nach Schlussfolgerung und Neigung ver-
fahren wiirde. Dem Karaiten erscheint es leichter, von
zum Gotzendienst verwendetem Gold, Silber, Weihrauch und
Wein Genuss zu haben. In Wahrheit ist dem der Tod
vorzuziehen?). Dagegen striubt er sich, selbst zu Heil-
swecken von einem Schwein einen Gebrauch zu machen,
wiewohl diese zu den leichteren Siinden gehort, die nur
,Geisselstrafe” im Gefolge haben®). Ebenso gestattet er dem
Niasir eher Rosinen und Weintrauben zu essen, als sich an
Honig- oder Aepfelwein zu berauschen. In Wahlrheit ist
das Gegentheil der Fall. [Jemes Verbot] erstreckt sich
lediglich auf das, was vom Weinstock allein kommt, keines-

1) Uebers. stark abweichend s. d. betr. Textnote. Vgl Magazin f.
d. Wissensch. d. Judenth. Jahrg. 1883 8. 95.

%) Was mit dem Gotzendienst zusammenhiingt, ist bekanntlich,
selbst bei Lebensgefahr zu jedem Gebrauch verboten.

%) Bei Lebensgefahr weichen simmtliche Gesetze mit Ausnahme von
Giotzendienst, Unzucht und Blutvergiessen den zwingenden Umstéinden
z. B. Mischnah Joma VIII, 1.
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wegs lag die Absicht vor, den Rausch iiberhaupt zu verbieten,
wie man vermuthen kimnte; diese ist vielmehr ein nur Gott,
seinen Propheten und Nahestehenden bekanntes Geheimniss,
Man muss hierbei weder die Ueberlieferer, noch die den
Schluss gezogen haben, darin fiir unwissend erkliren; denn
das Wort "=% ist allgemein bekannt. Jene haben die Ueber-
lieferung, dass unter ,, Wein und Getrinken®, bei den Priestern,
alle Arten des Rausches eingeschlossen’) werden, wilhrend
beim Nisir nur das aus Tranben Gepresste verstanden wird.
Jedes Gesetz hat gewisse, mit wissenschaftlicher Sorgfalt
abgesteckte (Grenzen, wenn gie in' der Anusiibung auch zu-
weilen unschon sind. Der Eifrige sucht sie allerdings zu
vermeiden. ohne sie aber dadurch in das GGebiet des Uner-
laubten zu versetzen, wie das Fleisch eines dem Tode nahen
Thieres. welches zum Genusse erlaubt ist. Denn wir sind
nicht gewiss, ob dieses Thier sterben werde, weil irgend
jemand behauptet, dass es wieder gesund, folglich anch erlaubt
werden konne. Das dusserlich gesunde Tréfah-Thier ist ver-
boten, weil es innerlich an einer tiodtlichen Krankheit leidet
und damit ganz unmoglich am Leben bleiben, noch davon
geheilt werden kann; deswegen ist es verboten. Urtheilt
man nach der eigenen Anschauung und Kliigelei, so kommt
man bei diesen Bestimmungen zu ganz entgegengesetztem
Ergebpiss. Folge daher bei solchen Gesetzesabzweigungen
nicht dem Geschmack deiner Anschauung, die dich nur in
religionsspaltende Zweifel versetzen wiirde, sodass du fiiber
keinen ihrer Punkte mit einem Freunde in Uebereinstimmung
sein konntest. Denn jeder einzelne Mensch hat eigenen
(Geschmack und eigene Anschauung. Du musst nur die
Grundsitze des miindlich und schriftlich Ueberlieferten und
die durch Gebrauch festgestellten Schlussregeln nidher ins
Auge fassen, um die Abzweigungen auf die Wurzeln zuriick-
sufithren. 'Wohin sie ‘dich fithren, das halte fest, sollten dein

1) Uebers. ist dieser Satz ausgefallen.




161
Sinn und Verstand davor auch Abneigung besitzen. Ver-
muthung und Anschauung fliehen ja auch das Nichtvorhanden-
sein des leeren Raumes, wihrend die Vernunftschliisse von
einem leeren Raum nichts wissen wollen. Die Anschauung
flieht die unendliche Theilbarkeit des Korpers, der Vernunft-
schluss stellt sie als nothwendiges Gesetz hin. Die An-
schauung verwirft, dass die Erde eine Kugel und dass sie
der hundertundsechzigste') Theil der Sonnenscheibe sei;
so steht vieles durch astronomische Beweise fest, was die
Anschauung lengnet. Alles was die Weisen erlaubt haben,
thaten sie weder nach eigenem Dafiirhalten, noch nach dem,
was ihrem Denken klar erschien, sondern nach den Fol-
gerungen der ererbten und iiberlicferten Wissenschaft; ebenso
verfuhren sie bei ihren Verboten, Wer ihre Weisheit zu
begreifen micht im Stande ist und ihr Wort nach eigener
Auftassung aufnimmt, der mag sie ebensowenig anerkennen,
wie das grosse Volk die Worte der Naturforscher und
Astronomen. Wenn sie die Grenzen der Rechtsbestimmungen
festsetzen und nach dem wahren Recht das Erlaubte und
Verbotene erliutern, zeigen sie dir selbst, was an diesen
Grenzen nicht schin ist. Sie finden es abschiiulich, von einem
am Tode liegenden Thiere zu geniessen®), durch juridische
Spitzfindigkeiten Geld zu gewinnen trachten, sich durch den
Ausweg des Eriib*) am Sabbath das Reisen zu gestatten, durch
losende Kunstgriffe Eheschliessungen einzugehen, Schwiire

) Die spiteren Ausgg. der Uebers. haben 166, vgl. 1V, 8, S. 182
wo diese Zahl auch vom Verf. angegeben ist.

2y Dessen Fleisch, wenn es noch rechtzeitiz, ehe der natiirliche Tod
eintritt, geschlachtet wird, zum Genusse nicht verboten ist. Doch wird
von mehreren, besonders frommen Minnern erwihnt, dass sie sich solchen
Fleisches enthielten, vgl. Chul. 37, b.

3) Die bekannte ,Verbindung* (Vermischung), mit einem Orte, der
ienseits der am Sabbath zu gehen gestatteten 2000 Ellen liegt. Diese
‘\'erlrlndmlg wird hergestellt, indem man am Ende des noch erlaubten
Zieles eine fiir zwei Mahlzeiten ausreichende Speise niederlegt, wodurch

11




und Geliibde durch gewisse Umgehungen aufzuldsen, welche
vom Rechtsstandpunkte allerdings erlaubt, aber jeder reli-
givsen Bestrebung bar sind. Beides ist aber zugleich
nothwendig. Denn lissest du die rechtliche Anschauung
allein gelten, dann wiirden allerlei derartige Erleichterungen
fiberhand nehmen, deren man nicht mehr Herr werden kinnte,
lisst man hingegen die rechtlichen Grenzen, die gleichzeitig
den Zaun des Gesetzes bilden, bei Seite und stiitzt sich
nur auf den Religionseifer, so wird er Ursache zur Sectirerel,
und alles geht zu Grunde.

50. Al-Chazari: Wenn die Sache sich so verhilt, so
gebe ich gern zu, dass der Rabbanit, indem er diese beiden
(Gesichtspunkte vereinigt, nach innen und aussen vor dem
Karaiten vieles voraus hat. Er wird ausserdem guten
Muthes seines Gesetzes walten, weil es ihm von zuverlissigen
Gewihrsminnern iiberliefert worden ist, und weil seine Kennt-
niss von Gott herstammt. Denn wie weit des Karaiten Reli-

gionseifer auch gehe, sein Herz wird keine Rube finden, weil er
weiss. dass sein ganzer Eifer lediglich Speculation und Kliigelei
ist. er ist nicht sicher, ob dies sein Thun gottgefillig 1st,

er weiss ferner, dass es unter den Vilkern Viele giebt, die
noch eifriger als er des Glaubens beflissen sind. — Jetat
hiitte ich dich noch iiber den Eriib') zu fragen, der eine
Erleichterung des Sabbathgesetzes ist. Wie kann man,
was Gott verboten hat, durch eine solche geringfiigige und
unbedeutende Kiinstelei erlaubt machen?

51. Der Rabbi: Verhiite Gott, dass eine Menge von
Frommen und Weisen darin iibereinkéime, einen von den
Knoten des gottlichen Gesetzes losen zu wollen! Sie wollten

man diesen Punkt gewissermaassen zu einem Wohnort macht, von dem
aus wieder 2000 Ellen erlaubt sind. Die Compendien warnen indessen
energisch vor Missbrauch.

1) Dieser Erilb ist jener andere, (M7¥M 2170) welcher innerhalb
mehrerer zu verbindender Hiiuser und Hife das Tragen aus den einen
in den andern miglich machen soll.
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ihn vielmehr fester kniipfen und sagten daher: Machet einen
Zaun um das Gesetz. Zu den von ihnen gezogenen Umziu-
nungen gehort, dass sie verboten haben, aus privatem in offent-
liches Gebiet [und umgekehrt’)] hinaus und hinein zu tragen,
was die Tora doch eigentlich nicht verboten hat. Bei dieser
Umziunung kamen sie auf den Weg der Erleichterung, damit,
was blossem Glaubenseifer verdankt wird, nicht dem Tora-
gesetz gleich erscheine und der Menschheit gleichzeitig im
Verkehr als Erleichterung diene. Zu dieser Erleichterung
gelangten sie aber nur auf erlaubtem Wege, diese Erlaubniss
ist der Erab, damit er eine Grenze bilde zwischen dem
ginzlich Erlaubten, dem Zaun und dem innerbalb liegenden,
zu dem der Zutritt untersagt ist.

52. Al-Chazari: Damit kann ich mich zufrieden geben,
aber die Vorrichtung des Erfib hat meiner Ansicht nach
nicht die Kraft zwischen zwei Gebieten eine wirkliche Ver-
bindung herzustellen.

53. Der Rabbi: Dann hat ja bei dir das gesammte
Gesetz keine Kraft. Hiltst du die Losgebung von Geld,
Besitz, Personen, Sclaven durch die Uebernahme des Besitz-
rechtes oder durch letzte Verfiigung fiir kriiftig genug?
Oder die Entlassung eines Weibes; ihr Wiedereintritt in
den Verbotszustand®), nachdem sie erlaubt gewesen war
durch die Formel: ,Schreibt, unterzeichnet und gebt den
Scheidebrief;* ibr ‘Wiedererlanbtsein nachdem sie durch die
Formel: ,,Sei mir angeheiligt” verboten gewesen war®)? Alle
diese, an eine Handlung oder ein Wort gekniipften Dinge
sind ja im dritten Buche Mosis angegeben. Der Aussatz
des Kleides und Hauses hiingt von der Rein- oder Unrein-
erklirung des Priesters ab, des gesammten Stiftsgezeltes

') Nicht im Orig. kann auch als Zus. in d. Uebers. betrachtet werden,
‘) Demzufolge sie sich vorliufig nicht wieder verheirathen darf,
%) Uebers. kebrt den Wortlaut durch Versetzung der beiden Formeln
um, wodurch der Sinn aber nicht wesentlich veriindert wird.
11*
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Heiligkeit war durch seine Errichtung von Seiten Mosis
ind die Salbung mit dem Salbil bedingt?). Die Heiligung
der Priester geschah lediclich durch die Einweihungsopter
and die Wendung, die der Leviten durch Reinigung und
Wendung. Die Reinigung der Unreinen geschah durch das
Reinigungswasser, Zzi welchem Asche der rothen Kuh®),
Ysop und ein rother Wollfaden gehorten, die Entsindigung
les Hauses durch zwei lebende Voeel®). Alle diese Ver-
richtungen, die Siindenvergebung aim Versohnungstage, die
Reinicung des Heiligthums von [Inreinheiten durch [einen
3ock und®)] den Asisel-Bock nebst allen vorhergehenden
and begleitenden Ceremonieen, die Segnung [sraels durch
Ahrons hocherhobene Hinde, das Aussprechen des: rott
ceone dich®)*: Auf jeder dieser Handlungen ruhte der gittliche
Einfluss. Denn die relicibsen Handlungen sind, wie Natur-
bildungen, Werke, die simmtlich von Gott genau abgemessen
<ind und deren Maass der Mensch nicht abzuwigen vermag ).
Die Naturbildungen sind. wie du siehst, gemessell und ge-
wogen und in ihren 7usammensetzangen nach den vier
Flementen gegen einander geordnet. Durch eine geringfiigige
Kleinigkeit werden sie vollkommen und fertig and erhalten
die passende thierische oder Pflanzengestalt. Jede Mischung

erhiilt iiberhaupt die fiir sie passende Form und kann sie
durch eine unbedentende Kleinigkeit verlieren. Das Ei, siehst
du, wird durch den geringsten Zufall von zu starker Hitze
oder Kilte oder eine Bewegulg verdorben und kann dadurch

nicht mehr die (Gestalt eines Kiichleins erhalten, welches
die Briitung der Henne in drei Wochen zu Stande bringt
und ihm eine vollkommene Form oiebt. Wer wollte nun
die Handlungen, auf welchen gottlicher Einfluss ruht, ab-

messen, als Gott allein? In diesen Irrthum verfielen die

1y Exod. 29, 7; 30, 96—30. ?) Num. cap. 19. 3 Lev. 14, 49.
4y Nicht im Orig. Uebers. scheint das Richtige zu haben, vgl.
Lev. 16, 5—10. *) Num. 6. 22—27. *) Vgl S. 142 Anm. 1.
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Alchymistenund Geisterbeschwirer. Die Alchymisten glaubten
in der That das Elementarfener auf ihren Wagschalen ab-
messen zu konnen, um darans beliebige Schipfungen hervor-
zubringen und die Stoffe zu verdindern, wie die natiirliche
thierische Wiirme es thut, welche die Nahrung in Blut, Fleisch,
Knochen und die iibrigen Organe verwandelt. Sie mithen
sich ab. ein diesem iihnliches Feuer zu finden, aber die durch
Zufall, nicht nach Berechnung gefundenen Experimente
fithren sie in die Irre: wie man etwa gefunden hat, dass
der Mensch durch das Legen des Samens in den Mutter-
schoss entstehe. Als andererseits jene Geisterbeschworer
gehort hatten, wie das Erscheinen gottlicher Spuren von
Adam bis zu den Kindern Israel durch Opfer erfolgt war,
glanbten sie, dass dies aus Nachdenken und Forschen ent-
sprungen wiire, dass die Propheten eben nichts als sehr wohl-
unterrichtete. Miinner gewesen waren, welche durch ihre
Berechnung jene Wunder zu Wege gebracht haben, Sie
begehrten daher auch ihrerseits, nach bestimmten Zeiten und
Sternbeobachtungen Opfer darzubringen mit allen Cere-
monieen und Riucherungen, welche ihre Berechnung sie dabei
beobachten liess. Sie schrieben sogar astrologische Biicher
und andere Suchen, deren blosse Erwihnung verboten ist.
Und ausser diesen waren es die Kenner der Zauberformeln,
die, als sie horten, dass ein Prophet anf diese oder jene
Weise anceredet oder ibm jenes Wunder erwiesen worden
wiire, die Thatsache der Anrede fir die Ursache der
Wunder hielten. Sie erstrebten auch diese Bedingungen.
Aber kiinstlich erzeugtes ist nie dem aus der Natur hervor-
gegangenen gleich'), die religiosen Handlungen hingegen
eleichen vollkommen Naturbildungen?), deren Bewegungen dn
allerdings nicht kennst, sie daher wohl fiir Spielerel hiltst,
bis du ihre Friichte siehst. Dann preisest du den, der sie

1y Uebers. ist bier in den Ausgg. liickenhaft und verderbt; siehe
die betr. Textnote. 2) S. S. 164
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leitet und bewegt, und sprichst deinen Glauben an ihn aus.
Gesetzt du habest noch nie etwas vom Beischlaf gehort,
kennst dessen Folgen nicht und findest deine Seele nach
dem niedrigsten der weiblichen Gliedmaassen begierig; sihest
du aber, welche Erniedrigung in der Hingebung des Weibes,
und welche Wegwerfung in der Hingebung an das Weib
liegt; so wiirdest du dich selbst wundern und sagen: Diese
Bewegungen sind ebenso eitel als widersinnig. Siehst du
aber, dass du selbst von einem Weibe geboren bist, dann
setzt die Sache dich wieder in Erstaunen, und dun merkst,
dass du zn den Erhaltern der Welt gehirst, mit denen der
Schipfer die Welt bewohnt machen gewollt hat. KEbenso
ist es mit den von Gott bestimmten religidsen Handlungen.
Du opferst z. B. ein Lamm und besudelst dich mit dem
Blute, dem Enthiuten, Reinigen der Eingeweide, Waschen,
Zergliedern, Sprengen des Blutes, Anordnen des Holzes,
Anziinden des Feuers und indem da das Lamm daraunf
legst; thiitest du das nicht nach einem gottlichen Gebote,
dann wiirdest du dieser Verrichtungen lachen und glauben,
dass dies eher von Gott entferne, als ihm nahe bringe. Ist
aber endlich alles in gehoriger Ordnung vollbracht, und du
siehst das himmlische Feuer oder spiirst in dir einen anderen
Geist, den du frither nicht gekannt hattest, oder siehst
wahrhafte Triume oder erhabene Erscheinungen, dann weisst
du, dass das eine Frucht der vorhergegangenen Thiitigkeit
und der grosse Einfluss ist, mit dem du in Verbindung
getreten, und zu dem du gelangt bist. Nach dieser Ver-
bindung lass dich’s nicht kitmmern, dass du sterben musst;
denn dein Tod ist nur der Untergang des Leibes allein.
Die Seele aber, die diese Stufe erstiegen hat, kann von ihr
nicht mehr herabsteigen, noch von ihr entfernt werden. —
Aus diesem merkst du wohl, dass man sich Gott nur durch
Gottes Gebot nithern kann, dass es zur Erkeuntniss der
Gebote Gottes keinen anderen Weg giebt als den der Pro-
phetie, nicht etwa den der Speculation und Kliigelei. Zwischen
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uns aber und diesen Geboten giebt es keine andere Ver-
bindung als die der wahrhaften Ueberlieferung, und diejenigen,
welche uns die Gesetze iiberliefert haben, waren nicht Ein-
zelne, sondern Viele, gelehrte und grosse Minner, die sich
an die Propheten anreiheten. Wiiren es aber auch nur die
Priester, Leviten und siebzig Aeltesten gewesen, welche die
Triger der Tora gebildet haben, so wire die Verbindung
bis Moses hinauf doch niemals unterbrochen gewesen.

54. Al-Chazari: Ich weiss nicht anders, als dass die
Zeitgenossen des zweiten Tempels die Tora vergessen und
picht einmal das Gebot der Laubhiitte gekannt hatten, bis
sie es niedergeschrieben auffanden. Ebenso war es auch
mit dem Gesetze: ,,Es komme kein Ammonite u. s. w.")“
Denn von diesen Gesetzen heisst es: ,,Man fand geschrieben®)%,
Dies ist Beweis dafiir, dass sie jede Gesetzeskenntniss ver-
loren hatten.

55. Der Rabbi: Wenn dem so ist, sind wir heute weit
nnterrichteter und wissensreicher als sie, da wir doch die
Tora zu kennen glauben.

56. Al-Chazari: Das sage ich auch.

57. Der Rabbi: Sollten wir heute den Auftrag erhalten,
ein Opfer darzubringen, wiirden wir etwa wissen wie und auf
welche Art es zu schlachten, das Blut aufzufangen, zu ent-
hiuten, zu zergliedern, in wie viel Stiicke es zerlegt, wie
es dargebracht, wie das Blut gesprengt, wie mit seinem
Speise- und Giessopfer verfahren werden soll, welche Lieder
dabei gesungen werden sollen, welche Vorschriften die Priester
in Bezug auf Heiligung, Reinigung, Salbung, Kleidung und
Haltung zu beobachten hitten, wie, wann und wo sie die Heilig-
thiimer essen sollten, und so manches, das aufzuzéihlen zu
weit fiihrte?

58. Al-Chazari: Dies konnen wir nicht ohne einen
Priester oder Propheten erfahren.

1) Deut. 23, 4. 2) Neh. 8, 14; 13, 1.
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59. Der Rabbi: Weisst du denn nicht, dass die Zeit-
genossen des zweiten Tempels jabrelang bauten, bis Gott
ihnen am Bau des Tempels, dann am Bau der Mauern half?
Glanbst du, dass sie auf's Gerathewohl opferten, wie es
sich traf?

60. Al-Chazari: Ein Ganzopfer kann kein Feueropfer
werden, wenn es nicht, um das Gebot zu einem vernunft-
verstiindlichen zu machen, in allen seinen Theilen nach Er-
laubniss und Befehl Gottes vollkommen richtig angeordnet
ist. Sie kannten ja, was weit mehr ist, die Gebote des
Versohnungstages und Dinge, die hiher stehen als die Laub-
hiitte. Alles das bediirfte einer eingehenden Belehrung und
eines unmittelbaren Lehrers.

61, Der Rabbi: Wer nun diese tiefgehenden Feinheiten
der Tora kennt, sollte dem das Gebot der Laubhiitte und
das Gesetz des Ausschlusses der Ammoniter unbekannt
geblieben sein?

62. Al-Chazari: Was soll ich aber sagen zu ,sie fanden
gt‘bi:]ll‘it,‘,ht‘]l?”

63. Der Verfasser der Schrift hat sich in Wahrheit
eigentlich weniger um das Verborgene als um das Bekannte
und Offenkundige gekiimmert. Daher erwihnt er von Josua's,
von GGott und Moses empfangenen, Weisheit nichts, hingegen

erwihnt er nur den Tag, an dem der Jordan stehen blieb,
die Sonne still stand und den Tag der Beschneidung, weil
diese bei dem ganzen Volke bekannt war. Er giebt die
Erzihlungen von Simson, Deborah, Gid'on, Samuel, David

und Salomo, ohne aber etwa ihrer Kenntnisse oder ihrer
religionsgesetzlichen Thiitigkeit irgendwie KErwihnung zu
thun. Hingegen erziihlt er von Salomo’s grosser Tafel,
seinem gewaltigen Reichthum, von seiner wunderbaren
Weisheit aber nichts, als die Begebenheit jener zwei Buhl-
weiber, weil sie sich gewissermaassen angesichts des ganzen
Volkes vollzog. Er erwihnt weder die im Verkehr mit der
Konigin von Saba bekundete Weisheit noch andere Dinge
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der Art, weil des Verfassers Absicht eben war, nichts zn
erziithlen, was nicht irgendwie sich auf das Volksganze bezog
und vom gesammten Volke getragen wurde. Sonderdinge
aber, deren Triger einzelne hervorragende Personen waren,
sind nns bis auf weniges oder jene herrlichen prophetischen
Reden, welche Jedermann wegen ihres erhabenen Inhaltes
und ihrer herrlichen Sprache auswendig zu lernen begehrte,
verloren gegangen. Von der Geschichte Esra's und Nehe-
mia’s ist ja auch ‘weiter nichts erziihlt, als das, was das
ganze Volk anging; deswegen war der Tag des Laubhiitten-
baues ein allgemein bekannter Tag, weil das Volk dadurch
in Bewegung gesetzt wurde und nach Oliven-, Myrthen- und
Palmzweigen den Berg hinaufstieg. Die Worte ,man fand
geschrieben* besagen, dass das ganze Volk daranf horte und
in Bewegung gerieth, um die Laubhiitten aufzustellen. Den
(Gebildeteren war weder eine Kleinigkeit, geschweige denn
das Gesetz im Ganzen unbekannt. Der Erzihler wollte
aber diesen Tag besonders hervorheben, wie er es mit jenem
Tage that, an dem die ammonitischen und moabitischen
Frauven entlassen wurden. Denn an jenem Tag, an welchem
die Ménner die Miitter ihrer Kinder verstiessen, geschah
ein Act von grosser Tragweite, ein schwer wiegendes und
schmerzvolles Ereigniss. Denn ich glaube kaum, dass ausser
diesem Kleinode ein anderes Volk seinem Herrn einen
iihnlichen Beweis von Gehorsam geben werde. Wegen dieser
allgemein wichtigen Thatsache heisst es: ,,Man fand ge-
schrieben. Denn als derjenige, der dem Volke vorlas, zn
den Worten kam: ,,Nicht komme ein Ammoniter noch Moa-
biter, gerieth das Volk in Bewegung, und das war an
jenem Tage Ursache grosser Bestiirzung.

64. Al-Chazari: Ich mdchte von dir iiber das Wie der
Ueberlieferung eine Probe, welche ihre Wahrheit bezeugt.

65. Der Rabbi: Die Prophetie dauerte etwa mnoch
vierzig Jahre') wiihrend der Zeit des zweiten Tempels und

1) Siehe § 39 S. 153.
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lebte in den Greisen fort, welche durch die Kraft der
Schechinah noch vom ersten Tempel her unterstiitzt waren.
Denn die selbststiindig erworbene Prophetie hatte sich auch
mit dem Entfernen der Schechinah entfernt, so dass sie nur in
aussergewohnlicher Zeit und durch eine hervorragende Kraft
angezogen werden konnte, wie etwa die Abrahams, Moses, des
zu erwartenden Messias, Elias und anderer, die der Schechinah
in ihren Persionlichkeiten einen Wohnsitz darboten und durch
ihr Dasein ihre Zeiteenossen die Stufe der Prophetie ersteigen
liessen. Nach seiner Riickkehr besass das Volk noch Haggai,
Zecharjah, Esra und andere, nach Verlauf jener vierzig
Jahre aber war es eine Versammlung von Weisen, welche
.die Minner der grossen Versammlung®” genannt
wurden und zu zahlreich waren, als dass ihre Zahl festge-
stellt werden konnte. Das sind die, welche mit Serubibel
zuriickgekehrt waren und ihrve Ueberlieferung auf die Pro-
pheten zuriickfiihrten, wie es heisst: ,,Die Propheten iiber-
lieferten sie den Miinnern der grossen Versammlung. Auf
diese folgte das Zeitalter des Hohepriesters Simons des
Gerechten mit seinen Schillern und Genossen'). Nach
ihm kam der bekannte Antigonos aus Sdchd mit seinen
Sehiilern Zadok und Boethos, welche der Ursprung der
Sectirer geworden sind, die nach ihnen Sadducder und
Boethosider gcnannt wurden. Auf ihn folgte Joseph b.
Joeser, der ,Frommste unter den Priestern®)* und Joseph
b. Jochanan mit ihren beiderseitigen Genossen. Von jenem
heisst es: Als Joseph b. Joeser starb, horten die Trauben
auf?), da es heisst: Keine Traube zu essen®) u. s. w. Denn
man wusste von seiner Jugend bis zu seinem Tode von ihm
keine Siinde, Nach ihm lebte Josua b. Perachjih, dessen
Geschichte bekannt ist. .Zu seinen Schiilern gehirten unter
anderen der Nazarener Jéschu, und Nitai aus Arbéla ist

1) Aboth. I 1 ff,, woran sich das Folgende zum grissten Theil
anlehnt. 2) Mischna Chag. II, 7. %) Mischna Sota, IX, 9. %) Micha7, 1,
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sein Zeitgenosse. Nach ihm kamen Jehitdih b. Tabbai und
Simon b. Schetach und ihre Genossen. Zu ihrer Zeit .ent-
stand die Lehre der Karaiten und zwar wegen eines
Zwischenfalles zwischen den Weisen und dem Konig Jannai.
Dieser war nimlich Priester, seine Mutter stand aber im Ver-
dachte, eine Entweihte zu sein. Einer aus der Versammlung
der Weisen hielt ihm dies entgegen, indem er zu ihm sagte:
»Begniige dich, Konig Jannai, mit der Konigskrone, lass
die Priesterkrone den Nachkommen Ahrons®. Seine Freunde
reizten ihn gegen die Weisen auf, sie einzuschiichtern, zu
verjagen, zu zerstreuen, zu todten. Er antwortete ihnen
aber: ,,Wenn ich die Weisen umbringe, wer wird uns
das Gesetzesstudium erhalten?‘ | Du siehst, entgegneten
s1e, dass das schriftliche Gesetz vorhanden ist, wer darin
unterrichtet sein will, komme und lerne, kiimmere dich weiter
nicht um das miindliche Gesetz*. Der Kinig hirte auf sie
und vertrieb die Weisen, unter ihnen Simon b. Schetach,
seinen eigenen Schwiegersohn. Jetzt lag der Rabbanismus
eine kurze Zeit darnieder. Jene wollten das Gesetz nach
eigener Auffassung auslegen, aber sie brachten es nicht zu
Stande, bis Simon b. Schetach mit allen seinen Sechiilern
ans Alexandrien zuriickgekehrt war, und nun kam die Ueber-
lieferung wieder in ihren fritheren Zustand'). Die Lehre
der Karaiten hatte aber bereits Wurzel gefasst bei Leuten,
welche die miindliche Lehre verwarfen und allerlei Beweise
zn Hilfe nahmen, wie du heute siehst. Die Sadducier und
Boethusiier aber sind die Abtrimnigen, die in unserem
') Diese Erzihlung lehnt sich der Hauptsache nach an Kidd. 66 a,
Berach 48a (Jos. Ant. XIII, 18) vgl. auch Muscato. Die Mutter
Konig Jannais war Gefangene gewesen und daher im Verdacht einer
Entehrten. Als solche durfte sie keinen Priester heirathen. Ein gewisser
Eliazar b. Piira reizte aber den Konig auf, bei einem Gastmahl mit
dem hohepriesterlichen Goldblech auf der Stirn zu erscheinen, um dadurch
die Stimmung der Pharisiier gegen ihn zu priifen. Jannai that also,
und einer der Weisen, Namens Jehuda b, Gedidim rief ihm jenes Wort
entgegen; vgl. Cassel S, 282 Anm. 3. Nach Jos. ermahnt iln Elazar,
dem Priesterthum zu entsagen; vgl. Geiger, Ztschr. f. j. Th. II S. 101.




Gebete verflucht werden'). Die Anphiinger Jesu sind die
Getanften, die sich zur Lehre der Taufe bekannten und
sich im Jordan tauften. Die Karaiten beschiiftigen sich
besonders mit den Wurzeln und kliigeln iiber die Zweige,
zuweilen auch geht der Schaden in die Wurzeln iber, aber
nur in ibrer Unwissenheit und ohne Absicht. — Auf diese
folgten Schemdajah und Abtaljon, zu deren Schiillern Hillél
and Schammai gehorten, Hillél ist wegen seiner | relehrsamkeit
und seiner Milde?) berithmt, er war ein Nachkomme Davids®),
lebte hundert und zwanzig Jahre') und hatte Tausende von
Schiilern. Von den Auserlesensten derselben heisst es’):
Achtzig Schiiller hatte Hillél der Alte, dreissig von ihnen
waren wiirdig, dass die Schechinah auf ihnen ruhete, dreissig
waren wiirdig, das Jahr zum Schaltjahr zu verwandeln, zwanzig
standen in der Mitte. Der grossite Von allen war Jonathan
b. Usiél, der kleinste Jochanan b. Sacecai, der weder Schrift,
noch Mischnah, Gemara, Agada, Erklirungsregeln der Weisen
und die Regeln der Schriftgelehrten, noch irgend ein Wort
der Tora iibrig liess, in dem er nicht geforscht hiitte. Man sagte
von ihm, dass er sein Lebelang piemals ein gewdohnliches
Gespriich gefiihrt, nie anders als der letzte das Lehrhaus
verlassen, sich dahin von niemandem zuvorkommen gelassen,
niemals darin einen lingeren oder kiirzeren Schlaf ge-
halten habe, nie vier Ellen ohne Toéra und Gebetriemen
gegangen sei, den nie jemand miissig sitzen, gsondern immer
in Forschungen vertieft sah, dessen Schiilern kein anderer als
er Vortrag hielt, der nichts mittheilte, das er nicht von
seinem Lehrer gehort hitte, dass er nie sagte: ,,Es ist Zeit,
das Lehrhaus zu verlassen. — Ebenso betrug sich nach
ihm sein Schiller R. Eliézer. Jener R. Jochandn b.

1) Uebers. hat hier als Zus. die Parenthese: sind nichts als die Sectirer
und Gotteslingner, welche die kiinftige Welt liugnen und das sind u. 8. W.
Vgl. Magazin Jabrg. 1883 8, 97. ?) Siehe Sabb, 30 b. f. Waj. rabb. Cap. 34.
3) Jer. Taan. 4,2; Ber, R. Cap. 98. ¢ Sifré z. letzten Wochen-
abschn. d. Pent. g. E. *) Succa 28a; Ba. Batr. 134a. Ab. d. R. N. Cap. 14.
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Saccai lebte hundert und zwanzig Jahre wie sein Lehrer
und sah noch den zweiten Tempel!). Zu seinen Schiilern
agehirt R. Eliézer b. Hyrcanos, dem die bekannten, iiber
Astronomie, Berechnung der Sphiiren und der Erde und was
inder Sternkunde sonst unbekannt ist handelnden,, Abschnitte
des R. Eliézer®)* angehdren., Einer seiner Schiler ist der
Hohepriester R. Ismaél b. Elischa, d. i. der R. Ismaél der
.Héchaloth®)®, ,,Hakkarat Panim“ und , M&’sé Merkabah*)“,
weil er ihre Geheimnisse kannte und einer der Prophetie
nahen Stufe wiirdie war. Er hat gesagt:- ,Einstmals ging
ich in das Allerheiligste, Rancherwerk anzuziinden, da sah
ich Achteriél Jah, den Ewigen Zebadth u. s. w.”)* Zu den
Qehiilern R. Jochanans gehorte ferner der bekannte R.
Josua, dem sich jene bekannte (Geschichte mit R, Gamliél
ereignete®), R. José und R. El'azéir b. Arich, von dem
es heisst: ..Wenn alle Weisen Israels auf einer Wagschale
ligen und R. E1'&zar b. Arich auf der zweiten, er wiirde sie
alle aufwiegen?). In diesen Zeitaltern bestanden neben diesen
beriithmten Minnern und der Versammlung der Weisen,
den Priestern und Leviten, ,deren Handwerk ihre Tora
war“, das Synhedrium der Siebzig®) und ihre Gelehrsamkeit
ohne Unterbrechung fort, und nach ihrem Gutachten wurden
die Beamten ein- und abgesetzt. So heisst es: R. Simon
b. Jochii sagte: ,,So habe ich es aus dem Munde der Siebzig
Aeltesten an dem Tage gehort, als man R. Eliézer b.
A zarjah zom Vorsitzenden im Lehramte ernannte®). An

1) Gittin 56a. Sifré a.a. 0. Abdth.d. R.N.c. 4.

2) Kin Werk, das die Geschichte Israels, eine Kalenderrechnung und
symbolisirende Gebetordnung enthilt. Vgl Zunz G. V. S. 271, der es
in das 8. Jahrdt. versetzt (S. 277).

3) Vegl. Zunz a. a. O, S. 167 Steinsch. Catal. Bodl. s. V. b,

4) Thm zugeschriebene kabbalistische Werke, vgl. Muscato und Caspi,
Cassel p. 286. °) Berach. 7a. °) Siehe S. 150 Anm. 3, und Ber. 27 b (R.
Hasch. 25a). 7) Ab. 2, 8. %) Vgl.II, 648.94, vy Mischn, Jedaim III,
5; Sebach. 11 b aber unter dem Namen Simeon b. Azaj.
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diese Siebzig schlossen sich Hundert, an diese Hundert
Tausend; denn Siebzig Vollkommene kann man unmiglich
anders, als aus Hundert unter ihnen Stehenden auswihlen
und so stufenweise weiter. — Nach diesen waren R. Akiba,
R. Tarfon, R. José aus Galilaea und ihre Genossen, die
simmtlich nach der Zerstirung des Tempels lebten. R. Akibé
gelangte auf die der Prophetie nahelegene Stufe, so dass
er mit der Geisterwelt verkehrte, wie von ihm gesagt wird:
Vier gingen in den Garten hinein, der eine blinzte hinein
und starb, der .andere blinzte hinein und ward geschlagen,
einer blinzte hinein und hieb Pflanzen ab, einer kam in
Frieden und ging in Frieden; wer war das? — R. Akiba')!
Derjenige, der dabei starb, hatte den Anblick jener Welt
nicht zu ertragen vermocht, und sein Korper verfiel®),
der andere wurde wahnsinnig und fliilsterte in gittlichen
Verziickungen, obne dass die Menschen davon einen Nutzen
hatten®). Der dritte gerieth in schlechte Handlungen, weil
er sich bis in das Verstandesgebiet verstieg und sagte:
~Diese Thaten sind Werkzeuge und Instrumente, welche zun
dieser geistigen Stufe hinauffithren, ich habe sie nun erstiegen
und achte nicht mehr auf religiose Handlungen®, Er verdarb
und verderbte, irrte und fithrte irre?). Aber R. Akibi ver-
kehrte mit beiden Welten ohne irgendwie Schaden zu erleiden.
Man sagte auch von ihm: ,,Er war wiirdig, dass die Schechinah
auf ihm rubte, wie auf Moses, nur war die Zeit dazn nicht
angethan®)., Er gehiorte auch zur Zahl jener Kouigs-
miirtyrer®), und als er umgebracht wurde, fragte e1 seine

1) Chag.14,b. 2) B. Asfj. %) B.Zomi. *) Elischa b. Abnijih (Achér).

% Vgl Cassel p. 289 Anm. 2.

5y Die zehn Mirtyrer aus der Zeit der Rimerkriege R. Simon b,
Gamliél, R. Ismaél b. Elischd, R, Chindnjih b. Chachinaj, R. Akibi,
R. Jehiidd b. Bibia, R. Jehiida b. Témi (Dama), R. Eliézer b, Schammd,
R. Chuzpith, R. Jeschébib, R. Chaninih b. Tradjon. Ihr Schicksal ist
mehrfach in Klageliedern bearbeitet worden, die besonders in den
Liturgieen des 9. Ab und des Versihnungstages hervorragen, vgl.
Dukes, z. Gesch, d. neuhebr, Poesie S. 66, 147, Zunz a. a, 0, S. 142,
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Schiiler, ob es nicht Zeit sei, das Sch’'ma’ zu lesen. Sie
sagten zu ihm: ,Jetzt noch, unser Lehrer!?* ,Mein ganzes
Lieben, entgegnete er, war ich bekiimmert, den Vers: Mit
deinem ganzen Herzen und demer ganzen Seele — wenn er
auch dein Leben nimmt — auszufiihren, jetzt wo ich dazu Ge-
legenheit habe, will ich ihn erfiillen“. Er dehnte das ,Echad¥,
bis seine Seele entfloh').

66. Al-Chazari: Auf diese Weise lebt man ein genuss-
reiches Leben und stirbt einen kistlichen Tod. lebt dann
im bestiindigen Genuss das ewige Leben fort?).

67. Der Rabbi: Nach diesen lebten in einem Zeitalter
R. Méir, R. Jehtiddh, R. J6sé, R. Simon Asai, R. Cha-
nanjahb. Tradjon und ihre Zeitgenossen. Nach ihnen Rabbi
d. 1. ,unser heiliger Lehrer“ R. Jehfiddh Hannasi; mit ihm
zugleich R. Nathén, R. Josua b. Korha und Andere viele,
und diese sind die letzten Mischnahlehrer, welche Tannidim
genannt werden. Nach ihnen sind nur noch Amordim, das
sind die Minner des Talmud. Rabbi schrieb die Mischnah
nieder i. J. 530 des Minjan Schtar6th®) d. i. 150 Jahre
nach der Zerstirung des zweiten Tempels, 530 Jahre nach
dem Aufhoren der Prophetie. In dieselbe wurden jene von

') Ber. 61, b. Jer. Ber. 9, 25. *) Vgl III, 12 S. 128.

) Die syro-griechische Aera der Seleuciden, welche am 1. Oct. 812
vor unserer Zeitrechnung begonnen und ein gemeines Sonnenjahr hat.
cf. Ideler. Handb. I, 451. Die Rechnung des Verfassers ist nach Muscato
folgende: Der zweite Tempel bestand 420 Jahre, dazu kommen 150 J. nach
seiner Zerstérung, was 570 erzielt, davon gehen aber 40 Jahre, welche die
Prophetie wihrend des zweiten Tempels noch fortdauerte, ab, wobei die
gesuchte Zahl herauskommt, (Vgl. 8. 169). Die Zeit der Niederschreibung
der Mischnah fiele demnach auf ca. 218 n. Chr. Der Anachronismus in
der obigen Rechnung liegt indessen auf der Hand, da nach dem Verf,
der Anfang der seleucidischen Aera und das Aufhiren der Prophetie
zusammenfiel. Indessen liegen zwischen der Erbauung des zweiten
Tempels und dem Beginne dieser Aera gegen 200 Jahre, von denen der
Verf. nur 40 ziihlt, vgl. Rapp. Ker. Ch. VII p. 168 ff; Lewisohn, Gesch.
und Syst. d. jiid. Kalenderw. S. 81 ff. Ideler a. a. O. S. 449 ff,
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ans erwihnten Ausspriiche — allerdings nur wenige von vielen —
Reden und Thaten aufgenommen. Sie wendeten der Mischnah
in Betreff ihrer Abfassung, Anordnung, Zahl der Abschnitte,
Kapitel, Paragraphen und der Zuverlissigkeit der Ueber-
lieferungen dieselbe Sorgfalt zu, wie der Tora, so0 dass es
durchans unwahrscheinlich ist, dass sie ein durch Verab-
redung entstandenes Ganzes sel. Ausserdem ist darin viel
rein hebriiisches Sprachgut enthalten, dass pnicht erst wvon
Ausdriicken der Sechrift hergeleitet ist’). Die Kiirze
ihrer Redeweise, die Schinheit des Stils, die vortreffliche
Abfassung, das Zusammenfassen der verschiedenen Bedeu-
tuncen eines Ausdruckes bei genau abgrenzendem, weder
7Zweifel noch Dunkelheit zuriicklassendem Gebrauche liegen
in einer Grenze, welche denjenigen, der mit dem Auge der
Wahrheit hinschaut, erkennen lisst?®), dass der Mensch zur
Abfassung eines solchen Werkes ohne oittliche Hilfe zu
schwach ist. Nur derjenige feindet sie an, der sie nicht

kennt und sich nicht die Mihe gegeben hat, sie zu lesen
und durchzuforschen, der von den Reden der Weisen nur
allzemeine und allegorisirende Spriiche hort und dann ein
ebenso hinfilliges als mangelhaftes Urtheil fillt, wie [man |
iiber Jemanden [mangelhaft urtheilt®)], den man nur getroffen

hat. ohue ihn genauer kennen gelernt und lingere Zeit mit
ihm verkehrt zu haben®). Ein Beispiel dafiir, dass sie sich

an die Propheten lehnten, ist der Ausspruch R. Néhums,

1y D. h. dass die Mischnah durchaus viel selbststindiges hebriiisches
Sprachgut besitzt, wodurch der im A. T. enthaltene Sprachschatz
wesentlich bereichert wird, vgl. Ibn Djanih Rikmah Einl. p. VILI.
vgl. S. 98 Anm. 2.

?) Arab. Text z. St. nicht ganz sicher. da der Nachsatz nicht in gehdriger
Weise grammatisch eingeleitet ist. Uebers. ebenfalls nicht ganz gicher
besonders d. W. ™02 das hier etwas ganz anderes bedeuten muss, als
das vorhergehende £3W0M, Vgl die betr. Textn.

3) Fehlt im T. scheint aber pach Uebersetzung ergénzt werden
zn sollen. ¥) Vgl. Einl




des Schreibers'): ,Ich habe iiberkommen wvon R. Mijischa,
dieser von den Paaren, diese von den Propheten als Ver-
ordnung an Moses vom Sinai®)“. Als Beispiel dafiir, wie
sehr sie sich scheuten, nach einem KEinzelnen zu iiberliefern,
gelte das Wort Eines an seinen Sohn, als er ihm vor seinem
Tode seinen letzten Willen kund that®): ,Mein Sohn, nimm
deine Anmnsicht in vier Dingen, die ich dir gesagt habe,
zariick”, ,,Warum hast du nicht schon zuriickgenommen®,
fragte jener. ,lIch‘, antwortete der Vater, ,hatte es von
Vielen iiberkommen, Jene haben es von Vielen fiberkommen,
ich blieb bei meiner Ueberlieferung, sie bei der ihrigen, du aber
hast nur aus dem Munde eines Einzelnen gehort, es ist
besser, die Worte des Einzelnen fallen zu lassen und die der
Vielen anzunehmen. — Das sind nur einzelne wenige
Ausspriiche, ein Tropfen aus dem Meere der Beweise von
der Vortrefflichkeit der Mischnahiiberlieferungen. Wollte
ich iiber die Ueberlieferungen, Ueberlieferer, Wege, Merk-
wilrdigkeiten und Gleichnisse des Talmud einiges vorbringen,
so wiirde das sehr weit fithren. Und ist auch manches
darin, was heute nicht mehr fiir geziemend gilt, so galt es
doch in jenem Zeitalter als gebriuchlich und geziemend.

68. Al-Chazari: Allerdings finde ich da manche Einzel-
heiten, welche im Gegensatz zu dem, was du mir von den all-
gemeinen Sitzen desselben mitgetheilt hast, gering erscheinen.
Sie nehmen Verse aus der Tora in einer Weise heraus, wie
sie die trockene Vernunft nicht erwartet. Man muss sich
nun sagen, dass in jenen Versen das, was sie hier fiir Ge-
setzesentscheidungen, dort allegorisch verwenden, nicht
eigentlich gemeint sein soll. Ebenso ist's mit ihren Agadas
und Erzihlungen, die der Verstand abweisen muss.

69. Der Rabbi: Hast du gemerkt, mit welcher Ge-
nauigkeit und Feinheit sie in der Erklirung der Mischnah
und Boraithd vorgehen, wie weit sie diese Griindlichkeit

1y Mischna Péa II, 6. 2*) Vgl M, Edoj VIII, 7. ?) Ibid. V, 7.

12




und Klarheit fiithren, ohne in einem Wortlaut, geschweige
in einem Wortsinn etwas zuviel [oder zuwenig| zu sagen?

70. Al-Chazari: Ich sehe wohl, welche hohe Stufe der
Dialektik sie erreicht haben, das ist aber eben der Beweis,
gegen den sich nichts einwenden ldsst’).

71. Der Rabbi: Ist wohl anzunehmen, dass demjenigen,
der mit solcher Genauigkeit untersucht, das unbekannt bleiben
solle, was auch wir wissen?

72. Al-Chazari: Unmoglich. Hierfiir sind aber zwei
Fiille denkbar, entweder wir -kennen die Methode ihrer
Schriftauslegung nicht, oder die Ausleger der Verordnungen
sind nicht zngleich die Ausleger der Schrift. Dieser zweite

(Gesichtspunkt ist zu verwerfen. Aber selten genug sehen
wir sie einem Verse eine vernunft- und wortgemisse Aus-
legung geben, wihrend wir auf der anderen Seite keine
Satzung finden, die nicht den fussersten Anforderungen des
logischen Denkens entspricht.

73. Der Rabbi: Wir nehmen vielmehr folgende zwei Fiille
an. Entweder haben sie in den Methoden ihrer Schriftauslegung
Geheimnisse, die uns unbekannt, ihnen aber mit der An-
wendung der ,,dreizehn Auslegungsregeln® iiberliefert worden
sind, oder sie gebrauchen die Verse anlehnungsweise nach
dem bei ihnen ,,Asmachta‘* (Anlehnung) genannten Verfahren
und machen sie gewissermassen zu Zeichen der Ueber-
lieferung. So machten sie den Vers: Gott der Herr befahl

1y Nimlich, dass gie in ihrer ausgebildeten Dialektik oft den ein-
fachen Wortsinn der Schrift auf den Kopf zu stellen scheinen. Dieser
Paragraph scheint von den Uebersetzern und Erklirern missverstanden
zu sein, was allerdings durch die hebr. Uebersetzung begiinstigt wird.
Der Konig setzt offenbar hier seinen in § 68 begonnenen Vorwurf weiter
fort und stellt sich gewissermaassen auf den Standpunkt derer, die den
Talmud angreifen. Der Verfasser hat das offenbar mit Absicht gethan,
um die zu allen Zeiten landliufigen Angriffe gegen den Talmud das
Wort nehmen zu lassen, und dieselben dann desto wirksamer zuriick-
zuweisen. Dass er hierbei nicht blos die Karaiten im Auge hat, s. 8. 176,
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dem Menschen wie folgt: ,,Von allen Biinmen des Gartens
kannst du essen u. s. w.')* zum #usseren Kennzeichen der
sieben noachidischen Gebote. ,,Es befahl* — Rechtsptlege
,Gott" — Gotteslisterung;,der Herr¥ — Gitzendienst
,,dem Menschen — Blutvergiessen; ,,wie folgt* — Blut-
schande; ,von allen Biumen des Gartens [“—Raub; ,,]kannst
du essen* — Grlied vom lebenden Thier; welcher Unter-
schied ist zwischen diesen Deutungenund dem Verse selbst! Beim
Volke aber galten diese sieben Gebote als eine Ueberlieferung,
die sie gleichsam, um daran ein mnemonisches Zeichen zu haben,
mit jenem Verse in Zusammenhang brachten. Mdoglich auch,
dass sie in der Erklirung von Schriftversen beide Methoden
oder gar andere uns verborgen gebliebene Deutungsweisen
in Anwendung brachten. Wer sich iitber ibhre Weisheit, ihre
Frommigkeit, ibren Religionseifer und ihre grosse, ein
Uebereinkommen villig aunsschliessende Menge, klar ge-
worden, ist ihnen zu folgen verpflichtet. Nicht ihren
Worten, sondern lediglich unserem Verstande haben wir zu
misstrauen, wie wir es bei der Tora und ihrem Inhalte thun
[wo wir uns manches nicht erkliren konnen, aber deswegen in
keines ihrer Worte Misstrauen setzen®)], sondern das mangel-
bafte Verstindniss derselben uns selbst zuschreiben. Von
den Agidas dienen viele als Grundlage und Einleitung fiir
dasjenige, was sie damit erliutern und einprigen wollen.
Wenn sie z. B. sagen: ,,Als der Herr der Welten nach
Egypten herabzog?)“ ... so dient das zur Befestigung des
Glaubens, dass der Auszug aus Egypten durch eine wirkliche
Absicht Gottes, nicht durch Zufall, nicht durch vermittelndes
Eingreifen menschlicher Kiinste, Geister, Engel, Sterne und
Dschinnen und was in des Denkers Sinn sonst dariiber sich
regt, sondern durch Gottes Befehl allein. Sie sagen solches
mit dem Zusatze K’bajichol, d. h. wenn das so oder

) Gen. 2, 16 vgl. Sanh. 56,b. *) Nicht im Orig., kann auch als
Zus. in der Uebers. aufgefasst werden. ?) Siehe Cassel S. 204 Anm. 1.
12%
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<o sein konnte, so wire das so oder so. Und obwohl
dies sich nicht im Talmud, sondern nur in einigen Samm-
lunegen findet, so ist dies eben, wo es gefunden wird, auf
diese Weise zu verstehen. Dahin zielte auch Michéijhu, als
er zu Ahab sagte: ,Jch sah den Herrn auf seinem Throne
sitzen u. s. w.%, da sprach er: ,,Wer will den Ahab iiber-
reden . ... .. da ging heraus der Geist u. s w.*° Ii
Wahrheit sollte nicht mehr gesagt werden, als: ,,Gott hat
einen Liigengeist in den Mund dieser aller deiner Propheten
velegt ). Derartiges dient als Einleitung und Grundlage,
am den (Gegenstand beredt, wohlgeorduoet und eindringlich
su machen, dass er wirklich auf Wahrheit bernhe. Der-
selben Art, sind Erzihlungen von -gesehenen (zeisterer-
scheinungen, was bei diesen Frommen nicht Wunder nelimen
Lann. weil sie Grestalten sehen, von denen einige wegen der
Erhabenheit ihres Denkens und der Reinheit ihres Geistes
durch die Phantasie hervorgerufen, andere wirklich wesenhaft
sind. wie die Propheten sie gesehen haben. (Genau so 15t
das Bath-Kol, welches ihnen als nichstniedere Stufe prophe-
tiohen Schanens und der Anrede wiihrend des zweiten Tempels
gewithrt wurde. Mag dir nicht befremdlich erscheinen, was
R. Ismael sagt: ,Ich hirte eine Stimme wie eine Taube
girren u. s. w.°  Denn aus den Geschichten Mosis und
Elijahiis ist bewiesen, was dies zur Moglichkeit macht, und
wo man wahrhafte Erziblung bringt, muss man sie auch
annehmen. Der Ausspruch: ,,Weh mir, dass ich mein Haus
serstort habe®)“ ist ebenso aufzufassen, als jener: ,,Gott
bereute — und betriibte sich in seinem Herzen®)”. Wieder
andere (Agadas) sind Gleichnisse, welche fiir Geheimnisse
der Weisheit gebraucht worden sind, die zu enthiillen ver-
mieden werden sollte. Denn fiir die Menge sind sie ohne
Nutzen und werden nur Einzelnen zur Untersuchung und
Erforschung freigegeben, wenn ein Wiirdiger — einer in

1y 1 Kon. 22, 19—23. *) Ber. 3a. ) Gen. 6, 6.
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einem Zeitalter oder gar mehreren — sie erreicht. Andere
wiedernm scheinen #usserlich unsinnig, aber ein ganz kurzes
Nachdenken macht ihren Sinn klar, z. B. der Ausspruch:
..Sieben Dinge wurden vor der Welt erschaifen: Gan Eden,
Tora, Gerechte, Israel, Thron der Herrlichkeit, Jerusalem,
Messias Sohn Davids')* ist ganz dem Worte der Weisen
dhnlich: .der Anfang des Denkens ist das Ende der That®.
Da nun die Absicht [der weltschaffenden Weisheit die Tora
war, welche der Kern?®)| der Weisheit, ihre Triger die Ge-
rechten sind, zwischen denen der Thron der Herrlichkeit
sich aufhilt, die wahrhaft Gerechten aus dem Kleinod, —

Israel, — herkommen, ihnen aber nur der beste Ort, —
Jerusalem, — angemessen ist, sich ihnen nur der beste

Mensch, — Messias, Sohn Davids — beigesellen kann, sieendlich
in das Gan Eden eingehen: so muss man dies allerdings in
der Idee als vor der Welt geschaffen betrachten. Aeusserlich
unsinnig erscheint ferner was erzihlt wird: ,Zehn Dinge
wurden in der Dimmerstunde erschaffen: Oeffoung der Erde,
Oeffnung des Brunnens, Sprache der Eselin u. s. w.”)“, um
zwischen Religionssatz und Natur einen Ausgleich zu finden.
Denn die Natur behauptet, ihren regelmiissigen (ang gehen
zu miissen, das Gesetz behauptet, diesen Gang verdndern
zu kionnen, der Ausgleich zwischen ihnen ist, dass das Natur-
gewchnte innerhalb der natiirlichen Grenzen verdndert worden
ist, weil es bereits im Urwillen seit den sechs Tagen der
Schopfung, also vorher bedingt und bestimmt war. Ich will
dir ja, o Chazarenkinig, nicht leugnen, dass es im Talmud
Dinge giebt, iiber die ich dir keine geniigende Auskunift
geben kann — nicht einmal iiber ibre Zugehorigkeit zum
Ganzen. Es sind das Dinge, die der Talmud in Folge der
Gewissenhaftigkeit der Jinger in sich aufgenommen hatte,
weil sie der Amnsicht waren, ,.dass selbst das gewdshnliche

1) Pes. 54a. Ned. 30b. Ber. R. c. 1. (P. d. R. E. c. 3) vgl. Ker.
Ch. IV p. 6. ?) Liicke im Text, * Abdth V, 6.
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Gesprich der Weisen eines Studiums bedirfe’)*. Sie waren
durchaus bemiiht, nur das zu sagen, was sie von ihren Lehrern
gehort hatten, indem sie zugleich darnach strebten, alles zu
verstehen, was sie von ihren Lehrern gehort hatten und darin
so weit gingen, dass sie es wirtlich wiedergaben?), wenn
sie auch manchmal den Sinn nicht gefasst hatten. Sie sagten
dann: ..So haben wir es fiberkommen und gehort”. Zuweilen
auch hatte der Lehrer dabei geheime Absichten, die dem
Schiiler verborgen blieben, die Sache kam nun so auf uns,
und wir schiitzen sie gering, weil wir nicht wissen, was sie
sagen will. Das alles aber bezieht sich anf Dinge, die mit
Gebot und Verbot nichts zn thun haben. Lassen wir uns
das weiter nicht kiimmern, und das Werk wird bei diesen
hier angegebenen Gesichtspunkten nichts verlieren?).

74. Al-Chazari: Du hast mir wohl gethan und meinen
Glauben an die Ueberliefernng befestigt. Ich mdchte mir
jetzt von dir eine Probe ihrer wissenschaftlichen Leistungen
ausbitten, nachdem du mir zuvor eine eingehende Erklirung
der Namen Gottes gegeben haben wirst. Du kannst dariiber,
mit Gottes Hilfe, etwas ausfiihrlich sprechen.

1) Ab. Sar. 19,b. ?) Eduj. I, 3. 9 Vel. Zungz a. a. O. 8. 206 ff.

Ende des dritten Buches.




Das vierte Buch.

1. Der Rabbi: Elohim ist die Bezeichnung fiir den
Besitzer und Richter eines Gegenstandes; und zwar des
Weltalls, wenn ich ihn Besitzer der ganzen Welt nenne,
eines Theiles, wenn ich irgend eine Sphiiren- oder Natur-
kraft oder einen menschlichen Richter meine. Dieser
Name hat mehrheitliche Form, weil er einen ausgedehnten
Gebrauch bei Volkern hat, welche Gitzen verehren und
glauben, dass auf jedem einzelnen derselben Sphirenkrifte
und dergleichen ruhen, Sie hielten jeden einzelnen fiir einen
Eloha, nannten daher alle zusammen Elohim, bei denen sie
schwuren und thaten, als ob sie deren Richterspruche unter-
stinden. Sie waren so zahlreich wie die den Korper und
die Welt leitenden Kriifte'). Denn Kraft ist eine Be-
zeichnung fiir Bewegungsursachen, weil jede Bewegung aus
einer eigenen Kraft entsteht, die mit der Kraft einer anderen
Bewegung nichts zu thun hat. Denn die Sonnen- und Mond-
sphiren bewegen sich nicht durch eine und dieselbe Kraft,
sondern durch verschiedene Krifte. Sie nahmen auf jene
erste Kraft, von welcher alle diese Krifte hervorgegangen
sind, keine Riicksicht, entweder weil sie dieselbe nicht

') z. B. Griech. Gdtterlehre,
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anerkannten und glaubten, die Gesammtheit aller dieser Krifte
wiirde die Gottheit, und die Gesammtheit der den Korper
leitenden Kriifte wiirde Seele genannt, oder zwar an Gott
olaubten, aber fiir unwahrscheinlich hielten, dass ihm dienen
irgendwie niitzlich sein konnte. Sie wihnten, dass er zu
hoch und erhaben wire, um uns zu kennen, geschweige sich
um uns zu kiimmern'). Fern von Gott solches Gerede!
Sie kamen nun dahin, dass sie nicht ein Ding anbeteten,
sondern viele, die sie Elohim nannten, ein Sammelbegriff,
der unterschiedslos die Ursachen umfasst. Eine genauere und
erhabenere Bezeichnung liegt nur in dem durch Jod, H&,
Wiw, Hé — er sei verherrlicht und gepriesen — geschrie-
benen Namen bezeichnet. Das ist ein Eigenname, welcher
dureh Eigenschaften, nicht aber durch einen Ort midher be-
zeichnet werden kann und vorher Bezeichnung eines unbe-
stimmten Begriffs gewesen war?®). Nannte man ihn allgemein
Elohim, so gilt der vierbuchstabige als Specialname.
(Gerade als ob jemand fragen wollte: , Welchen Gott soll
man denn nun anbeten, die Sonne, den Mond, den Himmel,
die Sternbilder, irgend einen Stern, das Feuer, den Geist
oder die geistigen Engel®) oder etwas anderes? Denn jedes
einzelne von diesen zeigt Thiitigkeit und Herrschaft, jedes

1y Der Verfasser wirft hier, wie ofter, einen Riickblick auf die Rede
des Philosophen im Anfang des Werkes (8. 2) und widerlegt ihn mit
seinen eigenen Worten, was er schon oben IT 54 u. III, 11 gethan hat.
Vgl. Kaufmann, Gesch. der Attributenlehre S. 159 ff.

2y Die Stelle hat in der Uebers. mannigfache Missverstiindnisse
erfahren, die bei Kaufmann a, a. 0. S, 169 Anm. 192 zusammengestellt
sind, Das Subj. von ,nachdem er gewesen war* ist immer noch ,der
Eigenname", was bei Cassel so weit richtig ist, aber nicht ,Gott*, wie
K. will, da dieser der grammatischen Construction wegen hiitte genannt
sein milssen. Denn nicht Gott war unbestimmt, sondern lediglich die
Bezeichnung, vgl. das folgende.

%) Kaufmann a. a. O. Anm. 123 ist durch seine Copie irregeleitet,
Die Lesart der Uebers. ™M= 2'=¥?51 ist nach dem Orig. aufrecht
zn erhalten, siehe die betr. Textnote.
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einzige hat Ursiichliches fiir Werden und Vergehen ). Die
Antwort darauf wiire: der Herr! Du sagst ebenso: N. N.,
als namentliche Bezeichnung, wie ,,Ruben*, ,Simon‘, wenn
man unter den Wortern: ,,Ruben* und ,,Simon‘ ihre wirk-
lichen beiderseitigen Individualititen versteht.

9. Al-Chazari: Wie kann ich etwas als Einzelperson
auffassen, auf was es keinen Hinweis giebt, sondern nur
den Beweis, dass es thitig ist?

3. Der Rabbi: Man kann aber auf prophetischem und
visionirem Wege darauf hinweisen. Denn Beweis kann
irre filhren, aus Beweis entstehen Gotteslengnung und schid-
liche Ansichten. Was fithrte die Dualisten dazu, zwei
anfaneslose Ursachen zu behaupten, wenn nicht Beweissucht,
was die Materialisten zn behaupten, dass die Sphére uner-
schaffen, ihre eigene und anderer Ursache sei, wenn nicht
die Beweissucht? Ebenso hat die Feuer- und Sonnenanbeter
nur die Beweisfiilhrung dazun gemacht. Die Wege der Be-
weisfiihrung sind nun allerdings verschieden, einige linger,
andere kiurzer. Die am weitgehendsten untersuchen, sind
die Philosophen, und die Wege ihrer Beweisfiihrung fihren
sie dahin. einen Herrn anzunehmen, der uns weder schadet,
noch niitzt, unser Gebet, Opfer, Gehorsam und Ungehorsam
nicht kennt, dass die Welt ohne Anfang sei wie er selbst®),
Kein einziger von ihnen kennt einen eigenen, auf Gott sich
beziehenden Eigennamen, sondern eben nur derjenige, der seine
Anrede, seinen Befehl, sein Verbot, seine Belohnung fiir Ge-
horsam und seine Bestrafung fiir Ungehorsam gehort hat. Er
benennt ihn mit irgend einem Eigennamen, als Bezeichnung
fiir denjenigen, der ihn angeredet hat, und es steht fir ihn
fest, dass er auch die Welt geschaffen habe, die vorher nicht
vorhanden gewesen war. Der Allererste von ihnen, Adam,
hitte [ihn] nicht gekannt, wenn er ihn nicht angeredet,

1) Uebers. hat: .jedes einzelne ist Ursache®, was eigentlich vorzu-
ziehen sein diirfre. *) Siehe S. 184 Apm. 1.
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belohnt, bestraft und aus einer seiner Rippen die Eva geschaffen
hiitte. Da wurde ihm klar, dass das der Schopfer der Welt
wiire. auf den er durch Rede und Priidikate hindeutete und
ibn ..Ewigei** nannte. Ohne dies wiire er bei dem Namen
_Elohim* verblieben, ihm wire nicht klar geworden, was
er sei, ob Einer oder eine Mehrheit. ob er die Einzeldinge
kenne. oder nicht. Kain und Hebel lernten ihn dann durch
Mittheilungen ihres Vaters und spiiter durch prophetisches
Schauen kennen; dann Noah, Abraham, Isik, Jakob bis auf
Moses und die nachfolgenden Propheten. Sie nanuten ihn
L Ewiger* nach ihrem Schauen, das Volk nannte ihn nach
den ihnen gewordenen Ueberlieferungen ,, Ewiger®, insofern
sein Befehl und seine Leitung mit den Menschen in Ver-
bindung steht. Die Kleinode!) unter den Menschen sind
wiederum mit ihm verbunden, so dass gie ihn durch ,Herr-
lichkeit. Schechinah, Gottesreich. Feuer, Wolke, Bild, Gestalt,
Regenbogen*‘ u. 8. W. genannte Mittelglieder schauen konnen.
Diese dienen ihnen als Beweis, dass das Wort von ihm an
sie ergangen sei, sie nennen das ,Herrlichkeit Gottes™.
Zuweilen brauchten sie die Bundeslade als Gottesnamen und
sagten: ,,Auf, Ewiger!" wenn sie anfbrachen und ,JKehre
suriick. Ewiger?)!” wenn sie Rast machten, oder: ,Gott
steigt auf mit Jubelschall, der Ewige mit der Stimme der
Posaune?®)*, worunter die Lade des Ewigen verstanden wurde.
Sje nannten sogar die zwischen Israel und ihm herrschende
Beziehung und Verbindung ,Bwiger, und mit Bezug daraut
heisst es: ,,Wahrlich, deine Feinde, Herr, hasse ich*)*, wo
unter ,,Feinde des Ewigen* Feinde des Namens, des Bundes
oder der Lehre des Ewigen zu verstehen gind. Denn zwischen
ihm und irgend einem anderen Volke besteht keine Verbindung,
da er sein Licht nur auf das auserlesene ausgiesst. Sie sind
yon ihm angenommen und er von ihnen, er heisst ,,Gott
Israels“, sie heissen ,das Volk des Ewigen®, und ,,das Volk

1) Vgl L 95. ?) Num. 10, 35 86. ) Ps. 47, 6. 4 Ps 139. 21.
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des Gottes Abrahams*. Angenommen, einige Vilker wiren
ihm nachgefolgt und hitten ihn nach Hirensagen und Ueber-
lieferung angebetet, wo hat er sie angenommen, sich mit ihnen
verbunden, ihrem Gehorsam Wohlgefallen gezeigt, ihrem Un-
gehorsam geziirnt? Wir sehen sie der Natur und dem Zufall
iiberlassen, durch deren Walten ihr Gliick und Ungliick
bestimmt werden, nicht aber durch einen Einfluss, der sich
als ein gottlicher allein auswiese. In gleicher Weise werden
wir durch den Ausspruch: ,,Der Ewige fiihrt es allein und
kein fremder Gott ist bei ihm ')* ausgezeichnet; dieser Name
kommt nur uns allein zu, weil Niemand ausser uns seine
wahre Bedeutung keunt. Er ist ein Eigenname, der keinen
Artikel annimmt, wie dies bei Elohim geschieht, wo man
sagen kann: Héaelohim?). Jener Name gehort mithin zu
der Summe der Vorziige, durch die wir ausgezeichnet sind.
Seine Bedeutung bleibt verborgen, aber die zu seiner Zu-
sammensetzung bevorzugten Buchstaben sprechen. Denn
die Buchstaben Alef, Hé, Waw, Jod sind es, welche die
Ursachen der Lautbarwerdung?®) sidmmtlicher Buchstaben
bilden, da man keinen Buchstaben aussprechen kann, der
nicht durch einen von jenen, ich meine A-Laut bei Alef
and Hé, U-TLaut bei Waw, I-Laut bei Jod verstirkt
worden ist. Sie bilden den Geist, die iibrigen Buchstaben
die Korper. Das Gleiche ist bei Jah. Ehjéh*) hingegen kann
entweder von letzterem Namen oder von hajih abgeleitet
sein. Seine Bedeutung ist, den Griibelsinn vom Tasten iiber
die der Erkenntniss unfassbare wahre Wesenheit fernzu-
halten. Als Mose daher fragte: ,,Man wird mir sagen:
Wie ist sein Name?“%)“, erhielt er zur Antwort: , Was
haben sie nach Dingen zu fragen, die sie nicht zu erfassen
vermdgen?“ — ein Gleiches gab jener Kngel in der Antwort
zu horen: , Was fragst du nach meinem Namen, der ist

1) Deut. 82, 12. ?) Uebers. lies "%, nicht wie bei Cassel S. 303 mit
Hinweisung auf Gen, 20, 6. 3) Vgl II 80 8. 103 Anm. 8.
4) Exod. 8, 14. %) ibid. v. 18.
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verborgen ') — sag’ ihnen nur: Ebjeh: ich bin, d. h. der
ich bin, d. h. der Vorhandene, vorhanden fir euch, wenn
immer ihr mich sucht. Mogen sie keinen stirkeren Beweis
suchen als den, dass ich bei ihnen bin und mich darnach
anch benennen®. Er sagie demgemiiss: ,lch bin* hat
mich zu euch gesandt. Allerdings hatte er bereits vorher
dem Moses ein dhnliches Beweiszeichen geliefert, indem er
sagte: .,Denn ich werde mit dir cein. und dies diene dir
zum Zeichen, u. S. w.2). dass ich dich gesendet habe,
dass ich allerorten bei dir bin*., Ganz ihnliches lésst er
daranf folgen, indem er sagl: _Der Gott eurer Viter, der
(Gott Abrahams, der Gott Isiks und der Gott Jakobs?)*,
die ja dafiir bekannt cind. dass der gottliche Einfluss stiindig
bei ihnen weilte. — Elohé Hieldohim hingegen ist eine
Bezeichnung  dafiir, dass simmtliche schopferische Krifte
Gottes bedirfen, der sie zn ordnen und zu lenken hat. —
Adéné haaddonim ist dem gleich. Bl ist von 'Ajaluith
(Stiarke) abgeleitet, von ihm gehen die Krifte aus, €I aber
steht zn hoch, um etwa ihres Gleichen zu sein; man kann
daher wohl sagen: ,,Wer ist wie Du unter den Starken')" —
El in der Mehrzahl gebraucht. — _Heiliger** ist eine
Bezeichnung dafiir, dass er zu erhaben und zu hoch ist, als
dass an ibm eine der den (Geschipfen innewohnenden Eigen-
schaften anhaften sollte, wenn er anch zuweilen in iibertragener
Weise mit einer solchen benannt wird, Deswegen horte
Jesaias ein unendliches ..Heilig, heilig, heilig®)“, dessen Be-
deutung ist, dass Gott zu hoch, zu erhaben, 2zu heilig und
davon frei ist, als dass eine von den Unreinheiten des Volkes
ihn beriihren konnte, In dessen Mitte sein Licht thront.
Deswegen sah er ihm _auf hohem und erhabenem Throne*. Mit
heilig wird also das Geistige bezeichnet, das sich nimmer
verkorperlicht, und dem nach keiner Seite etwas dhnlich

1) Richt. 13, 18. 7y Uebers. MR, vgl. d. betr, Textn.
3 Ex. 8, 15. ) ibid. 15, 11. %) Jes. 6, 3.
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werden kann, das Korpern anhaftet. Mit ,Heiliger Israels®
spricht man eine Bezeichnung fiir den gottlichen Kinfluss
aus. der sich mit ihm selbst und nach ihm mit der Gesammt-
heit seiner Nachkommen zu leitender und fithrender, nicht
blos oberflichlich korperlicher Beriihrung verkniipft. Nicht
jedem, der da will, ist zn sagen gestattet: ., Mein Gott, mein
Heiliger, hochstens in iibertragener Weise, auf dem Wege
der Ueberlieferung: im wahren Sinne darf dies nur ein
Prophet, ein Frommer thun, mit dem gottlicher Einfluss
sich verbindet. Deswegen sagte man auch zu jenem Propheten:
_Bete doch zu dem Ewigen, deinem Gotte’)*. Das Ver-
hiiltniss dieses Volkes zu den anderen Vilkern sollte das
eines Komigs zu gewohnlichen Menschen sein, da es heisst:
. Heilig sollt ibr mir sein, denn heilig bin ich, euer Gott*.®)
JAdonai* — geschrieben: Alef, Daleth, Ntmn, Jod — ist
gewissermaassen das Hinzeigen auf ein Ktwas, obwohl er
in Wirklichkeit fiir die Hindeutung in unerreichbarer Hohe
steht. Denn die Hindeutung kann immer nur nach einer
mit Absehung von einer anderen Seite geschehen; man deutet
auf Dinge hin, die von ihm geschaffen sind und ihm als
unmittelbare Werkzeuge dienen, wie man beispielsweise auf
den Verstand hindeutend sagt, dass er im Herzen oder im
Gehirn seinen Sitz habe, oder ,dieser Verstand®, ,jener
Verstand®. In Wirklichkeit kann man nur aof etwas hin-
deuten, was oOrtlich begrenzt ist, und obwohl alle Glieder
dem Verstande dienen, so geschieht dies doch durch die
Vermittelung des Herzens oder Gehirnes, als deren unmittel-
barer Werkzeuge, die man als den Sitz des Verstandes be-
zeichnet. In gleicher Weise weist man auf den Himmel
hin, weil er ein Werkzeng ist, das unmittelbar und ohne
andere dazwischenliegende ursiichliche Mittelglieder dem
gottlichen Willen dient. Hingegen kann man auf nichts
Zusammengesetztes hinweisen, weil solche Dinge Werkzeuge

1) 1 Ktn. 18, 6. %) Lev. 19, 2.

s
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sind. die anderen vermittelnden Ursachen dienen, und sich
kettenartig an Gott kniipfen. Denn er ist die Ursache
der Ursachen'). Er wird ferner genannt ,der im Himmel
thront®)“, ,,denn Gott ist im Himmel®)*, man sagt zuweilen
auch in iibertragener Weise ,Himmelsfurcht, ,himmels-
fiirehtig im Verborgenen", ,,vom Himmel wird ihnen Erbarmen
werden*)*. In derselben Weise wird auf die Feuer- und
Wolkensiiule hingedeutet, man warf sich vor ibhr nieder und
sagte, dass der Herr darin wiire, weil diese S#dule aus-
schliesslich seinem Willen diente und sich von den iibrigen
Wolken und Feuern unterschied, die ans anderen Ursachen
in der Luft entstanden sind. Ebenso wird auf ,das ver-
zehrende Feuer am Gipfel des Berges* hingewiesen, welches
das Volk sah, und anf das geistige Gebilde, das den Erwiihlten
sichtbar ward ,unter seinen Fiissen ein Saphirgetifel®)." —
Er wird ferner ,lebendiger Gott* genannt; ebenso weist
man anf die Bundeslade hin, um sie ,den Herrn der ganzen
Erde“ zu nennen, weil Wunder eintraten, solange sie vorhanden
war, und jene mit ihrem Verschwinden aufhorten. So ist
das Auge sehend [genannt], aber das sehende Element darin
ist etwas anderes, nidmlich die Seele. Gleicherweise wird
auf die Propheten, und frommen Gelehrten hingewiesen,
weil sie dem Willen Gottes urspriingliche Werkzenge sind,
deren er sich nach Gefallen bedient, seinem Befehle in nichts
widersprechen und den Weg fiir Wundererscheinungen bilden.
In #hnlicher Hinweisung sagten die Weisen: ,den Ewigen,
deinen Gott, sollst du firchten®) d. h. mit Einschluss der
Schriftgelehrten. Wer auf solcher Stufe steht, muss mit
Recht ,Mann Gottes* genannt werden, eine aus Menschlichem
and Gottlichem zusammengesetzte Eigenschaft, als wollte
man gleichsam sagen ,gittlicher Mensch“. Spricht man von
einem gottlichen Etwas, worauf man hindeutet, so sagt man

1) Anspielung auf die Rede des Philosophen 8. 3. ?) Ps. 123, L.
3 Koh. 5, 1. %) talmud. Bezeichnungen Jebfm. 12, b.
%) Exod. 24, 10. °) Dent. 6, 13.
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A ddnai— Alef, Daleth, Niin, Jod — als wollte man sagen:
»0 mein Herr!* Im uheltlagenen Sinne deutet man auf
emaa durch einen Ort begrenztes hin, z. B. ,der zwischen
den Cherfibim thront“, ,der in Zion thront“, _in Jerusalem
wohnt ')*, wodurch die Attribute sich vervielfiltigen, obwohl
sein Wesen eines bleibt, und zwar geschieht das je nach der
Verschiedenartigkeit des aufnehmenden Ortes, wie die Sonnen-
strahlen verschieden sind, wihrend die f:.-nnne dieselbe bleibt.
Dieses Gleichniss kinnte erst vollig zutreffen, wenn die
Sonne sinnlich nicht wahrnehmbar, ihre Strahlen indess vor.
handen, deren Ursache aber nur durch eine Beweisfiihrung
zu folgern wiren. Ich muss hier etwas ausfiihrlicher sprechen,
weil du mir hier den Einwand machen kinntest. wie es
moglich sei, auf den Ort desjenigen hinzuweisen, der keinen
Ort kennt, wie man ferner das, worauf hingewiesen ward,
gliubig als erste Ursache betrachten kann. Gehen wir
daher zur Beantwortung desselben davon aus, dass wir sagen,
dass die Sinne von den wahrgenommenen Dingen nur ihre
Eigenschaften, nicht ihre Substanzen wahrnehmen. So er-
fassest du vom Fiirsten) [z. B. nur das #usserlich sichtbare,
Gestalt und Maass, was in Wahrheit nicht der Fiirst ist ], !
den zu verehren du dich verpflichtet hast, vielmehr siehst |
du ibn bald im Kriege in irgend einer Ausstattung, in der
Stadt in einer anderen und in seinem Hause in einer dritten;
nach dem Verstandes-, nicht nach dem Sinnesurtheil sagst
du aber doch, dass das der Konig sei. Du siehst ihn ferner
als Knaben, als Jiingling, als gereiften Mann, endlich als
Greis, du siehst ihn gesund, dann krank, sein Aussehen,
sein Betragen, seine Siifte und Eigenschaften sind andere
geworden, du aber meinst, dass er derselbe sei und urtheilst,
dass [er der Konig sei, weil®)] er mit dir gesprochen, dir
befohlen und verboten hat. Was in dieser Weise von ihm

) 1 Sam. 4,4, Ps. 9, 12; 135,21. ?) Durch Homoiotelenton , Fiirst*
im Text ausgefallen. 3) Liicke im Text.
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ausgeht, ist lediglich der Verstand oder die vernunftbegabte
Seele. wiithrend doch feststeht, dass dieser Theil von
ihm. ein nicht begrenztes Wesen ist, anf das man nicht hin-
weisen kann. Du zeigst auf ibn und sagst, er sei der Kinig;
[ist er aber gestorben, und du siehst von ihm, was du sonst
zu sehen pflegtest, schliessest du, dass das nicht der Konig
sei’)], sondern ein Korper, den wer da will bewegen kann,
der von Zufilligkeiten und fremden Willensdnsserungen ab-
hiinet. wie die in der Luft entstandenen Wolken, die ein
Wind dahintriigt, ein anderer forttreibt, ein Wind sammelt,
ein anderer zerstreut. Vorher war er ein Korper, mit dem
ohne den Willen dieses Konigs selbst nichts geschehen
komnte, sodass er der gottlichen Wolkensiunle glich, welche
die Winde nicht zu zerstreuen vermochten. Ein anderes
Beispiel bietet die Sonne, die wir als runde, flache, elnem
Schilde #hnlichen, Licht und Wiirme ansstrahlenden, ruhenden
Korper sehen. Der Verstand urtheilt, dass sie etwa 166 mal
orosser sei als der Erdballz), weder heiss, noch ruhend,
vielmehr in zwei einander entgegengesetzten DBewegungen
nach Osten und Westen begriffen sei, unter Bedingungen
deren Besprechung zu weit fithren wiirde. Den Sinnen ist
das Vermogen nicht innegelegt worden, das Wesen der
Dinge zu erfassen, hochstens eine besondere Kraft, um die
in ihrem Gefolge auftretenden Zufilligkeiten zu begreifen,
von denen der Verstand den Beweis fiir ihr Wesen selbst
und ihre Ursache herbeiholt. Bei dem Wie und Was kann
nur die reine Vernunft anlangen, alles was thiitigen Ver-
stand besitzt, wie die Engel, erfasst die inneren Bedeutungen
und die Wahrheiten ihrem Wesen nach, ohne irgend welcher
Zufillickeiten als Hilfsmittel zu bediirfen. Aber unsere
Intelligenzen, die von vornherein nur in der Idee vorhanden,
weil sie in eine Materie versenkt sind?), konnen bis zur

1y Durch Homoioteleuton im Text ausgefallen.
7) Vgl III, 49 S. 161 Anm. 1. ?) D. W. fehlt in Uebers.
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Wahrheit der Dinge nur vordringen durch gnadenvolles Thun
Gottes, durch besondere Kriifte, die er in die Sinne gelegt
hat, die den sinnlich wahrnehmbaren Zufilligkeiten #hnlich
sind und stets an dem gesammten Geschlecht haften,
Zwischen meinem und deinem Schauen ist kein Zwiespalt,
dass diese abgegrenzte, leuchtende, wiirmende Fliche die
Somne sei, und wenn der Verstand diese Eigenschaften
auch nicht anerkennt, so schadet das der Untersuchung nichts,
insofern wir davon fiir unseren Zweck Beweise gewinnen.
So gewinnt der Scharfsichtige, der sein Kamel sucht, aus
der Rede des Blodsichtigen und Schielenden: ,.Ich sehe dort
zwel Kraniche”, Nutzen. Der Scharfsichtigce merkt, dass
er nur das Kamel gesehen und seine Schwachsichtigkeit ihm
vorgespiegelt habe, dass es ein Kranich, seine Doppelsich-
tigkeit, dass es deren gar zwei seien., Auf diese Weise
kann der Scharfsichtige das Zeugniss des Schwachsichtigen
niitzen, und er entschuldigt dessen schlechte Bezeichnung durch
sein schlechtes Gesicht. In demselben Verhiltniss stehen
die Sinne und die Einbildungskraft zum Verstande, und so
feinsinnig der Schipfer zu Werke gegangen ist, indem er
zwischen dem #dusseren Sinne und dem kirperlich Wahr-
nehmbaren dieses Verhiltniss eingesetzt hat, ebenso feinsinnig
ging er zu Werke, als er das Verhdltniss zwischen dem
inneren Sinne und dem nicht verkorperlichten inneren
Gehalt festsetzte. Demjenigen, den er unter seinen Geschpfen
auserwihlt hat, hat er ein inneres Auge gegeben, mit dem
er die Dinge ohne Triibung sieht, wie sie wirklich beschaffen
sind, so dass der Verstand davon einen Beweis auf
den inneren Gehalt und den Kern dieser Dinge herleiten
kann. Wem dieses Auge anerschaffen worden ist, der ist
in Wabrheit scharfsichtig, er sieht alle Menschen fiir Blinde
an, fithrt und leitet sie. Leicht moglich, dass dieses Auge
die Einbildungskraft ist, so lange sie der Vernunftkraft dient,
50 dass es ein grosses, furchtbares Gebilde sieht, welches auf
zweifellose Wahrheiten schliessen ldsst. Der grisste Beweis
13




fiir die Wahrheit desselben ist die Uebereinstimmung dieser
gesammten Gattung mit jenen Gebilden, ich meine damit
simmtliche Propheten; denn sie haben Dinge erlebt, die der
eine dem andern in derselben Weise bezeugte, wie wir es
bei Dingen thun, die wir sinnlich wahrgenommen haben.
Wir bezeugen die Siisse des Honigs und die Bitterkeit der
Coloquinthe, und sehen wir, dass jemand uns darin wider-
spricht, sagen wir, dass er den Boden der Naturgeschichte
verlassen habe. Jene Propheten sahen ohne Zweifel diese
gottliche Welt mit dem inneren Auge, sahen ein Gebilde,
das mit ihren natiirlichen Vorstellungen iibereinstimmte, und
was sie aufrezeichnet haben, schilderten sie mit Eigenschaften,
wie sie dieselben verkirperlicht gesehen haben wiirden. Diese
Eigenschaften sind wahr in Bezug auf dasjenige, was Ein-
bildung, Vorstellung und Gefiihl suchen, nicht wahr in
Bezug auf das eigentliche Wesen, das der Verstand sucht,
wie wir an dem Gleichniss des Konigs ausgefithrt haben. Denn
wenn jemand sagt, er sei der grossgewachsene weisse, in Seide
gekleidete, mit dem koniglichen Abzeichen auf dem Haupte
und dgl., der hat nicht gelogen; wer aber sagt: ,Dies ist
kein anderer als der kluge, fiigende, befehlende, verbietende,
in diesem Lande, zu dieser Zeit, iiber jenes Volk*, hat eben-
sowenig die Unwahrheit gesagt. Sieht der Prophet nun
mit dem inneren Auge die vollkommenste Gestalt, die er
je gesehen hat, unter dem Bilde eines Fiirsten oder Richters,
auf einem Throne sitzend mit Verbieten und Befehlen be-
schiiftigt, Beamte ein- und absetzend, so weiss er, dass dies
eine Gestalt ist, die einem fiirstlichen Gebieter &hnlich ist.
Aber sieht er eine Gestalt, die Waffen oder Schreib-
geriithe ') triigt, oder geriistet ist, irgend einen Befehl auszu-
fithren, weiss er, dass er eine Gestalt vor sich hat, die

1) Orig. gteht 3 statt =, wodurch es heisst: Beschneidungsgeriith;
jedoch ist das zu fernliegend, als dass der Verf. es gebraucht haben
golite. Das Bild stellt den Konig, seine Krieger und Beamten vor.
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dem gehorchenden Diener #hnlich ist. Sei nicht befremdet,
wenn der Mensch mit dem Schipfer verglichen wird. Bei
eingehender Betrachtung wiirde der Verstand ihn allerdings
vorerst mit dem Licht vergleichen, weil dies das edelste
und feinste aller wahrnehmbaren Dinge ist und die Theile
der Welt am stirksten umgiebt und umfasst; denkt man
aber iiber die Eigenschaften nach, die man, sei es im iiber-
tragenen oder wirklichen Sinne nothwendig braucht, wie:
lebendig, wissend, miichtig, wollend, leitend, ordnend, jedem
was ihm zukommt gebend, weise, gerecht, so findet man in
dem, was wir sehen, keine niiher liegende Vergleichung mit
ihm, als die mit der verniinftigen Seele, d. h. des vollkommenen
Menschen, und zwar insofern er Mensch, nicht blos Korper
ist — denn das hat er mit der Pflanze gemein — noch auch
insofern er lebt — denn das hat er mit den Thieren gemein. —
Die Philosophen verglichen die Welt mit einem grossen
Menschen und den Menschen mit einer kleinen Welt'). Ist
dem so, ist Gott der Geist der Welt, ihre Seele, ihr Ver-
stand und Leben — man nennt ihn ja auch , Lebender der
Welt“, — dann wird die durch den Verstand vermittelte
Vergleichung klar. Noch mehr, Die Prophetie besitzt einen
offeneren Blick als die Speculation; dieser Blick erreicht Auge
in Auge die hochste Schaar und sieht die Bewohner des
Himmels, die geistigen, Gott nahestehenden und andere Wesen
unter menschlicher Gestalt. Auf sie wird in dem Verse
hingewiesen: , Wir wollen einen Menschen schaffen in unserem
Bilde und nach unserer Gestalt?)* — d. h. ich habe die
Schopfung in eine Abstufung und weise Ordnung gebracht
von den Elementen bis zu den Metallen, Pflanzen, Thieren
des Wassers und der Lauft, dann zu den mit ausgebildeten
Sinnen und wunderbaren Instincten ausgeriisteten Land-
thieren, aber nach dieser Stufe giebt es nur noch diejenige,

—_—

') Plato im Timaeus 30 B; Aristot.,, de mundo cap. 6, de caelo. Le
Guide, I p. 854. ¢f. Kaufmann a. a. O. 8. 210. ?) Gen. 1, 25.
13*
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welche der giittlichen, engelhaften Art nahe kommt. Er schuf
den Menschen in der Gestalt seiner Engel und, ihm ihrer
Qtufe nach. nicht rdumlich, nahestehenden Diener, da Ortliche
Bezeichnung auf ihn mnicht angewendet werden kann. Selbst
nach diesen beiden Vergleichungen kamm die Vorstellung,
um von ihm ein Bild zu geben, keine andere Gestalt wiiblen
als die des hervorragendsten Menschen, von dem Ordnung
und Einrichtung fiir die iibrigen Menschen ebenso stuten-
weise ausgehen, wie von Gott die Einrichtung und Ordnung
der Welt. Erv sieht bald absetzen, bald einsetzen und fiiber
Konigreiche richten, ,dass man Throne hinstelle, und der
Hochbetagte sich setze')*, bald ziirnen und durch die Bereit-
schaft sich zu entfernen in Trauer versetzen, ..sitzend auf
hohem und erhabenem Throne, Seraphim um ihn herum-
stehend®)®, bald beim Aufbrechen den Wagen, welchen
Ezechiel gesehen und vollstéindig in seiner Vorstellung fest-
gehalten hat, obwohl er sich ausserhalb des Ortes der
Prophetie befand?). Denn als diesem vom Schilfmeer bis zum
Meer der Philister die Grenze abgesteckt wurde, wurden
auch die Wiiste Sinai, Parin, Séir und Egypten mit ein-
geschlossen; denn dieses Land hat auch einen Vorzug. Findet
sich daftir nun jemand, der die gesetzlich vorgeschriebenen
Bedingungen besitzt, so werden ihm diese GGestalten Auge
in Auge anschaulich ,in Sichtbarkeit, nicht in Riithseln*)*
sichtbar, wie Moses das Zelt, die Ordnung des Opferdienstes,
das Land Kanaan in seiner Eintheilung sah und die Offen-
barung: ,da zog der Ewige an seinem Angesichte voriiber *)%,
wie auch Elijahu®) an eben demselben Orte eine anschauliche
Offenbarung hatte. Diese fiir die Speculation unerreichbaren
Dinge haben die griechischen Philosophen verworfen, weil
die Speculation alles leugnet, dessengleichen sie nicht gesehen
hat: die Propheten hingegen haben es aufrecht erhalten,
1 Dan. 17, 0. 2) Jes. 6, 1, 2, %) Vgl 11, 14 8. 57 u. 59,
4) Num. 12, 8. °) Exod. 34, 6. 7)1 Kon. e 19.
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weil sie das nicht leugnen konnten, was sie mit dem geistigen
Auge gesehen hatten, mit dem sie ausgezeichnet worden
waren. s waren ihrer sehr viele und in den verschiedensten
Zeitaltern, sodass eine Verabredung nicht moglich war. Auch
stimmten ihnen die Weisen bei, die mit ihnen zusammen lebten
und sie im Zustande ihres Prophetenthums sahen. Hiitten
die griechischen Philosophen sie ebenfalls in diesem prophe-
tischen und dem Zustande ihrer Wunderverrichtung gesehen,
s0 wiirden auch sie ihnen beigestimmt und speculative Wege
gesucht haben, wie der Mensch auf diese Stufe gelangen
kinnte. Einige von ihnen haben dies allerdings gethan,
ganz besonders philosophirende Andersglinbige. — In der=-
selben Weise geschieht die Hinweisung auf den mit Alef,
Déleth, Niin, Jod geschriebenen Adonai wegen einer gbtt-
lichen Einwirkung, die wirklich vorhanden ist, als wollte
man sagen: ,Mein Herr!* — , Botschaft Gottes* ist
Bezeichnung fiir die Sendung. Mancher Engel ist nur fiir
die ihm zugemessene Zeit aus feinen Elementarkirpern ge-
schaffen, manche gehiren zu den ewigen Engeln; vielleicht
sind sie jene geistigen Wesen, von denen die Philosophen
sprechen. Wir haben sie weder zu widerlegen, noch ihre
Ansichten anzunehmen. Es besteht ein Zweifel in Betreff
dessen was Jesaias, Ezechiel und Daniel gesehen haben,
ob dies Geschopfe oder geistige, dauernde Gebilde sind. —
wHerrlichkeit Gottes” ist der zarte, dem Willen Gottes
folgende Korper, der die Gestalt annimmt, die dem Propheten
gezeigt werden soll; so nach der ersten Ansicht. Nach der
zweiten AnsichtistdieHerrlichkeit Gottesder Inbegriffder Engel
und der geistigen Werkzeuge, wie Thron, Wagen, Ausdehnung,
Ofannim, Galgallim und was sonst danernd und unvergiinglich
ist. Das wird mit ,,Herrlichkeit* bezeichnet, wie das Gefolge
eines Konigs sein Herrliches genannt wird. Das war es
vielleicht, was Moses in dem Worte: ,,Zeige mir doch deine
Herrlichkeit")“ gewiinscht hat, Gott willfahrte mit der

) Exod. 33, 18.
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Bedingung, dass er sich in Acht nihme, die Vorderseite zu
sehen, die ein Sterblicher nicht ertragen konnte. Es heisst
demgemiiss: ,Du wirst meine Riickseite sehen')**, Diese
Herrlichkeit Gottes ertrug der Blick der Propheten,
und in ihrem Gefolge ist manches, was sogar unsere Blicke
zu ertragen vermigen, wie Wolke, verzehrendes Feuer, weil
diese uns gewohnte Erscheinungen sind; dies wird aber
immer feiner und feiner, bis zu einem selbst fiir den Propheten
unerreichbaren Grade. Wer aber verwegen darauf losgeht,
dessen innerstes Wesen leidet, wie das bei uns mit der
Sehkraft der Fall ist. Denn wer ein schwaches Gesicht
hat, sieht nur, wie die Fledermaus, bei schwachem Licht,
das nach der Dimmerung zuriickbleibt. Die Blod- und
Schwachsichtigen sehen nur im Schatten, wer stiirkere Augen
hat. im Sonnenlichte, aber die helle Sonne selbst zn betrachten
vermag kein Auge; wer das durchaus thun will, wird blind. Das
ist ,Herrlichkeit des Ewigen*, ,Botschaft des Ewigen“
und ,Schechinah des Ewigen“ nach den biblischen Bezeich-
nungen. Zuweilen werden sie auch auf die Naturanschauungen
iibertragen, wo man dann sagt: ,voll ist die ganze Frde
von seiner Herrlichkeit®)“, ,sein Reich herrscht fiber alles®)“.
Tn Wahrheit aber werden ,Herrschaft* und ,Reich“ nur
auf den Frommen, Reinen und Propheten sichtbar, durch
welche der Gotteslengner iiberzeugt werden soll, dass Gottes
die Regierung und Herrschaft auf Erden ist, dass er jede
einzelne Handlung der Menschen kennt, sodass einst in
Wahrheit gesagt werden wird: ,,Gott ist Konig?)*, und ,,die
Herrlichkeit Gottes wird sichtbar werden®), und ,Dein
Gott, Zion, wird ewig regieren®), und ,sprecht zu Zion:
Dein Gott ist Konig?)*, und ,,die Herrlichkeit Gottes strahlt
iiber dir®)®. Auch ist nicht alles zu verwerfen, was iiber
.die Gestalt des Herrn schaute er®)*, ,Sie sahen den Gott

1y Exod. 83,28. %) Jes.6,6. ) Ps.108,10. ) Ps. 97,1. °)Jes. 40, 4

) Ps. 148, 10, 7) Jes. 62, 7. *) Jes. 60, 1. Y) Num. 12, 8.
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Israels ")¥, das ,,Werk des Wagens* das ,,Maass des Korpers
gesagt worden ist, weil nach der Meinung Mancher dadurch
Ehrfurcht in die Gemiither gepflanzt wird, wie es ja heisst:
wyDamit die Ehrfurcht vor ihm auf eurem Antlitze sichtbar
sei®)*.

4. Al-Chazari: Musste sich denn nicht, auch wenn der
Glaube an seine Herrschaft, Einzigkeit, Allmacht, All-
wissenheit, daran, dass Alles seiner, er aber niemandes be-
darf in den Verstand eingedrungen ist, eine Ehrfurcht und
Liebe entwickeln, ohne dass es solcher korperlichen Vor-
stellungen bedarf ?

5. Der Rabbi: Das ist eine Behauptung der Philosophen.
Wir sehen die menschliche Seele in Furcht gerathen, wenn
ihr Gegenstiinde der Furcht entgegen treten, wohingegen
sie keine Furcht empfiinde, wenn uns davon blos erzihlt wiirde;
in gleicher Weise fiihlt sie sich zu einer ihr sichtbaren
schionen Gestalt hingezogen, was nicht der Fall wiire, wenn
uns davon nur erzihlt wiirde. Glaube nicht dem, der sich
fiir klog hiilt, wenn er meint, sein Denken sei so weit ge-
langt, dass er simmtliche zum Verstindniss der Gottheit
nothwendigen Begriffe mit blossem Verstande, ohne sich an
etwas Anschauliches anzulehnen, ohne Wort, Schrift, ohne
sichtbare oder gedachte Gestalten als Gleichnisse festzu-
halten im Stande sei. Du siebst ja, dass du nicht einmal
im Stande bist, den Inhalt deines Gebetes in Gedanken
zusammenzufassen, ohne auszusprechen, ebensowenig kannst
du z. B. blos in Gedanken bis hundert zéhlen, ohne dabei
zu sprechen, um so weniger, wenn dies Hundert aus ver-
schiedenen Zahlen zusammengesetzt ist. Wire nicht die
sinnliche Anschaunng, welche diesen geistigen Zusammenhang
durch Beispiele und Schilderungen umschlingt, so wiirde
es nicht festgehalten werden konnen; in dieser Weise
stellen sich die Grosse, die Allmacht, die Barmherzigkeit,

1) Exod. 24, 10.

%) ibid. 20, 12.
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Allwissenheit, das Leben, die Dauer, die Herrschaft und
Unabhiingigkeit Gottes, die Abhiingigkeit des Weltalls von
ihm, seine Einzigkeit und Heiligkeit dem Propheten urplitzlich,
in einem Augenblick sichtbar dar als jene erhabene, dazu ge-
schaffene Gestalt. deren (Glanz, Gestalten und die ihre Macht
bezeichnenden Geriithschaften, — erhobene Hand, geziicktes
Sehwert. Feuer, Winde, Blitze, Donner — die seines Befehles
gewirtig sind, das davon ausgehende warnende und das
Geschehene und Zukiinftize verkiindende Wort, wie Menschen
und Engel demiithiz vor ihm stehen, die Befriedigung ihrer
simmtlichen Bediirfnisse von ihm ausgeht, wie er ihnen reichlich
giebt, den Niedrigen erhebt, den Hohen erniedrigt, seine
Hand dem Reuigen ausstreckt und ihnen zuruft: ,,Wer sich
einer Siinde bewnsst ist, thue Busse!")* und ziirnt und grollt
iiber die Bosen, ein- und absetzt, tausendmal Tausende vor
ihm den Dienst verrichten n. s. w. — Dies alles und &hn-
liches sieht der Prophet in einem Augenblick, Ehrfurcht
und Liebe kommen auf natiirlichem Wege fiir sein ganzes
Leben in seine Seele, so lange er ist, begehrt, diirstet, und
verlangt er, diese Erscheinung ein zweites und ein drittes Mal
7u sehen. In der That ist die zweite Erscheinung Salomo
hoch angerechnet worden, da es heisst: ,,Der Gott, der ihm
zwei Mal erschienen ist®), wird der Prophet mit seinem
Denken je so weit kommen?

6. Al-Chazari: Unmiglich. Denken ist nimlich dem
Erzihlen gleich, aber man kann nicht zwei Dinge zugleich
schildern. Wiire dies auch moglich, dann konnte der Zu-
hirende sie nicht zugleich in sich aufnehmen. Denn was
ich von Einzelheiten eines Landes und seiner Bewohner in
einer Stunde sehen kannm, wiirde in einem grossen Buche
nicht Platz finden, hingegen kann ich in einem Augenblick
von Liebe oder Hass gegen ein Land ergriffen werden. Lise
man mir dies aus einem Buche vor, so wiirde es nicht in

) Jéna 8, 0. %) 1 Kon. 11, 0.
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meine Seele eindringen, vielmehr wiirde das Denken
durch plotzlich in dasselbe einfallende Irrthiimer, Sinnes-
tdnschungen und lingst vergangene Dinge verwirrt werden,
so dass ihm nichts vollkommen klar erschiene.

7. Der Rabbi: Wir gleichen also jenen Blodsichtigen,
welche den Anblick des Lichtes nicht ertracen kinnen.
Wir ahmen daher den Scharfsichtigen nach, welche vor uns
gelebt und es zu sehen vermocht haben. So wie selbst der
Scharfsichtige die Sonne nur zu gewissen Tagesstunden und
an erhthten Punkten, fir die die Sonne gerade aufgeht,
betrachten, einem anderen zeigen und mit dem Blick erfassen
kann, ebenso hat der, der das gbttliche Licht betrachten
darf, Zeiten und Oerter, in denen er dieses Licht sehen
kann. Diese Zeiten sind die Stunden der Gebete. ganz
besonders an Busstagen; die Oerter sind die des Pro-
phetenthums.

8. Al-Chazari: Wie ich sehe, gestehst du, wie die
Sternseher, die Herrschaft der Stunden, Tage und OQerter ein.

9. Der Rabbi: Als ob wir leugnen wollten, dass die
hoheren Kuiifte anf die irdischen Zustinde von Einfluss
seien. Wir gestehen vielmehr, dass die Materien des Werdens
und Vergehens von der Sphiire, die Bildungen hingegen von
dem herrithren, der sie ordnet, leitet und zu Werkzeugen fiir
die Herstellung alles dessen macht, was er von werdenden
Dingen erstehen lassen will, ohne dass wir ihre Vertheilung
kennen. Der Sternseher briistet sich, die Vertheilong [zu
kemnen], was wir ihm aber absprechen und behaupten, dass
ein Sterblicher das nicht erfassen kann. Finden wir aber,
dass etwas von dieser Wissenschaft sich an die religions-
gesetzliche, gottliche Wissenschaft anlehne, so nehmen wir
es auf, wobei wir uns auch iiber das berubigen kinnen, was
bei den Weisen von der Sternkunde vorhanden ist, indem
wir wollen, dass es von gottlicher Kraft getragen, daher
auch richtig sei. |[Ist dem nicht so], dann ist alles Erdichtung,
und das Himmelslos wird von den Losen im Staube an




Wahrheit iibertroffen. Wer dann aber jene Materien zu
sehen im Stande ist, ist der wahre Prophet, der Ort, an
dem sie gesehen worden, ist der wahre Gebetsort. Denn
er ist ein gottlicher Ort, und die von demselben ausgehende
Lehre ist das wahre Gesetz.

10. Al1-Chazari: Allerdings, wenndie spéiteren Religionen
die Wahrheit eingestehen und sie nicht ablengnen, so halten
sie jenen Ort hoch und sagen, dass er der Aufstieg der
Propheten, das Thor des Himmels, der Ort der Versammlung
am Gerichistage sei, wo die Seelen versammelt werden'), dass
die Prophetie unter den Israeliten lebe, nachdem sie vorher
den Stammyiitern den Vorzug eingeriumt, die Schipfungs-
geschichte, die Fluth und das meiste von dem bekannt haben,
was in der Tora enthalten ist. Sie wallfahren ja auch zu
diesem gepriesenen Orte.

11. Der Rabbi: Ich hitte sie mit Proselyten®) verglichen,
die nicht das gesammte Gesetz, sondern nur die Grundlehren
desselben auf sich genommen haben, wenn ihre Handlungen
mit ihren Reden nicht in Widersprnch stinden. Ihre Ver-
ehrung fiir den Ort der Prophetie besteht lediglich in Worten,
wobei sie noch andere Orte als heilig betrachten, die den
Gotzen gehirten. Dies geschah an Orten, wo zufillig sich
eine Menge von ihnen zusammenfand, ohne dass irgend ein
gottliches Zeichen unter ihnen sichtbar ward. Zudem be-
hielten sie die Spuren des ehemaligen Gotzendienstes, ihre
Fest- und Feiertage, haben iiberhaupt nichts, als die dort
befindlichen Formen verindert, die sie allerdings vernichtet,
aber nicht auch ihre Ueberbleibsel fortgeschafft haben. Ich
michte beinahe behaupten, dass der wiederholte Ausspruch
Gottes: ,Du wirst dort fremden Gottern dienen, Holz und
Stein?)** sich auf diejenigen bezieht, welche das Holz, und
jene, die den Stein*) verehren, zu denen wir aber durch unsere
Siinden uns mit jedem Tage mehr hinneigen. Es ist allerdings
1y Siehe II, 23 8. 71, *) Bei Cassel g M. wie Orig. &>
% Deut. 28, 64. %) In der Ka'ba zu Mekka,
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wahr, dass sie — dhnlich dem Volke Abimelechs und dem
Niniveh's — nur an Gott glauben und iiber Gottes Wege
philosophiren. Der Fiihrer einer jeden der beiden Parteien
hat gesagt, dass er jene gittlichen Lichter in ihrer Quelle
erlangt habe, néimlich in Palistina, dass er von hier damit in
den Himmel aufgestiegen sei und befohlen habe, alle Bewohner
der Welt auf den rechten Weg zu leiten. Dieses Land
bildete auch ihre Gebetsrichtung'), es dauerte aber gar nicht
lange, bis sie ihr Gebet dem Orte zuwendeten, wo ihre
grosste Menge lebte. Dies ist genau so, wie wenn jemand
die Menschen simmtlich an den Ort der Sonne leiten wollte,
weill sie blind sind, dieselbe nicht sehen kionnen und ihren
Weg nicht wissen, er aber fithrt sie zum Siid- oder Nordpol
und sagt zu ihnen: ,Da ist die Sonne, wendet euch zu ihr
und seht sie an“, Aber sie sehen nichts. Der erste Fiihrer,
Moses, liess das Volk beim Berge Sinai stehen, damit sie
das Licht sihen, das er gesehen hatte, wenn sie es so wie
er hitten sehen kinnen. Dann rief er die siebzig Aeltesten,
welche es sahen, da es heisst: ,Sie sahen den Gott Israels®)*,
Dann versammelte er die zweite Schaar der siebzig Aeltesten
und fibertrug auf sie soviel prophetisches Licht, dass sie
ihm darin gleichkamen, wie es heisst: ,Er nahm von dem
Geiste, der auf ihm lag und legte auf die siebzig Aeltesten?) .
Der eine bezeugte dem andern das, was sie gesehen und
gehort hatten, und dadurch wurden vom Volke die bisen
Vermuthungen entfernt, dass es nicht etwa diichte, die Pro-
phetie wire nur die Behauptung eines Einzelnen, der sie zu
besitzen sich rithmte. Denn die Verabredung kann bei

') Als Muhammed nach seiner Flucht nach Medina ein Gebetsritual
einrichtete, verordnete er, sich wihrend des Gebetes mit dem Gesichte
nach Jerusalem zu wenden. Er behielt diese Einrichtung 18 Monate
bei. Um aber einerseits dem Nationalstolze der Araber zu schmeicheln,
andererseits den Juden offen den Fehdehandschuh zuzuwerfen, verlegte
er die Gebetsrichtung (Kibla) nach Mekka.

‘) Exod. 24, 10. % Num, 11, 25.
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solchen Massen nicht stattfinden, um so weniger, je zahl-
reicher jene waren und Scharen bildeten, die dem Elisché
in der Kenntniss des Tages gleichkamen, an welchem Eli-
jahu entritckt wurde. wie es heisst: ,,Du weisst doch, dass
der Ewice heute deinen Herrn dir fortnehmen w ird! )¢ Jeder
von ihnen galt dem Moses als Zeuge und ermahnte zum
Gesetze desselben.

19. Al-Chazari: Aber die Bekenner anderer Religionen
stehen euch doch niher als die Philosophen?

13. Der Rabbi: Ebensoweit entfernt, als der Bekenner
einer Relizion von einem Philosophen. Denn jener sucht
Gott grossen Nutzens wegen ungerechnet den Nutzen seiner
Erkenntniss: der Philosoph hingegen sucht ihn lediglich, num
shn seiner Beschaffenheit gemiiss zu beschreiben, wie er die
Erde beschreiben wiirde, dass sie z. B. sich im Mittelpunkte
der grossen Sphiire, nicht aber im Mittelpunkte der Stern-
bildersphiire sich befinde und dergleichen Wissenswerthes.
Das Nichterkennen Gottes schade nicht mehr, als die Un-
wissenheit iiber die Erde, wenn jemand sagt, sie sel eine
Fliche. Der Nutzen dabei stecke nur in der Erkenntniss
der wirklichen Beschaffenheit der Dinge, um dem schaffenden
Verstande dhnlich und mit ihm eins zu werden, mag er gliubig
oder ein Freigeist sein, ihn hat das nicht zu kitmmern, wenn
er Philosoph ist. Zu seinen Grundlehren gehirt, dass ,,(vott
nichts gutes, noch bijses thue*, und wenn er an die Anfangs-
losickeit der Welt glaubt, kann er nicht annehmen, dass
sie einst nicht vorhanden gewesen, bis sie erschaffen worden
ist: gie sei vielmehr niemals nicht gewesen und wird nicht
aufhoren, Gott sei ihr Schopfer nur im iibertragenen, nicht
im wirklichen Sinne?). Unter ,Schipfer, Bildner” versteht
er nur, dass er der Welt Grund und Ursache sei, die Wirkung
aber habe mit der Ursache nicht aufgehort; sei die Ursache
in Kraft, so auch die Wirkung, sei sie eine That, so sei auch

1y 9, Kon, 2, 5. 1) Siehe II 54, S. 88.
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die Wirkung eine That. Gott sei Ursache in That, daher
das von ihm Verursachte so lange ebenfalls in That, als er
die Ursache ist. Aber wenn sie auch soweit abstehen, sind
sie zu entschuldigen '), da sie doch nur auf dem Wege der
Speculation zur Erkenntniss Gottes gelangen konnen, und
das eben das Ergebniss ihrer Speculation ist. Die Aufrich-
tigen unter ihnen sagen zu den Bekennern eines Glaubens
wie Socrates gesagt hat: ,Diese eure gittliche Weisheit, ihr
Minner, will ich nicht lengnen, aber ich gestehe, dass ich
sie nicht zn fassen vermag; ich verstehe mich nur auf mensch-
liche Weisheit®)“. — Jene Religionen haben sich wieder
s0 weit entfernt, als sie nahe gekommen waren; denn sonst
stiinden Jerobeam und sein Anhang uns niher, obwohl
sie (zOtzendienst trieben, zugleich aber Israeliten waren, die
die Beschneidung, den Sabbath und andere Gesetze mit ge-
ringen Ausnahmen beobachteten, zu deren Uebertretung ver-
waltungsgesetzliche Nothwendigkeit sie getrieben hatte?).
Sie bekennen den Gott Israels, der sie aus Egypten heraus-
gefiihrt hatte — wie wir iiber die Verfertiger des Kalbes
in der Wiiste gesagt hatten!). Jene haben im giinstigsten
Falle vor diesen keinen anderen Vorzug, als dass sie die
Bilder verbieten, aber seitdem sie die Gebetsrichtung ver-
dndert haben und den gottlichen Einfluss an einem Orte

aufsuchen, wo er nicht vorhanden ist — wobei sie zugleich
die meisten Ceremonialgesetze abgeiindert haben, — sind sie

sehr weit vom Wege abgekommen.

4. Al-Chazari: Man muss zwischen dem Anhange
Jerobeams und demjenigen Ahabs Unterschiede machen.
Denn die den Ba'al anbeten, sind vollkommene Gitzendiener.
Mit Bezug darauf sagte Elijahu: ,Ist der Ewige Gott, so

') Siehe I, 63. ?) Wahrscheinlich der bekannte Spruch des Socrates,
in dem er menschliches Wissen fiir klein und nichtig erkliirte und hinzu-
fiigte, dass er die Menschen nur darin iibertriife, dass er sich seiner
Unwissenheit bewusst wiire. Plato Apol. Cap. 6, vgl. V, 14.

%) 1 Kon. 12, 25/ 4) 8. 1, 97.
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gehet ihm nach, ist’s der Ba’al, so folget diesem ')!* Deswegen
sind auch die Weisen im Zweifel, wie Josaphat von der
Mahlzeit Ahabs habe geniessen konnen®), withrend sie bei
dem Anhange Jerobeams darauf garnicht verfielen. Der
Widerspruch des Elijihu hatte duf den Kiilberdienst keinen
Bezug, da er gesagt hat: ,Ich eifere fir den Ewigen,
den Gott Israels®)!* Der Anhang Jerobeams zihlte sich
.zum Ewigen, dem Gotte Israels, wie alle 1hre Thaten,
und ihre Propheten waren ,Propheten des Ewigen™, dieje-
nicen Ahabs waren aber Baalspropheten. Gott bestellte
den Jéhu, um die Spuren Ahabs zu vernichten, aber er
verfuhr mit listizem Eifer, indem er sagte: ,,Ahab hat dem
Ba’al wenig gedient, Jéhu wird ihm viel dienen®)!* Er zer-
storte allerdings die Spuren des Ba’al, aber an die Kiilber
lecte er keine Hand. Die Verfertiger des ersten Kalbes,
der Anhang Jerobeams, die Verehrer der Hohen und des
Michihbildes hatten simmtlich keine andere Absicht, als fir
den ..Gott Israels®, freilich nach widerspenstiger, den Tod ver-
schuldender Weise. Gleichsam wie wenn jemand aus Zwang
oder Begierde seine Schwester heirathet, aber die von Gott
befohlenen Ehegesetze gehirig beobachtet, oder wie jemand
Qchweinefleisch isst, dabei aber die Schlacht- und Blut-
verordnungen und alle sonst befohlenen Speisegesetze be-
obachtet.

15. Der Rabbi: Du hast hiermit tiber einen zweifel-
haften Punkt zum Nachdenken angeregt, obwohl fiir mich
hierin nichts zweifelhaft ist. Wir sind indessen ganz von
unseren Forschungen iiber die Eigenschaften abgekommen.
Um wieder darauf zuriickzukommen, will ich dir den Gegen-
stand durch ein Gleichniss von der Sonne eingehend erkliren.
Sie ist nur eine, wihrend die von ihr Licht empfangenden
Korper in den verschiedensten Beziehungen zu einander
stehen. Am empfinglichsten fiir ihr Licht sind z. B. der

1) 1 Kon. 18, 21. ?) Chul. 4, b. %1 Kion. 19, 10. %) 2 Kin. 10, 18.
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Rubin und der Crystall, die reine Luft und das W asser,
weswegen es hier durchsichtiges Licht heisst, wiihrend es
anf schimmernden Steinen und polirten Flichen schimmerndes,
auf Holz, Erde u. s. w. sichtbares, bei allen Dingen im
Allgemeinen ohne weitere Auszeichnung schlechthin Licht
genannt wird. Das schlechthin , Licht“ geheissene entspricht
dem, was wir ,,Elohim* nennen, wie bereits erliutert, das
durchsichtige dem ,,Ewiger,” als einem Eigennamen, der auns-
schliesslich das Verhiiltniss zwischen ihm und seinen [voll-
kommensten] Geschiopfen bezeichnet, ich meine die P ropheten,
deren Seelen fein und fiir sein Licht empfinglich sind, das
in sie eindringt, wie das Sonmenlicht in den Crystall und
Rubin. Diese Seelen haben von Adam her einen Ort der
Bildung und Entstehung, wie bereits erliutert. Kleinod
und Kern reihen sich so Geschlecht anf Geschlecht, Zeit-
alter anf Zeitalter aneinander, wobei sich aber die grosse
Masse der Menschheit wie Schalen, Blitter, Harze und
dergl. absondert. Der Gott dieses Kernes heisst ausschliesslich
wEwiger”, und weil er sich mit dem Menschen verkniipfte,
wurde nach der Vollendung der Schopfung der Name
Elohim zu , Ewiger Elohim* erweitert, was unsere Weisen
ausdriicken: ,,Der volle Name genannt iiber die volle Welt "),
Die Vollendung der Welt geschah aber erst durch den
Menschen, der der Kern von allem dem ist, was vor ihm
entstand. Was mit Elohim bezeichnet werden soll, wird
kein einsichtiger Mensch lengnen, ein Einwand konnte nur
bei ,Ewiger* moglich sein, weil die Prophetie etwas fremd-
artiges, seltsames ist bei Einzelnen, geschweige bei einer
Menge. Aus diesem Grunde leugnete Pharao und sagte:
»Ich kenne den Ewigen nicht®)*; gleichsam als hitte er aus
dem Worte , Ewiger* den vierbuchstabigen Namen heraus-
gehort, wie etwa das ,durchdringende Licht* verstanden

') Ber. R. e¢. 11, vgl. J. Esra zu Gen. 2, 12 vielleicht hier geschipft,
vgl. Kaufmann a. a. O, Anm. 213. 1) Ex. 5, 2.
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wird. und es ihn auf einen Gott hinwiese, dessen Licht an den
Menschen haftet und sie durchdringt. Moses sagt daher
ergiinzend ,der Gott der Ebrier”, um an die Viiter zu er-
innern. welche Zeugen der Prophetie und der Wunder ge-
wesen sind., Unter Elohim siehst dn einen Namen, der in
Egypten verbreitet gewesen ist, da Pharao der Aeltere zu
Joseph sagt: ,Nachdem Elohim dir kund gethan hat; ,,Ein
Mann, in dem der Geist Elohims ist')“. Gleichsam als siihe
nur ein Mensch allein die Sonne, kemnete ihre Aufginge,
die Oerter ihres Laufes, wiihrend wir sie niemals erblickten
and in Schatten und Nebel dahin lebten; wir siihen sein
Haus weit heller, als die unsrigen, weil er den Lauf der
Sonne kennt und Fenster und Luken nach Gutdiinken an-
bringen kann. ‘Wir siiben ferner seine Saaten und Pflanzungen
woll gedeihen, und er sagte uns, dies kidme daher, dass er
die Sonne kenne. Wir wiirden aber lengnen und sagen:
_Was ist mit der Sonne, wir kennen wobl das Licht und
spinen vielfiltizen Nutzen, aber es kommt zu uns nur durch
Zufall*. Er wiirde uns antworten: ,,Zu mir kommt davon
soviel als ich will und wann ich will, weil ich ihre Ursache,
um wie vielmehr ihren Lauf kenne; wenn ich mich nun auf
sie vorbereite und einrichte und bei allen meinen Thitigkeiten
die mir bekannten Zeiten beobachte, so entgeht mir, wie
ihr seht. nichts von ihrem Nutzen. — Der Name , Ewiger*
ist derjenige, fiir den auch , Angesicht” gebrancht wird,
da es heisst: ,Mein Angesicht wird gehen®, ,wenn dein
Angesicht nicht geht?®)*, worauf hingezielt wird in den
Worten: ,,Moge der Ewige in unserer Mitte gehen?®). Die
Bedentung von ,,Elohim* kann auch auf speculativem Wege
erfasst werden, weil der Verstand darauf bringt, dass die
Welt einen Leiter und Ordner habe. Die Menschen sind
aaf Grund ihrer Speculationen verschiedener Meinung, aber
die niichstliegende Ansicht dafir ist die der Philosophen.

') Gen. 41, 39, 38. %) Exod. 33, 14, 15. 3 ibid. v. 9.

_—
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Hingegen ist die Bedeutung von ,Ewiger auf speculativem
Wege nicht zu erfassen, sondern nur durch gegenwiirtiges An-
schauen mit jenem phrophetischen Blick, durch den der
Mensch gewissermaassen von seinesgleichen getrennt und der
Gattung der Engel nahe gebracht wird. Dadurch kommt
in ihn ,ein anderer Geist“, wie es heisst: ,,Du wirst zu einem
anderen Manne umgewandelt sein')*, . Gott verwandelte
ihm ein anderes Herz*)*, , Ein Geist bekleidete den Amasai®)®,
»Auf mir lag die Hand des Ewigen*)* und ,,Ein edler Geist
stiitze mich®)“ — Bezeichnung fiir den heiligen Geist, der den
Propheten zur Stunde der Prophetie, den Nasir und Gesalbten
bekleidet, wenn er zum Priesterthum oder vom Propheten
zum Konigthum gesalbt wird, oder wenn Gott ihm beisteht
und ihn zu irgend einer Sache kriiftigt, oder wenn der Priester
mit seiner durch den Gebrauch der Urim und Tamim erlangten
Kunde des Geheimen weissagt. Dann werden vom Menschen
die vorhergegungenen Zweifel entfernt, welche er in Bezug
auf Gott gehegt hatte, er achtet jene Speculationen gering,
mit deren Hilfe er die Kenntniss der gottlichen Herrschaft
und Einheit kennen zu lernen bemiiht war. Dann wird der
Mensch ein Diener Gottes, denjenigen liebend, den er verehrt,
bereit fiir seine Liebe sein Leben hinzugeben, weil die
Siissigkeit des gewonnenen Zusammenhanges eben so gross
ist, als der Schaden und der Schmerz im Fernstehen — ganz
im Gegensatz zu den Philosophen, welche unter dem Dienste
Gottes nichts anderes verstehen, als die hichste Beobachtung
des Edlen, das Sprechen der Wahrheit, indem sie ihn iiber alle
iibrigen Wesen erheben — wie man etwa die Sonne iiber alle iib-
rigen sichtbaren Dinge erheben miisste —und dass das Leugnen
Gottes nichts mehr sei, als Niedrigkeit einer Seele, die am
Liigen Wohlgefallen findet.

16. Al-Chazari: Der Unterschied zwischen Elohim

) 1 Sam. 10, 6. 2) ibid. v. 9. %) 1. Chron. 13, 19. *) Ez. 37, 1.
*) Ps. 51, 14.
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und ,.Ewiger® ist mir nunmehr klar geworden, und ich sehe,
wie der Gott Abrahams sich von dem Gotte des Aristoteles
unterscheidet. Zu dem , Ewigen* sehnt man sich durch
Neigung und Gefiihl, zu Elohim neigt man sich in Folge
der Speculation. Dieses Gefithl bringt den, der es erlangt
hat. dahin, dass er sein Leben fiir seine Liebe hingiebt und
ohne sie den Tod vorzieht, wiihrend jene Speculation sieht,
dass es nothwendig ist, ihn zu verehren, so lange das nicht
schadet, aber ihretwegen keinen Schmerz ertrigt. Man
muss es daher dem Aristoteles nachsehen, wenn er die Aus-
iibung der Gesetze gering achtet, da er ja zweifelt, ob Gotf
davon Kenntniss habe.

17. Der Rabbi: In Wahrheit ertrng Abraham, was er
in Ur-Kasdim zun ertragen hatte, dann folgte die Auswan-
derung, dann die Beschneidung, dann die Vertreibung Ismaels,
seine Traner iiber die Opferung Isiks, weil er das, was er
vom gittlichen Einfluss erfuhr, durch das Gefiihl, nicht durch
Specnlation hatte. Er merkte, dass Gott nicht das Geringste
der Einzeldinge') verborgen wiire, er sah sich fiir seine
Frommigkeit augenblicklich belohnt und bestéindig auf den
rechten Weg geleitet, so dass er ohne Gottes Erlaubniss
nichts frither oder spiiter that. 'Wie sollte er seine friithere
Speculation auch nicht gering achten! Erkliren ja die Weisen
den Satz ,Er fithrte ihn hinaus®)*“: Er sagte zu ihm: ,,Ver-
lasse deine Sterndeuterei®)*, d. h. er befahl ihm, seine
speculativen Forschungen iiber die Sterne und andere
Dinge aufzugeben und dem gehorsam anznhangen, was er
durch das Gefithl erobert hatte, da es heisst: ,,Schmecket
und sehet, dass der Ewige gut ist*)“. Mit Recht also
wird der Ewige ,,Gott Israels® genannt, weil diese Anschanung
bei anderen Volkern fehlt. Er wird auch genannt ,,Gott
des Landes”, weil dieses von seiner Luft, seiner Erde und

seinem Klima [eine besondere Kraft®)| besitzt, die in

) Vgl. S. 2. ?)Gen. 15,5. ®) Sabb. 156a, Ned. 32a. *) Ps. 34, 9. °) Fehlt
jm Text, kann auch entbehrt und durch .etwas,....das* ersetzt werden.
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Verbindung mit der Pflege des Bodens, seiner Bestellung
um eine Art zu veredeln, Hilfe bietet, Jeder, der das
gittliche Gesetz befolgt, folet den Vertretern dieser An-
schauung, ihre Seelen konnen im Anschluss an sie Befriedigung
finden trotz der Einfachheit ihrer Rede und der Plumpheit
ihrer Gleichnisse, was aber nicht der Fall ist, wenn man
sich den Philosophen mit ihren feinen Unterweisungen und
schinreduerischen Belehrungen anschliessen wollte, wie sehr
ihr Beweis auch einznleuchten scheint. Die Menge folgt
ihnen aber nicht, weil die Seelen gleichsam die Wahrheit
ahnen, wie es heisst: , Die Worte der Wahrheit werden
erkannt*‘,

18. Al-Chazari: Ichsehe. dass du gegen die Philosophen
zu Felde ziehest und ihnen etwas zuschreibst, dessen Gegen-
theil von ihnen bekannt ist. Sagt man doch von Jemandem,
der sich zuriickzieht und gcerecht handelt, er sei ein Philosoph
und theile die Ansicht der Philosophen. Du aber willst
ihnen jede gute Handlung absprechen.

19. Der Rabbi: Ja, das was ich dir gesagt habe, ist
die Grundlage ihres Glaubens, dass nimlich das hochste
Menschengliick allein in der speculativen Wissenschaft und
der Erfassung der durch die Verstandesthiitigkeit begreif-
baren vorhandenen Dinge in Verstand und Gedanken liege.
Das wird dann zum Verstande in That, dann zum von oben
ausfliessenden Verstande, der dem kraftthitigen nahe steht
und kennt mithin nicht die Furcht vor dem Untergange?).
Jenes aber kann nur erreicht werden, wenn man sein Leben
in Forschen und bestéindigem Nachdenken hinbringt, was
sich aber nicht mit weltlicher Beschiiftigung vertrigt. Des-
wegen suchten sie sich vom Gelderwerb, weltlicher {:}l'US{St‘:
Vergniigen, Kindern loszusagen, um von der Erkenntniss
nicht abgezogen zu werden. Wann nun der Mensch das

e —

Y) Sota 9,b. 2) Fast wirtliche Wiederholung der Worte des Philo-
sophen am Eingange des Werkes S. 3—4,

14*
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gesuchte Erkenntnissziel erreicht hat, sorgt er nicht mehr
am das, was er thut. Sie sind nicht gottesfiirchtig, um
[dafiir] Vergeltung zu erwarten, [denken auch nicht daran,
dass sie, wenn sie ")] verbotenes Geld [stehlen, oder morden) |,
dafiir bestraft werden, vielmehr gebieten sie das Gute und
verbieten das Bise auf die angemessenste und vorziiglichste
Weise. Und um dem Schopfer d&hnlich zu werden, welcher
die Dinge auf die beste Art angeordnet hat, haben sie
[ Verstandes-] Gesetze geschaffen, nimlich Einrichtungen ohne
Verpflichtung, die vielmehr zur Zeit der Noth Ausnahmen zu-
lassen. Das Religionsgesetz aber ist nicht dem gleich, hichstens
in den socialen Theilen. Uebrigens ist bereits in der Lehre
vom Religionsgesetz auseinandergesetzt, was Ausnahme er-
trigt und was nicht®).

20. Al-Chazari: Das Licht, von dem [du erzihlst],
ist nunmehr ohne Aussicht auf sein Wiedererscheinen unter-
gegangen, es ist erloschen, und Niemand scheint es wieder
anfachen zu konnen.

21. Der Rabbi: Es ist nur filr das Auge desjenigen
erloschen, der uns nicht mit offenem Auge betrachtet, der
von unserer Niedrigkeit, Armuth und Zerstrenung aunf das
Erloschen unseres Lichtes, hingegen von der Grisse und
dem Siege Anderer iiber diese Welt und der Herrschaft
iiber uns schliesst, dass sie ihr Licht haben.

22, Al-Chazari: Ich will davon keinen Beweis nehmen;
denn ich sehe die Bekenner der beiden einander bekimpfenden
Religionen als Sieger, und es ist nicht moglich, dass die
Wahrheit auf beiden Seiten eines Gegensatzes zu finden sei,
sondern nur auf einer — oder auf keiner von beiden. Du
hattest mir bereits bei dem Verse: ,,Siehe mein Knecht ist
begliickt?®)* erklirt, wieso erwiesen sei, dass Niedrigkeit
und Demuth dem gottlichen Einfluss niiher stehen, als Sieg
und Stolz. Dies ist ja auch an beiden Glaubensgenossen-

1) Liicken im Text. 2) Vgl IIL, 35, 8. 148, 3) Jes. 52, 13, vgl. S. 80.
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schaften sichtbar. Denn die Christen riihmen sich nicht
ihrer Konige und Helden und Reichen, sondern derjenigen,
die Jéschu die ganze lange Zeit nachfolgten, ehe sein Glaube
unter ihnen Bestand gefunden hatte'). Sie gingen in die
Verbannung, mussten sich verstecken, wurden getodtet, wo
man einen von ihnen fand, und ertrugen zum Heile des
Glanbens unglaubliche Verachtung und Todesnoth. Diese
sind’s, derer sie sich riithmen, derer Wohnplitze und die
Orte ihres Bekenntnisses [sie verehren®)|, auf derer Namen
sie Kirchen bauen. In derselben Weise ertrugen die ,, Helfer?®)*
der Gefilhrten des Islim unendliche Niedrigkeit, bis ihnen
Beistand ward. Mit diesen rithmen sie sich, und mit ihrer
Niedrigkeit und ihrem Miirtyrertode preisen sie sich nicht
mit den Fiirsten, die anf ihr Vermodgen und ihre grosse
Macht pochten, sondern mit denjenigen, die sich in Lumpen
kleideten und Gerste assen, ohne satt zu werden. Aber —
o jiidischer Rabbi — sie thaten das mit #usserstem Gleich-
muthe und mit Hingebung zu Gott. Hitte ich die Juden
im Namen Gottes ein Gleiches thun sehen, so wiirde ich sie
iiber die Davidischen Kinige stellen. Denn ich weiss sehr
wohl, was du mich iiber das Wort gelehrt hast: ,Mit Ge-
beugten und Demiithigen®) u. s. w.%, und dass das Licht
Gottes nur auf den Seelen der Demiithigen ruht.

23, Der Rabbi: Du hast Recht, wenn dn uns darob
tadelst, dass wir die Niedrigkeit ohne Frucht tragen. Denke
ich aber an die Geehrteren unter uns, die sich durch ein
ohne Miihe ausgesprochenes Wort aus der Niedrigkeit heraus-
heben, frei werden und sich gegen diejenigen hiitten kehren
konnen, die sie zu Knechten gemacht haben, dies aber um
der Treue gegen den Glauben willen nicht thaten®): ist das

1) Siehe I, 113 8. 46. 2) Liicke im Text.

%) Al-Ansir Ehrentitel der zum Islim fibergetretenen Medinenser,
welche den in seiner Heimath Mekka an seinem Leben gefihrdeten Pro-
pheten eingeladen hatten, nach Medina iiberzusiedeln. Vgl-_ Sprenger,
das Leben d. L. des Muh. II p. 532. 4) Jes. 57, 15. °) 8. 8. 46.
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nicht ein Weg zur Fiirsprache und Vergebung fir viele
Siinden? Und finde das statt, was du von mir verlangst,
dann blieben wir wahrlich nicht in diesem Zustande. Ausser-
dem hat Gott mit uns ein geheimes, weises Vorhaben gleich
der Weisheit im Samenkorne, welches in die Erde fillt, sich
verwandelt und iusserlich in Erde, Wasser und Koth iiber-
geht, ohne dass fiir den, der darauf hinzuschauen glaubt,
eine wahrnehmbare Spur iibrig bleibt. Aber es selbst ist
es, das Erde und Wasser in seine (Gestalt verwandelt, von
einer Stufe zur andern fordert, bis es die Elemente so weit
verfeinert, dass sie in sein eigenes Wesen iibergehen, Schalen,
Blitter und dergleichen fortwirft, so dass der Kern rein
hervortritt und geeignet ist, die Einwirkung (Gottes in sich
aufzunehmen. Die Form des ersten Samenkornes hat jene
Biaume hervorgebracht, der Frucht gleich, von der der Same
desselben genommen worden war. Ebenso wandelt das
Gesetz Moses jeden, der nachkommt, in Wahrheit in sich
um, wenn er es scheinbar auch von sich fortstisst. Diese
Vilker sind lediglich Vorbereitung und Einleitung fiir den
zn erwartenden Messias, welcher die Frucht ist, und sie
werden simmtlich seine Frucht; wenn sie ihn aber aner-
kennen, dann wird alles ein Baum. Dann werden sie den
Ursprung verehren, den sie vordem gering geachtet hatten,
wie wir iiber die Worte: .Siehe, mein Knecht wird gliicklich*
oesaet hatten. Achte nicht daranf, dass sie sich vom Gitzen-
dienst fernhalten und Gottes Einheit betonen, um sie dafiir
zu preisen und die Israeliten mit stratendem Blicke zu be-
trachten, weil sie einstmals sich dem Gitzendienst ergeben
hatten. Merke vielmehr darauf, dass sehr viele von ihnen
zur Freigeisterei hinneigen, diese zu verbreiten suchen und
in Liedern verherrlichen, welche sie verkiinden lassen, dass
die Handlupgen der Menschen keinen Konig haben, dass
weder Belohnung noch Bestrafung stattfinde — was von
Israeliten niemals erwihnt wird. Das Volk suchte dabei
nur den Nutzen jener Talismane und Geister als Zuthat zu




threm Glauben, wiihrend sie dabei ihre Gesetze beobachteten,
well damals der Nutzen solcher Anbetereien allgemein aner-
kannt war. Warum traten sie denn sonst nicht zm den
Glaubensformen der Vilker iiber, in deren Verbannung und
Gefangenschaft sie lebten, sodass sogar Manasse, Zedekiah
und sonst die grissten Frevler in Israel den Glauben Israels
nicht verlassen wollten. Sie strebten eigentlich nur nach
erhthtem Sieg und Geldgewinn durch jene Kriifte, die sie
trotz des Verbotes Gottes fiir erprobt hielten. Besissen
sie hente noch diese Anerkennung, du sihest heute uns und
sie ihmen ergeben, wie wir anderen Nichtigkeiten, wie
Astrologie, Beschwirungen, Zauberspriichen und allerlei
Mitteln ergeben sind, welche ebensosehr von der Natur
verworfen werden, als von unserem Gesetze.

24. Al-Chazari: Ich méichte jetzt, dass du mir einiges
von den Ueberresten der Naturwissenschaften erliuterst, die
frither, wie du sagst, bei ihnen betrieben wurden.

25. Der Rabbi: Dazu gehort das unserem Stammvater
Abraham zuzuschreibende ,Buch der Schipfung ) mit seinen
Tiefen, die einer langen Erklirung bediirfen. Es lehrt die
Einheit und Allherrschaft Gottes an verschiedenen, von einer
Seite vielfilltigen, von der anderen einheitlichen und iiberein-
stimmenden Dingen. Ihre Uebereinstimmung gipfelt in dem
Einen, der sie ordnet; daraus ergeben sich S'far, Séfer,
Sippfir?). Unter S8'fir versteht er Berechnung und Ab-
wiigung an den geschaffenen Korpern. Denn die Berechnung,

1) Das ,Séfer Jezirah®, von welchem der Verf. mehrere Punkte be-
spricht, wird dem Stammvater Abraham zugeschrieben. Indessen hat
Zunz a. a. O. S. 165 bereits gezeigt, dass es jiinger ist als der Talmud.
Eine Art Charakteristik des Buches, zu welchem iibrigens handschriftlich
ein arabischer Commentar von Saadja vorhanden ist, giebt der Verfasser
sofort selbst. Fiir die Kritik seiner Besprechungen und - Anfihrungen
ist es von Werth, dass fiir diesen Paragraphen noch eme zweite — wahr-
scheinlich die Kardinal'sche — Uebersetzung vorhanden ist. Vgl. Cassel
p. 888—357, Le Guide L. p. 354 % Zahl, Schrift, Zihlung., Jez. 1, 1.

el .
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durch welche der Korper harmonisch geordnet, wohl einge-
richtet und zweckentsprechend werden soll, besteht lediglich
in der Zahl. Ausdehnung, Maass, Gewicht, Verhiiltniss der
Bewegungen, Harmonie der Musik entsteht alles durch die
Zahl — S'far. So siehst du, dass aus der Hand des Bau-
meisters kein Haus hervorgeht, dessen Bild ithm nicht schon
vorher in der Seele festgestanden hitte. Unter Sippir ist
die Sprache zu verstehen, d. h. die gottliche Sprache ,die
Stimme des lebendigen Gottes*, woran sich das Dasein der
Gestalt und Form kniipft, von denen er in den Worten ge-
redet hat: .Es werde Licht, es werde eine Ausdehnung®.
Das Wort war kaum gesprochen, so war das Werk da.
Das ist auch Séfer d. h. die Schrift, die Schrift Gottes
aber sind scine Geschipfe, das Wort Gottes ist seine
Sechrift, der Wille (Gottes ist sein Wort. So werden S'far,
Sippur und Séfer im gottlichen Wesen zur Einheit, wihrend
sie im menschlichen als drei gelten. Denn der Mensch will mit
seinem Verstande, spricht mit seinem Munde und schreibf
dies Gesprochene mit seiner Hand, wobei durch diese drei
auf eins von den Geschiopfen des Schipfers hingedeutet
werden soll. Der Wille des Menschen, seine Schrift und sein
Wort werden Kennzeichen, welche wohl den Gegenstand
schlechthin, nicht aber des Gegenstandes Wesen betreffen.
Der in Gottes Wort ausgesprochene Wille behandelt hingegen
das Wesen des Gegenstandes, und das ist gleichzeitig seine
Schrift, Stelle dir einen Seidenweber vor, der iiber sein
Handwerk nachdenkt, die Seide gehorcht ihm, firbt sich
mit den Farben, die er ersonnen hat und setzt sich nach
den von ihm erdachten Mustern zusammen; das Gewand ist
also nach seiner Bestimmung und Zeichnung entstanden.
Wiiren wir nun im Stande, wenn wir das Wort ,Mensch“
aussprechen oder den Korperabriss eines Menschen zeichnen,
seine Gestalt wirklich hervorzubringen, dann hiitten wir iiber
das Wort Gottes Macht und konnten schaffen, wie wir ja
in Bezug auf geistige Bildungen einen Theil dieser Macht




besitzen. Die Worter und Schriftarten haben vor einander
gewisse Vorziige; bei einigen ist der Name dem Benannten
durchaus angemessen, bei anderen weniger. Die von Gott
geschaffene Sprache, die er dem Menschen gelehrt, auf seine
Zunge und in sein Herz gelegt hat, ist zweifellos die voll-
kommenste und am meisten dem angemessen, was sie be-
zeichnen soll. Es heisst ja: ,,Wie der Mensch jedes lebende
Wesen benannte, also ist dessen Name ) — d. h. es hatte
Anspruch auf diesen Namen, der ihm angemessen war und
seine Natur kennzeichnete. Daraus ergiebt sich die hohe
Stufe der , heiligen Sprache und dass die Engel sich am
meisten vor andern derselben bedienen. Von ebendemselben
Geesichtspunkte aus wird iiber die Schrift gesagt, dass die
Formen ihrer Buchstaben nicht von ungefihr und zufillig,
vielmehr nach einer, bei jedem Buchstaben ihrem Ziele ent-
sprechenden Absicht entstanden seien. In Ansehung dieses
hat es nichts befremdendes, dass Namen und dergleichen
eine Wirkung iiben, sowohl von Seiten des Wortes, als der
Schrift, da beiden ihre Berechnung, niimlich das Denken
der reinen, den Engeln gleichenden Seele vorangeht. Nun
werden die drei S’'fairim: S'far, Sippir und Séfer eins,
Jene Berechnung gestaltet sich so, wie ein mit lauterer Seele
Begabter sie angestellt, wie er sie ausgesprochen und nieder-
geschrieben hat. Das Buch sagt ferner von Gott aus: ,Er
hat seine Welt vermittelst dreier S'firim: S'far, Sippir und
Seéfer geschaffen”, in seinem Wesen bilden sie alle Eins,
aber dieses Eins ist der Anfang der ,zweiunddreissigz Ge-
heimwege der Weisheit”, die aus zehn Sfirot und zweiund-
zwanzig Buchstaben bestehen. Damit soll auf das Hinaus-
treten der vorhandenen Dinge in die Wirklichkeit hingewiesen
sein, dass sie in Quantitit und Qualitit Unterschiede auf-
weisen. Die Quantitit ist eine Zahl, das Geheimniss der
Zahl liegt nur in der Zehn, da es heisst: ,Zehn S'firdth,

") Gen. 2, 19, vgl. 11, 68.
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const nichts: zehn und nicht neun, zehn und nicht elf*.
Darin liegt ein tiefes Geheimuiss, dass die Rechnung bei
Zehn. nicht mehr und nicht weniger, stehen geblieben ist.
Deswegen heisst es welter: ..T“;i'i **il]?‘:ll'l]”_‘_' in Weisheit und
weise in Einsicht, priife sie. erforsche sie, merke, erwige,
denke, stelle jedes Ding auf seinen Klarstandpunkt und fiihre
den Schiopfer auf seine Stitte zuriick; ihr Maass ist zehn,
ins Unendliche vervielfacht'). Dann folet ihre Eintheilung
nach der Qualitit. Die zweinndzwanzig Buchstaben theilen
sich in drei Theile: drei Mitter, sieben doppelte, zwilf
einfache. Die drei Miitter sind Alef, Meém, Schin ein
orosses, verborgenes und verstecktes (Geheimniss, von welchem
Luft. Wasser und Feuer ausgehen, vermittelst - derer alles
erschaffen worden ist. Die Ordnung dieser Buchstaben wird

mit der Welt im Grossen, der Welt in Kleinen dem
Menschen — und der Ordnung der Zeit als Eins zusammen-
gestellt, und diese heissen _wahrhafte Zeugen* — Welt,

Seele. Jahr. Darin ist gleichzeitig gelehrt, dass eine
Ordnung von einem Ordner, Gott, herriihre, und wenn die
Dinge auch mannigfaltig und von einander verschieden sind,
so rithrt ihre Verschiedenheit aus der Mannigfaltigkeit ihrer
theils hoheren, theils niederen, theils unreinen, theils reinen
Urstoffe her. Aber der die Formen giebt, Bildung und
Ordnung verleiht, hat in sie eine vollkommen einheitliche
Weisheit. eine genau entsprechende, gleichmissig nach einer
Harmonie geordnete Sorgfalt In die grosse Welt, in den
Menschen und die Reihe der Sphiiren hineingelegt. Das,
was seiner Einheit ,wahrhafte Zeugen™ genannt wird, sind
Welt. Seele, Jahr. Anniiherungsweise liisst sich etwa
folgende Ordnung aunfstellen:
Drei Miitter: [Alef, Mém, Schin|
In der Welt: Luft. Wasser, Feuer.
In der Seele: Brust, Leib, Kopf.
Im Jahre: Feuchte, Kilte, Hitze.
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Sieben Doppelte: Bét, Gimel, Dalet, Kaf, Pé,
Résch, Taw.
In der Welt: Saturn, Jupiter, Mars, Sonne, Venus, Merkur,
Mond Y.
In der Seele: Weisheit, Reichthum. Herrschaft, Leben, Guust,
Nachkommenschaft, Friede,
Im Jahre: Sabbath, Donnerstag, Dienstag, Sonntag,
Freitag, Mittwoch, Montag.
Zwilf einfache:
In der Welt: Widder, Stier, Zwillinge, Krebs, Liwe, Jung-
fran, Wage, Skorpion, Schiitze, Steinbock,
Wassermann. Fische.
In der Seele: Organ zu Sehen, Hiren, Riechen. Reden,
Schmecken, Begatten, Handeln, Gehen. Denken,
Ziirnen, Schlafen, Lachen.
[m Jahre: Nisin, Ijar, Siwin, Tammiiz. Ab. Elil. Tischri,
Marcheschwin, Kisléw, Tébét, Schewat, Adar.
whiner auf drei, drei auf sieben und sieben auf Zwolf ), —
Diese Organe haben einen Punkt gemeinsam z. B. be-
rathende Nieren, lachende Milz, schlafender Magen. Man
sei dariiber nicht verwundert, dass die Nieren die Kraft
haben sollen, guten Rath zu ertheilen, da wir dhnliches an
den Testikeln sehen. Denn wie wir sehen, sind die Kastraten
schwiicher an Verstand, als die Frauen, und weil ihnen die
Testikeln fehlen, vermissen sie auch den Bart und die be-
sonnene Einsicht. Die ,Jachende Milz“ ist sogenannt, weil
sie durch ihre natiirliche Kraft das Blut und den Geist von
Schmutz und Triibung reinigt, sind diese rein, dann entsteht
Frohlichkeit und TLachen. Die ,ziirnende Leber?®F ist
sogenannt wegen der in ihr entstehenden Galle. Magen

1) Das Ptolemiiische Planetensystem in umgekehrter Reihenfolge.

%) Jez. VI, 8. ) Die ,ziirnende Leber* sollte ebenfalls in der

Reihe der oben aufgefiihrten Organe erwartet werden; in Orig. und den

filteren Ausgg. der Uebers. ist sie nicht vorhanden, wird aber in den

iy,

Jiingeren ergiinzt.
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ist Bezeichnung fiir die Erndhrungsorgane. Das Herz ist
nicht erwihnt, weil es der Fiirst ist, noch das Zwerchfell
und die Lunge, weil sie jenem ausschliesslich, den iibrigen
Theilen nur zufillig, nicht aber ihrer urspriinglichen 3e-
stimmung nach dienstbar sind. Das Gehirn hat es mit der
Unterscheidung der aus ihm entstehenden Sinne zu thun.
Die unterhalb des Zwerchfells liegenden Organe besitzen
noch ein anderes Geheimniss, weil sie die primire Natur
sind. und das Zwerchfell trennt die natiirliche von der
thierischen Welt, wie der Hals die thierische Welt von der
verniinfticen trennt, was Plato in Timaeus ausfiihrt'). Der
Urstoff entsteht aus der natiirlichen Welt, hier ist der Ur-
sprung des Seins; denn von hier wird der Same ausgestreut,
hier wird das Embryo aus den vier Elementen erzeugt.
Hier hat auch Gott die zur Opferung bestimmten Theile
ausersehen: Fett, Blut, Netz der Leber, die beiden Nieren.
Herz. Gehirn, Lunge und Zwerchfell hat er nicht dazu bestimmt

_ ein tiefes Geheimniss, dessen Deutung verboten ist, da es
heisst: ..Man forsche im Buche der Schipfung nur unter
wenigen dazu vorbereitenden Jedingungen®). Sodann heisst
es®): . Sieben doppelte, sechs Flichen nach den sechs Seiten
und das Heiligthum in der Mitte gedacht, gelobt sei seine
Herrlichkeit von seinem Orte aus, er ist der Ort der Welt,
aber die Welt ist nicht sein Ort*. Das ist eine Hindeutung
auf den gottlichen Einfluss, welcher das enteegengesetzie
in sich vereinigt und den Vergleich mit einem Punkte, dem
Mittelpunkte eines Korpers von sechs Seitenflichen und drei
Dimensionen giebt. So lange der Mittelpunkt nicht feststeht,
kinnen die Seiten nicht feststehen. Sodann wird aunf die
1) Tim. 69E, T0A, cf. A Le Guide 11. p. 109.

) M. Chag. 11, 1 gind Bedingungen angegeben, unter denen man
sich mit der Forschung iiber Schipfung und metaphysische Dinge be-
schiiftigen soll. Das Wort Séfer Jezirah ist hier natiirlich nicht als
Titel. sondern etwa als ,Geschichte der Schipfung* zu ibersetzen.
Vgl. Cassel p. 347 n. 6. 3 Jez, 1V, 2, vgl. oben III 117.




Jeziehung zwischen diesen und der das All tragenden Kraft
aufmerksam gemacht, vermittelst welcher die Gregensiitze
vereinigt werden, indem iiber Welt, Seele und Jahr ein
Vergleich angestellt wird. Denn jedem von diesen hat er
etwas gegeben, das seine Theile umfasst und ordmet. Es
heisst da:") ,Der Drache in der Welt gleicht dem Konig
auf seinen Thron, die Sphire im Jahre wie der Konig im
Lande, das Herz in der Seele wie der Konig im K riege,
Tali ist der Name des Drachen®), womit auf die Welt des
Verstandes hingewiesen werden soll, weil man die verbor-
genen, den Sinnen nicht wahrnehmbaren Dinge mit Drachen
bezeichnet. Mit Rad ist die sich neigende Sonnensphire
gemeint, weil die Theile des Jahres sich darin ordnen.
Das Herz bezeichnet die Ordnung des thierischen IL.ebens
und die Beherrschung der Theile desselben. Im Ganzen
soll damit gesagt sein, dass die in allen dreien liegende
Weisheit eine, der gittliche Einfluss einer ist, wiihrend
die zwischen ihnen bestehende Verschiedenheit nur in der
Verschiedenheit ihrer Stoffe liegt. Der die geistige Welt
regierende Einfluss wird mit dem ,,Konig auf seinem Throne*
verglichen, dessen Befehle in Folge eines kleinen Winkes
von seinen Grossen und Dienern ausgefiihrt werden, die ihn
kennen, ohne dass von seiner oder ihrer Seite eine Bewegung
geschieht. Wenn er die Sphiren leitet, gleicht er einem
»Kinig im Lande“; denn er muss sich an den Grenzen des
Landes sehen lassen, um allen Theilen desselben sich als
furchtbaren und wohlwollenden Herrscher zu zeigen. Wenn
er endlich die lebenden Weisen leitet, gleicht er dem ,,Konig
im Kriege*; denn zwischen entgegengesetzten Gefiihlen
wilnscht er den Sieg seiner Freunde und das Unterliegen
seiner Gegner. Die Weisheit aber ist eine d. h. die in den

') Jez. 6, 2. %) Die sogen. Drachenlinie der ilteren Astronomen,
welche die beiden Durchschnittpunkte der Mondbahn und der Ekliptik
verbindet.
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Sphiren sich offenbarende Weisheit ist um nichts grosser
als die in den kleinsten Thierchen liegende. Jene sind
allerdings vornehmer, weil sie aus lauterem, dauerndem
Stoffe bestehen und nur durch ihren Schipfer wieder zum
Untercance gebracht werden konnen, wiihrend die Thiere
aus einem fiir dussere Einfliisse empfiinglichen Stoffe gemacht
sind. anf welchen die gegensiitzlichen Einflisse, Hitze, Kilte
und dergleichen ihre Wirkung ausiiben. Die Zeit wiirde sie
zu Grunde richten, hiitte nicht die Vorsehung durch das
Verhiiltniss von Mann und Weib die giinstige Einrichtung
getroffen, dass beim Untergange der Leiber die Gattung
erhalten bleibt. und zwar in Folge der Umdrehung der
Sphire, des Aui- und Unterganges. Das Buch erinnert
daran und sagt, dass der Unterschied in der Bildung des
Weibes von der des Mannes 11-.'E'-|-1'I.h' sel wie zwischen sicht-
baren und verborgenen Organen. In der Anatomie wird ja
auch erklirt. dass die weiblichen Geschlechtstheile denen
des Mannes gleich, nur nach innen gekehrt und umgewendet

seien: daler heisst es dort: ,.Mann durch W2R, Frau durch
owR 1), die Sphire wendet sich vor- und riickwirts, nichts
besseres aufwiirts als Wonne — 20 . nichts schlechteres
abwiirts als Schaden — »3%)%: — d. h. die Buchstaben tafml

und DWR, BV und P2 bleiben immer dieselben, nur wurden
sie vor und riickwiirts gestellt, wie in der Sphire Auf- und
Niedergang in der That dieselben bleiben und nur nach unserem
Augenschein bald vor- bald riickwiirts zu gehen scheinen. —
Sodann riithselt das Buch vermittelst der unterbalb des
Zwerchfells liegenden Organe folgendermaassen auf die vier
Klemente: ,,Zwei spottende, zwei jubelnde, zwei rathende,
swei frohlockende, er hat sie zu einer Art Streit, einer Art
Krieg gemacht, ein Theil von diesen verbindet sich mit
jenen, diese stehen fiir jene ein, jene stehen diesen gegen-
fiber; sind diese nicht, sind jene nicht, alle hingen an

1) Jez. 8, 5. %) Jez 2, 4




einander "). 'Was damit angedeutet sein soll, ist im Allge-
meinen klar, wenn auch die E rklirung des Einzelnen schwi lerig
ist, wie das Bediirfniss der lebenden Wesen nach den Gegen-
sidtzen, wie ihre Erhaltung aus diesem Kriege hervorgeht
und ohne diesen Krieg ihre Erhaltung gar nicht moglich
wire. So wird, nachdem der Reihe nach die Greschipfe auf-
gefithrt sind, denen das edelste, niimlich Hder Geist des
lebendigen Gottes vorangeht, dort weiter gesagt?®): , Erstens:
der Geist des lebendigen Gottes, zweitens: Luft aus Geist;
drittens: Wasser aus Luft, viertens: Feuer aus Wasser*,
Der Erde ist nicht Erwihnung gethan, weil sie der korper-
liche Stoff fiir die Erzeugnisse ist: denn sie sind simmtlich
irdisch, hingegen sagt man: das ist ein feuriger, dieser ein
luftiger, jener ein wiisseriger Kiorper. Deswegen werden
auch die drei Miitter: Feuer, Wasser und Luft voran-
gestellt, vor sie tritt aber noch der Geist Gottes d. i. der
heilige Geist, aus welchem die geisticen Engel geschaffen
sind, und mit welchem die geistice Seele in Zusammenhang
ist. Dann folgt die wahrnehmbare Atmosphire, hinterher
folgt das oberhalb derselben befindliche Wasser, von der
philosophischen Speculation weder begriffen noch anerkannt.
Vielleicht kinnte man dahin einen Ausw eg finden, dass das
die Atmosphiire ist, wohin die Wolken gelangen. Dariiber
befindet sich der Aether, der Ort des Elementarfeuers, wie
es ja hiess: ,Feuer von Wasser” und angefithrt wird: ,,Der
Greist (Gottes schwebte iiber der Oberfliche des Wassers?®)*,
Mit diesem Wasser meint es*) den Urstoff, das eigenschaft-
liche Tohu Wabohu, das endlich durch den dasselbe um-
schliessenden Willen Gottes Eigenschaften und den Namen
nGreist Gottes annahm. Der Vergleich des Elementar-
Stoffes mit Wasser ist ein durchaus passender; denn von dem,

') Jez. 5, 2 doch nicht mit der Vollstindigkeit, in lder der Verf.
die Stelle wiedergiebt. Vgl Cassel p. 351 Anm. 4. 2) Jez 1, 9, 10,
°) Gen. 1, 2, *) Das Buch Jez.




was feiner ist. als das Wasser kann kein natiirlich cohériren-
der Korper entstehen’), was hingegen dichter ist als Wasser,
eionet sich der Festigkeit seiner Theile wegen nicht dazu,
dass die Wirkuneen der Natur auf alle seine Theile Einfluss
ausiiben. Der erdige Korper eignet sich nur zur kiinstlichen
Jearbeitune, da diese es nmur mit den Oberflichen des Stoffes,
nicht mit allen seinen Theilen zu thun hat, wihrend die Natur
simmtliche Theile eines Gegenstandes durchdringt. Es giebt
demnach keine Naturbildung, die nicht einmal im Zustande
des Wassers fliissic gewesen ist, sonst kann sie eben nicht
natiirliche. sondern nur kiinstliche durch Zusammensetzung
oder Zufall entstandene Bildung genannt werden. Die Natar
kann ihre Wirkung ausiiben und ihm jede beliebige Gestalt
oeben. so lange der Stoff fliissig ist. Dann verlisst sie
das. was sich verhiirten muss, und er wird ein fester Korper.
Von solchen Dingen heisst es?): ,,Aus Chaos hat er Wirk-
liches und das Nichts zu Vorhandenem gemacht, hat grosse
Siulen aus ungreifbarer Luft gehauen*. Ferner heisst es:
Wasser aus Luft: er hat gegraben und gehauen Tohu und
Bohu und Schlamm und TLehm, hat sie zu einer Art
Beet gemacht, sie einer Mauer gleich ausgehauen, wie einen
Estrich gedeckt, Wasser darauf gegossen, und sie wurden
zu Staub®. Es heisst weiter?): ,/Tohu ist die griine Linie,
welche die ganze Welt umgiebt, Bohu sind verborgene Steine,
die in den Abgrund versenkt sind, aus denen Wasser her-
vorquillt“. Dann wird iiber das Geheimniss des erhabenen
Namens Jod, Hé, Wiaw, Hé, ein wenig Licht verbreitet?),
da er derjenige ist, welcher mit dem einzigen gottlichen
Wesen iibereinstimmt, das keine Qualitéit besitzt; denn die
Qualitit des Dinges ist ansserhalb des Seins derselben, beil

1) Fehlt in der Uebers, cf. Magazin, a, a. O, 5. 08. siehe d, betr, Textn.
H Jes. 1, 9, 10; 11, 4.

%) Chag. 13a nicht n allen Ausgg. des B. J. vorhanden.




Golt aber ist Seine Qualitit, denn die Qualitit des Dinges
ist seine Definition, die Definition ist aus seiner Gattung
und seiner Theilbarkeit Zzusammengesetzt; die erste Ursache
hat aber weder Gattung noch Theilbarkeit. mithin ist Er
nothwendig Er. Das Buch fithrt weiter aus, dass die Ur-
sache der Mannigfaltigkeit der Dinge in der Umdrehung der
Sphiire liegt, indem es sagt'): , Die Sphiire dreht sich vor-
und riickwiirts®, und vergleicht dies mit der Combination der
einzelnen Buchstaben: . Alef mit allen iibrigen, alle mit
Alef, Bét mit allen, alle mit Bét. die ganze Reihe hindurch-
gehend ergeben sie die ganze Sprache in 231 Bildungen *)* —
welche Vervielfiltigung ergiebt sich erst bei der Zusammen-
Setzung von drei und vier Buchstaben: ,.drei Steine bauen
sechs Héuser, vier bauen vier und zwanzig, geh und be-
rechne, was der Mund nicht aussprechen, das Ohr nicht
hiren kann“. Ebenso bedarf es der Untersuchung, wieso die
Dinge sich vor der Drehung der Sphire vervielfiltigt haben.
— Der Schipfer ist Einer, withrend die Sphire sozusagen
sechs Seiten hat. — Weiter legt es in geistiger Sprache
dem Schopfer einen Namen bei und wiihlt dazu in der kér-
perlichen Sprache die zartesten Laute, welche den iibrigen
Buchstaben gleichsam als Geister gelten, nimlich Hé, Wiaw,
Jod. Es sagt, dass, wenn der Wille mit diesen erhabenen
Namen irgendwo eindringt, geschieht was Gott gewaltet hat.
Es ist kein Zweifel, dass er und die Engel die geistige
Sprache sprechen und schon vor der Erschaffung der Welt
geéwusst haben, was in der Welt sei, wie Rede und Ver-
nunft von ihm aunf die in der Welt zu erschaffenden Men-
schen aussfliessen wiirden. Daraus ergiebt sich, dass die
kirperliche Welt in einer Weise, welche dem Korperlichen
entsprochen hat, durch der erhabenen geistigen Namen er-
schaffen wurde, der dem korperlichen Namen Jhw, Jwh,

Y Jez, II, 4. %) II, 5. Nach der Combinationsformel fiir Binionen
{ohne Wiederholungen) n (n—1) wenn n = 22, 15
1. 2 9




Hwj, Hjw, Wjh, Whj entspricht, ans deren jedem eine der
Richtungen der Welt entstehen musste — es erstand die
Sphiire. Das gehirt zu den Dingen die nicht befriedigen,
entweder weil das Gesuchte zu tief ist, um ergriindet zu
werden, oder weil unser Verstand unzureichend ist, oder aus
beiden Ursachen zugleich. In #&hnlicher Weise forschten die
Philosophen und gelangten zu dem Ergebniss, dass von den
Einern nur Eins ausgehen konnte. Sie nehmen einen Gott
nahe stehenden Engel an, dem vom Ersten ein Ausfluss zu-
gehe, dann sagen sie, dass dieser Engel zwei Eigenschaften
besitze, die eine, dass er sein Dasein durch sein Wesen
kenne, die andere, dass er wisse, er habe eine Ursache.
Daraus ergeben sich zwei Dinge, ein Engel und die Fix-
sternsphiire. Aus dem, was ihm vom Ersten zur Erkennt-
niss gekommen ist, ergiebt sich ein zweiter Engel und aus
der Erkenntniss seiner Wesenheit ergiebt sich die Saturn-
sphiire und sofort bis zum Monde, dann zum kraftthiitigen
Verstande'), Die Menschen haben dies angenommen und
sich so weit tiuschen lassen, dass sie es fiir einen Beweis
nahmen, weil es den griechischen Philosophen zugeschrieben
wurde. Es ist das aber nur eine einfache Behauptung, die
nicht befriedigen kann. Es lassen sich dabei verschiedene
Einwinde machen. Erstens, waraom hirte dieser Ausfluss
anf — durch den zu grossen Abstand vom Ersten? Zweitens
kinne man fragen: Warum entstand nicht auch etwas aus
der Erkenntniss des Saturn dessen, was iiber ihm ist, und
gin zweites aus seiner Erkenntniss des ersten Engels, sodass
die Emanation des Saturn eine vierfache wiirde. Woher
wissen wir denn iiberhaupt, dass aus dem, der seines Wesens
sich bewusst ist, nothwendig eine Sphére, und aus dem Be-

1) Die sog. Emanationstheorie, die von den dlteren arabischen Philo-
sophen Al-Faribi und Jbn Sina ausgebildet und auf den Jslim ange-
wendet ist. Der Verfasser hatte schon am Anfange des Werkes den
Philosophen den Grundgedanken dieser Lehre entwickeln lassen und be-
kimpft sie an verschiedenen Stellenvgl. V, 14 g. E,, vgl. Munk, Mélanges
p. 366 ff. Le Guide IL, p. 172 n. Kaufmann a. a. O. 8, 130, 245, 371.
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wusstsein des Ersten ein Engel entstehen miisste? 'Sobald
Aristoteles sich rfilhmt, dass er sich seiner selbst bewnsst
sei, kann man von ihm fiiglich verlangen, dass eine Sphire
von ihm emanire, rithmt er sich, dasErste erkannt zu haben, dass
ein Engel von ihm emanire. Ich habe dir diese Elemente mit-
getheilt, damit die Philosophie dich nicht verwirre und du
glaubest, dass wenn du ibr folgst, du deiner Seele durch klaren
Beweis Beruhigung gebest. Der Verstand nimmt keines ihrer
Elemente an, noch erfasst sie die Logik. Es herrscht hier
ferner auch nicht zwischen zweien von ihnen Uebereinstim-
mung, ausgenommen die einer Schule angehirigen Jiinger,
sei es nun Empedokles oder Pythagoras oder Aristoteles oder
Plato oder andere, keiner stimmt mit den anderen fiberein.

26. Al-Chazari: Was bedarf es denn aber der Buch-
staben Hwj oder eines Engels, einer Sphire und dergleichen,
wenn man an Gottes Willen und die Schopfung glanbt, dass
Gott die vielfiltigsten Dinge nach ihren Arten auf einmal
hervorgebracht habe, wie in der Schipfungsgeschichte erzihlt
18t; dass er in dieselben die Kraft der Erhaltung und Fort-
pflanzung gelegt, der sie jeden Augenblick erniihrt, wie wir
sagen: ,Seine Giite erneuert tagtiglich das Werk der
Schopfung '),

27. Der Rabbi: Du hast Recht, Chazarenkinig, du ge-
horst Gott an: das ist die Wahrheit, der wahre Glaube und
das Verlassen der iiberfliissicen Dinge. Vielleicht war das der
Standpunkt Abrabams, als die Allherrschaft und Einheit ihm
zur Wabrheit wurden, noch ehe ihm Offenbarung zu Theil
geworden war. Nachdem dies aber geschehen war, liess
er alle Speculationen im Stiche und erstrebte nur noch das
Wohlgefallen Gottes, da er belehrt worden war, wie das
Wohlgefallen beschaffen und auf welchem Wege es zu er-
reichen wiire. Die Weisen haben die Worte: ,,Er fihrte ihn
hinaus* erklirt: Gehe hinaus aus deinem Astrologenthum®)

') Liturgie des Morgengebetes. 2) Siehe IV, 17. B
5
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— d. h. verlasse die Sterndeuterei sowie jedes zweifelhafte
Naturstudium, Plato erzihlt von dem Propheten, der zur
Zeit des Konigs Marinus') gelebt hatte, er habe zu einem
Philosophen, der sich eifrig mit philosophischen Forschun-
gen beschiftigte, in gottlicher Offenbarung gesagt: ,,Du
kannst auf diesem Wege nicht zn mir gelangen, sondern nur
zu dem, den ich zwischen mich und meine Geschipfe als
Mittelglied gesetzt habe — némlich die Propheten und das
Wahrheitsgesetz*. Das Buch *) baut sich stufenweise auf
dem Geheimniss der zehn Einheiten anf, welche im Osten
und Westen iibereinstimmen, ohne dass eine natiirliche Ver-
anlassung dahin bringen., noch der Verstand den Ausschlag
geben musste. Ein giottliches Geheimniss ist der Ausspruch
des Buches?):,, Zehn Sfiroth ohne etwas, schliesse deinen Mund
vom Reden, schliesse dein Herz vom Denken, wenn dein
Herz liduft, kehre anf dem Ort zuriick; denn deswegen heisst
es: Laufen und zuriickkehren®), und darauf ist der Bund ge-
schlossen worden. Ihr Maass ist Zehn ohne Ende, ihr Ende
ist. verkniipft in ihren Anfang, ibr Anfang in ihr Ende, wie
die Flamme an der Kohle haftet, merke, bedenke, stelle dir
vor, dass der Schipfer Einer ist ohne Gleichen, was willst
du vor Eins z#hlen®). Der Schluss des Buches lautet:
+Als Abraham eingesehen, gebildet, eingegraben, gelidutert,
geschaffen, geforscht und bedacht, und ein Ergebniss gefun-
den hatte, offenbarte sich ihm der Herr des Weltalls, nannte
ihn seinen Freund, schloss mit ihm einen Bund zwischen den
zehn Fingern seiner Hand, das ist der Bund der Zunge, und
zwischen den zehn Fingern seiner Fiisse, das ist der
Bund der Beschneidung und sprach iiber ibn: Ehe ich dich
im Mutterleibe geschaffen hatte, habe ich dich erkannt®)*,

28. Al-Chazari: Gieb mir, ich bitte dich, einen Be-
griff von den Naturkenntnissen der Weisen.

1] Bei Plato nicht zm finden, 'a"_{'l. Ptolemiins, Geogr. 1. 6 ff., vel.
Cassel p. 859 Anm. 1. Steinschneider Z. Pseudepigr. L. S. 79. *) Jezirah.
N Jez. 1,8 ¢ Ez 1,15. % Jes. 7. 9 lbid, V], 4




29. Der Rabbi: Ich habe dich bereits darauf aufmerk-
sam') gemacht, dass sie auch richtige Beobachtungen zu
machen im Stande waren, indem ich dir bewies, dass sie
den Mondlauf kannten, welcher nach einer vom Hause David
iiberkommenen Tradition, die bis jetzt nie getriigt hat, 29 Tage,
12 Stunden und 793 Chelakim®) betriigt. Ebenso genau hatten
sie den Sonnenlauf festgestellt, bei dem sie sorgfiltig daranf
achten, dass das Passahfest erst hinter die Tekiifih®) des Nisin
falle, wie auch -einer von ihnen sagte: ,,Siehst du, dass die
Tekiifih des Nisdn sich bis zum sechzehnten Nisén hinzieht,
dann mache dieses Jalhr zum Schaltjahr ¥)*, damit das
Passahfest nicht noch in den Winter falle, wihrend doch
Gott anbefohlen und festgesetzt hat, indem er sagte: , Hiite
den Monat der Aehrenreife”. Die allgemein angenommene
Tekufih ist nicht genau, sondern durch die Theilung des
Jahres in vier Viertel nur eine annihernde. Jedes Viertel
betriigt 91 Tage sieben und eine halbe Stunde. Also be-
rechnet fillt das Passabfest in die Winterzeit, was den Christen
Yeranlassung gab, die Juden anzugreifen und zu glauben,

1 11 64, 111 35 Anf,
) D. h, zwischen dem Augenblicke der ersten Sichtbarkeit eines
Monats und demselben Augenblicke des niichsten. Die Stunde zihlt

1080 Chel, jene 793 Chel = 44 Min. 3 Sec., vgl. Lewisohn Gesch.
u. Syst. des jiid. Kalenderw. 8. 37.
%) Jdeler, Handb. 1. S. 538 f Tekiifih bedeuntet eigentlich: Sonnen-

lauf. Der Kreis, den die Sonne wihrend der Dauer eines Jahres um die
Erde scheinbar beschreibt, wird in 4 gleiche Theile getheilt, von denen
Jeder 91 Tage 7'/2 St danert, Jeder dieser Theile heisst eine Tekfifih. Die
Anfinge dieser Tekiifoth fallen auf die Aequinoctial- und Solstitialpunkte,
mithin beginnt die des Nisin beim Eintritt der Sonmne in den Widder,
die des Tammfiz bei Eintritt in den Krebs, des Tischri bei Eintritt| in
die Waage und des Tébéth bei Eintritt in den Steinbock. Der weiter
unten angefilhrte Vers Deut. 16, 1 befiehlt, dass das Passahfest in den
Fl'l"lhlings-mmmt falle, d. h, wenn die Tekiifih des Nisin bereits voriiber-
gegangen ist. Vgl. Jdeler, Handb. 1. 550 fi.
‘) Rosch Hasch. 21 a.




330

dass die Wurzel ihres Glanbens verloren gegangen wire,
und sie keine feste Grundlage dafiir hitten, da ihr Passah
laut ihrer Berechnung der gemeinen, Offentlichen Tekafah
vor den KEintritt des Friihlings fiele, ohne dass sie auf die
eigentlich wahre, geheime und der Qeffentlichkeit nicht
preisgegebene Tekiifih achteten. Denn nach ilrer Berech-
nung fillt Pesach niemals anders, als wenn die Sonne be-
reits in den Kopf des Widders getreten ist, sei es auch nur
um einen Tag. Seit tausend Jahren ist hier aber kein Fehler
vorgekommen, und diese Beobachtung stimmt mit derjenigen
des Albatini") iiberein, ist auch die genauneste und klarste
Berechnung. Kann die genane Bestimmung des Sonnen- und
Mondlanfes sich wohl anderswoher als aus eingehendster
Kenntniss der Astronomie ergeben? Das Geheimniss von:
tritt der Neumond vor Mittag e¢in n. s. w.“ haben wir be-
reits gesprochen®), Von dieser Wissenschaft ist mit be-
sonderer Beachtung dieses Gegenstandes ein Buch geblieben,
welches ., Pirké des R. Eliézer?) heisst, in welchem die Aus-
dehnung der Erde, jeder einzelnen Sphiire, die Beschaffen-
heit der Sterne, des Thierkreises und der Sternbilder,
Hiuser. Glilckverheissungen, guten und schlechten Einfliisse,
Auf- und Niedersteigungen, ihre Erhebung und die Linge ihrer
Bewegungen enthalten sind. Thr Verfasser gehort zu den beriihm-
testen Weisen der Mischnah. Zu denen des Talmud gehort
Samuel, welcher gesagt hat: ,,Mir sind die Bahnen des Himmels
so wohlbekannt, wie die Strassen von Nehardea')". Sie be-
schiiftigten sich damit nur im Dienste des Gesetzes, weil die Be-
stimmung des Mondlaufes und die Abweichungen seiner Bahn
in der Bestimmung seiner Conjunction mit der Sonne®), d. h. der

1) Einer der beriihmtesten arabischen Astronomen, blithte am Ende
des 9. Jahrhunderts, Verfasser einer nur noch lateinisch vorhandenen
Scientia stellarum. %) Vgl II, 20, ¥ Vgl I1I,65, 8. 178. %) Ber. 68, b.

%) Conjunction des Mondes mit der Sonne ist der Augenblick, wo
Erde, Mond und Sonne ein gerade Linie bilden; wo also die der Erde,
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»Molad® micht vollkommen berechnet war, wie auch die Zeit
seiner Unsichtbarkeit vor dem Molad und nachher nur durch
umfassende astronomische Kenntnisse berechnet werden kann.
Ebenso kann die Kenntniss der Veriinderungen — ich meine
die vier Tekiifoth — genaun nicht ohne Kenntniss des Tief- und
Hochpunktes und der verschiedenen Aufsteigungen nebst
deren Abweichungen bestimmt werden. Wer sich damit
beschiiftigt, muss aunch gleichzeitig die iibrige Kenntniss
der Sphire besitzen. Was sich jedoch bei ihnen von
Naturkenntniss, und zwar zufillig und ohne Absicht diese
Wissenschaft zun lehren, in ilren Reden vorfindet, erregt
Staunen und Bewunderung. Was fiir Biicher glaubst du
wohl, migen den Kundigen unter ihnen iiber diese Wissen-
schaft selbt zur Verfiigung gestanden haben?

30. Al-Chazari: Was hat diese abgefassten Biicher
verloren gehen und jene zufilligen Ausspriiche erhalten
bleiben lassen?

31. Der Rabli: Weil nur wenige Auserlesene sie im
Gediichtniss behielten, von denen der eine z. B. Astronom, der
andere Arzt, der dritte Anatom war. Wenn eine Nation
zu Grunde geht, so verschwinden zuerst die Vornehmen,
dann das niedere Volk; mit den Vornehmen gehen zugleich
ihre 'Wissenschaften unter, und es blieben nur die Gesetz-
biicher zurfick, welche beim Volk gebraucht, von vielen aus-
wendig gelernt, in Abschriften vervielfiltigt und eifrig ge-
pflegt werden. Was nun von diesen Wissenschaften in den
talmudischen Rechtsbiichern enthalten war, ward auf diese

abgewendete Seite des Mondes von der Sonne belenchtet wird und der
Mond demnach unsichtbar erscheint, Der Augenblick, in dem der Mond aus
der Conjunction heraustritt, ist der sog. MOl a d, ,die (-'rcbu.rt:" des Neu-
mondes. Jm Gegensatze zur Conjunction steht die Opposition, wenn
der Mond auf der anderen Seite der Erde mit dieser und der Sunu?a eine
gerade Linie bildet; das ist die Zeit des Vollmondes, wo Wir das
Sonnenlicht voll auf die uns zugewandte Hilfte des Mondes fallen sehen.
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Weise geschiitzt und durch die Menge ihrer Kenner und
Pfleger erhalten. Dahin gehort alles, was bei den Verord-
nungen iber Schlachten und Tréfah erwiihnt ist, wissenschaft-
liche Ansichten, die zum griissten Theil Galenus ") unbekannt
geblieben waren. Wiire dies nicht der Fall, warum erwihnt er
mit den Augen wahrnehmbare Krankheiten nicht. auf die
das Gesetzbuch aufmerksam macht? Da sind Lungen- und
Herzkrankheiten, Anwiichse an Herz und Seite. Verwachsen
der I.E]JI:I'!II;!;II-I'IL ‘u"ft']ll!l eimner derselben fehlt oder zuviel
1st, Vertrocknen und Zerfliessen derselben®). Ueber ihre
Kenntniss der vitalen und vegetativen Organe giebt der
Ausspruch Auskunft: ,,Das Gehirn hat zwei Hiinte. ebenso
die Testikeln *) — ferner: ,,Am Gehirnkasten liegen zwei bohnen-
artige Anwiichse, nach inpen zu liegt Gehirn, nach aussen

Rilickenmark *)* ferner: ,lis giebt drei Rohren, eine geht
nach dem Herzen, die zweite in die Lunge, die dritte in die
Leber®)“, — Sie kannten auch die todtlichen Krankheiten

und die, von denen man geneset, da sie sagen: ,Ist die
Haut des Riickenmarkes gut erhalten, so wird das Mark
nicht angegriffen, wessen Mark sich aber erweicht, der verliert
die Zeugungskraft ®)*, Ferner: . Ein in Folge einer Ver-
letzung entstandenes Hiutchen ist bei der Lunge nicht als
solches zu betrachten?). — Ferner: ,,Das Gesetz der Spann-
ader hat bei Gefliigel keine Anwendung, weil es keine
Hiiftballen hat *)*. Merkwiirdig sind folgende Vorschriften:
yyDer Mageninhalt eines erlaubten Thieres, das an einem un-
erlaubten gesogen hat, ist zum Genusse verboten; der Magen-
inhalt eines unerlaubten Thieres, das an einem erlaubten ge-
sogen hat, ist hingegen erlaubt, weil die Milch sich in den

') Leibarzt des rdm. Kaisers Commodus und einer der bedentendsten
Aerzte des Alterthums.

') Chul, 56 b; 46 b; 47. 2 M. Chul. IIL, 1 u. Gem. 45 a.
‘) Ebendas. *) Ebendas. b. *®) Ebendas. b. ) Ebendas. 47 b.
8 M. Chul. VII 1.
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Eingeweiden zusammengehalten hat ') — Nach welch tiefen,
obwohl fiir uns unverstindlichen Untersuchungen sie Verbote
ausgesprochen haben, geben die Worte Zeugniss: ,, Fiinf
Hiute sind verboten: Gehirnhaut, Testikelhaut, Milzhaut,
Nierenhaut und Schwanzhaut: simmtlich sind sie zum Genusse
verboten*)*, — Eine hervorragende Kenntniss der tréfah-
machenden Krankheiten verrith der Umstand, dass sie die Hohe
bestimmt haben, von welcher herabgestiirzt, ein Thier wegen
,Gliederzerreissens“ verboten wird, d. h. Zerreissens der
Glieder, und das Zerreissen bringt es zum Tode. Dann
sagten sie: , Hat man das Thier oben verlassen und findet
€s unten, so ist kein Gliederzerreissen zu besorgen, weil das
Thier den Sprung selbst abmisst“ — d. h. das Thier bemisst
selbst und bereitet sich zum Sprunge vor, ohne Schaden zu
nehmen, was hingegen der Fall wiire, wenn es gestossen wiirde.
Denn beim Springen hat man (reistesgegenwart, wihrend
man gestossen dngstlich und furchtsam wird®). Merkwiirdig
sind auch folgende Bestimmungen und Versuche: yDie auf
natiirlichem Wege verkleinerte Lunge bleibt erlaubt, auf
kiinstlichem Wege verkleinert, wird sie wegen ,,Zusammen-
schrumpfens der Lunge* unerlaubt; die Priifung geschieht
durch vierundzwanzigstiindiges Weichen in warmem Wasser,
nimmt sie ihre urspriingliche Gestalt wieder an, dann ist sie
brauchbar, sonst unerlaubt*)“. Ferner: »,Die Lunge, welche
die Farbe von Augensalbe angenommen hat, ist erlaubt, die
tintenfarbige ist verboten, weil diese Schwirze eine krank-
hafte Veriinderang der rothen Farbe ist®). Die gelbliche
Lunge ist erlaubt. — Ferner: Die zum Theil gerdthete
Lunge ist erlaubt, die vollic rothe unerlaubt®). Als man
vor R. Nathan aus Babylon ein Kind von gelblichem
Aussehen brachte, sagte er: Wartet, bis das Blut gefallen
sein wird — er wollte sagen, dass man es nicht eher be-

') M. Chul. VIII 5. ?) Chul. 93 a. *) Ebendas. 51a,
‘) Ebendas. M. III, 2, Gem. 55 b. °) Ebend, 47,a. °) Ebd. 46, b,
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schneiden sollte, bis das Blut sich im Fleische ausgebreitet
haben wiirde. Man that also und das Kind blieb am Leben,
nachdem mehrere Kinder derselben Mutter nach der Be-
schneidung gestorben waren. Spiiter brachte man vor ihn
ein Kind von rothlichem Aussehen; er sagte: Wartet, bis
das Blut sich verzogen haben wird. Man folgte ihm, das
Kind blieb am Leben und wurde nach ihm , Nathan, der
Babylonier* genannt'). Ferner: ,Reines Fett schliesst un-
reines nicht ?). Sie verordneten ferner sehr scharfsinnig:
Wird in der dicken Magenwand eine Nadel und da-
bei ein Blutstropfen gefunden, [so ist klar, dass sie vor dem
Schlachten eingedrungen ist; ist kein Blutstropfen sichtbar,]
dann ist sie offenbar erst nach dem Schlachten eingedrungen,
Diese Entscheidung hat auf die Giltigkeit des Kaufes oder
Verkaufes Einfluss®, weil nach dem Schlachten der Bluts-
tropfen nicht an die®) Nadel kommen kann, da das Blut des
todten Thieres nicht fliesst. Der Kiufer hat daher keinen Grund,
das Thier dem Verkiufer zuriickzugeben. Wird aber ein
Blutstropfen gefunden, kann er es ihm zuriickeeben und
sagen?): Du hast mir ein dem Tode verfallenes Thier
verkauft. — Aelnlich ist: ,,Schorf aunf einer Wunde be-
weist, dass sie drei Tage vor dem Schlachten entstan-
den ist. ist kein Schorf da, dann hat der Klidger den
Beweis zu erbringen®). — Folgende sind die Kennzeichen
der reinen Vogel: ,,Man lidsst den Vogel aunf eine ausge-
gpannte Schnar treten, setzt er auf jede Seite zwei Zehen,
dann ist es ein unreiner, setzt er drei auf die eine und
einen auf die andere Seite, dann ist er offenbar ein reiner

1y Ebendas. 47 b, Sabb. 134, a.

2) Ebend. 49, b, findet sich in den Eingeweiden eine Durchlécherung, so
wird sie durch darauf lagerndes erlaubtes Fett fiir geschlossen, das Thier
mithin als zum Genusse erlanbt betrachtet. *) Spiiter eingedrungene.

4) Dieser Satz fehlt in Uebers., vgl. Magazin a, a. 0. 8. 99. Vgl
Chul. 50b, 51a. ) Ueber die Giltigkeit bezw. Nichtgiltigkeit des Kaufes.
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Vogel“. Ferner: ,Jeder Vogel, der aus der Luft greifend
frisst, der bei unreinen Vigeln sich aunfhilt, wie der Staap
beim Raben, und ihnen i#hnelt, ist gleichfalls wunrein ')*
Ferner: , Kennzeichen der Geburt sind bei Kleinvieh: Blutab-
gang, bei Grossvieh: Nachgeburt, beim Weibe: Mutter-
kuchen und Nachgeburt®)*. — Merkwiirdig sind ihre Be-
stimmungen und Ausspriiche iiber die Gifte mehrerer Krallen-
thiere: ,Katze, Sperber und Marder beschidigen mit den
Krallen junge Ziegen und Limmer, das Wiesel Vogel*. —
Ferner: ,,Fuchs und Hund konnen durch Einhauen nicht be-
schiidigen, die Beschidigung findet nur durch die Kralle,
nicht beim Zahn, beim Vorder- nicht beim Hinterfusse, nur
absichtlich, von einem lebenden Thiere statt;* d.h. das ein-
hauende Thier vergiftet ein anderes nur durch die Krallen
der Vorderfiisse, mit der Absicht eines lebenden Thieres
und nicht durch Zufall, oder wenn seine Kralle ohne Ab-
sicht zu zerreissen im Fleische des Thieres stecken bleibt.
Am merkwiirdigsten dabei ist das Wort: ,,von einem leben-
den Thiere®)*, d. h. wiirde der einhauende Fuss zufillig
abgeschnitten, wiihrend die Kralle im Fleische des Thieres
eine Wunde gemacht hat, dann wird das nicht als ,Einhauen*
betrachtet, weil das hauende Thier sein Gift erst von sich
giebt, wenn es sich trennen will und die Kralle aus dem
Fleische herauszieht. Deswegen steht das Wort ,,beim
Leben* hinter ,mit Absicht. — Ferner: ,,Fehlt die Leber,
und ist nur ein olivengrosses Stiickchen an der Galle iibrig
und an_der Stelle, wo sie lebt, dann ist das Thier erlaubt?)*.
— Ferner: , Eiter schadet nichts an der Lunge, wohl aber
an den Nieren; klares Wasser oder ein Loch schaden nichts
an den Nieren, wohl aber an der Lunge®). Ferner: ,Ist einem
Thiere die Haut abgezogen worden, so geniigt ein Stiick wie ein
Séla gross lingst der Wirbelsiule, um es erlaubt zu lassen®)*.
') Chul. 65a. 2) M. Bechor. III 1, 3% Chul. f. 53, 53. ¢) M. Chul.
I, 1, 2. % Chul. 55 b. ¢ Ebd. Mischn, 111, 2, Gem. ebd.
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Die Mischnah enthilt noch Verordnungen fiiber Tréfoth, Fehler
der Erstgeburten, Fehler der Priester') was alles anizu-
zdbhlen, geschweige zu erkliren, zu weit fiihren wiirde.
Ausserdem ist die Anatomie des Knochengeriistes in kiir-
zester aber sehr klarer und verstindlicher Darstellung ge-
geben®). Bewunderungswerth wird gesagt: ,,Sind die KEin-
geweide herausgetreten, ohne dass ein Loch entstanden ist,

dann ist das Thier erlaubt: aber nur in dem Falle — wird
hinzuogesetzt — wenn man sie nicht umgewendet hat, hat

man sie umgewendet, dann ist das Thier unbrauchbar, da
es heisst: ., Er hat dich geschaffen und eingerichtet?)*, das
bedentet, dass Gott den Menschen die organische Einrichtung
gegeben hat. Wird nun etwas davon umgedreht, kinnen sie
nicht leben*. Noch wiiren zu erwihnen die Unterscheidungs-
merkmale des Menstruationsblutes mit dem Blute der Reinigung,
der Flusssiichtigen, der Jungfriulichkeit und dem aus
Wunden und Himorrhiden kommenden Blute und anderes,
endlich die Berechnung der Regel, des minnlichen Flusses,
die merkwiirdigen Angaben fiber Aussatz, Dinge, die fir
unsern Verstand zu tief sind.

Ende des vierten Buches; wir beginnen

1) M. Bechor. VI u. VIL. ?*) M. Ohol. 1, 8, Neg. VI, 7, 8.
) Chul. 56 b.




Das fiinfte Buch.

1. Al-Chazari: Ich muss dich noch damit belistigen,
mir nach der dialektischen Weise der Religionsphilosophen
eine klare und fassliche Darstelling der Grundsitze und
Glaubenslehren zu geben. Es sei mir dabei erlaubt, sie so
anzuhoren, wie dir erlaubt war, sie kennen zu lernen, sei
es daran zn glauben, sei es sie zu widerlegen. Denn da
mir einmal diese hohe Stufe des von Griibelei freien, reinen
Glaubens nicht zu Theil geworden ist, mir vielmehr Zweifel,
Meinungen und Besprechungen mit Philosophen, Bekennern
anderer Religionen und verschiedener Glaubensformen voran-
gegangen sind, halte ich es fiir das beste, zu lernen und
mich fiir die Widerlegung schidlicher und thorichter Ansichten
zu unterrichten. Die Ueberlieferung allein ist nur gut,
wenn die Seele sich dabei beruhigen kann, der unruhigen
frommt eher die Forschung, um so mehbr, wenn die Unter-
suchung die Wahrheit jener Ueberlieferung ans Licht fiihrt.
Denn dann vereinigen sich dem Menschen beide Stufen,
Wissen und Ueberlieferung zugleich.

2. Der Rabbi: Wessen Seele ist aber hinreichend wider-
standsfihig, um sich nicht von den ihr begegnenden Ansichten
der Naturforscher, Astrologen, Adepten, Zauberkiinstler,
Materialisten, Philosophen und anderer téuschen zu lassen
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and kann zum Glauben gelangen, ohne vorher zahlreiche
gottesleugnerische Grade durchlanfen zu haben? Das Leben
ist kurz. aber die Arbeit ist gross. Nur Einzelne sind es,
denen der Glaube von Natur zu Theil ward, denen alle diese
Ansichten fern blieben, deren Seelen stets die Punkte ihrer
Irrthiimer herausfinden. Ich hofie trotzdem'), dass du zu
diesen Auserwiithlten gehorest, und weil ich dir eben des-
wegen nicht widerstehen kann, will ich dich nicht den Weg
der Karaiten fithren, die die Metaphysik ohne Zwischenstufe
erklettert haben. Ich will dir vielmehr Ausgangspunkte
klar machen. welche die Vorstellung der Materie und Form,
dann der Elemente, der Natur, der Seelen, der Vernunft und
endlich der Metaphysik erleichtern sollen. Dann werde ich
dir. und zwar auf moglichst kurzem Wege den Beweils liefern,
dass die verniiftige Seele des Korpers nicht bedarf, dass es
ein kiinftiges Leben, eine Vorsehung und Allmacht giebt. —
Von den wahrnehmbaren Dingen, meine ich, konnen wir
deren Quantitit und Qualitdt nur durch unsere Sinne wahr-
nehmen, wiihrend der Verstand sie uns als von einem Orte
getragen, diesen Ort aber als schwer aunfzufinden hinstellt.
Wie sollen wir uns aber ein Ding vorstellen, dass weder
Quantitit noch Qualitit besitzt. [Das Vorstellungsvermogen
lengnet das Vorhandensein eines solchen vollstiindig, der
Verstand wendet darauf ein, dass Quantitit und Qualitiit )]
Zufallseizenschaften sind, die fiir sich nicht bestehen kinnen,
sondern durchaus einen Triger haben miissen. Die Philo-
sophen nennen diesen Triger M aterie und behanpten, dass
der Verstand dieselbe nur in unvollkommener Weise erfassen

1y Cassel 8. 371, Anm. 7 hat Bedenken fiber .ich hoffe', da der
Chazari am Eingang seiner Rede eingestanden hat, nicht zu jenem Aus-
erwiihiten zu gehiren. An eine Aenderung des Textes lisst sich nicht
denken., da Orig. und Uebers, vollkommen iibereinstimmen, vgl. auch
Farissol. Man muss diese Worte eben als Einwand gegen jene Worte
des Konigs nehmen, dessen Bescheidenheit der Rabbi zurtickweist.

) Litcke im Text.
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kinne, weil sie an sich unvollkommen, da sie in Wirklichkeit
nicht vorhanden sei und kein Priidicat verdiene; und sei sie
auch nur in der Idee vorhanden, so sei ihr Pridicat immer
ein korperliches'). Aristoteles sagt, sie schiime sich gleichsam
nackt zu erscheinen und zeige sich daher nur in Form ge-
kleidet. Es giebt Menschen, welche glauben, dass das im
Anfang der Schipfungsgeschichte erwiihnte Wasser eine
Bezeichnung fiir diese Materie sei, dass ,der Geist Gottes
ither den Wassern schwebend“ nur seinen Willen ansdriicke,
der alle Theile der Materie durchdringt, mit der er, was,
wie, wo er wolle, schafft, wie der Bildner mit dem form-
losen Thon. Das Fehlen der Form und Weltordnung heisst
wBinsterniss, Téhu Wabohu“. Dann bestimmte der weise
gottliche Wille die Umdrehung der obersten Sphire, die in
je vierundzwanzig Stunden sich um sich selbst und simmt-
liche Sphiiren mit sich schwingt, wodurch in der die Mond-
sphiire ausfiillenden Materie nach Massgabe der Bewegungen
der Sphiiren eine Verinderung sich vollzog. Zuerst niimlich
erhitzte sich die der Mondsphire am niichsten befindliche
Luft, weil sie dem Ort.der Bewegung am niichsten war
und wurde zu itherischem Feuer, von den Philosophen
Elementarfeuer genannt, ohne Farbe und Verbrennung, viel-
mehr ein feiner, zarter und leichter Kirper; sie nannten es
Feuersphiire, dann Luftsphire, dann Wassersphire, dann
Erdball, welcher der schwere und dichte Mittelpunkt ist,
weil er vom Orte der Bewegung am weitesten entfernt ist.
Das sind die vier Elemente, aus deren Vermischung alle
Dinge entstehen.

3. Al-Chazari: Ich sehe, dass die Philosophen sie
durch Zufall entstehen lassen, da sie ja sagen, dass das-
Jenige, was der Sphiire zufillig am néichsten war, Feuer,
was am entferntesten, Erde, und was in der Mitte, je

) Die Stelle hat in der Uebers. einige Dunkelheit angenommen, vgL
Muscato, Cassel S. 873, Anm. 2, Kaufmann a, a. 0. 8. 238, Anm.
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nachdem es der Peripherie oder dem Mittelpunkt niher
lag, Luft oder Wasser wurde.

4. Der Rabbi: Nein, die Nothwendigkeit zwingt sie,
in der Verschiedenheit eines Elementes vom anderen eine
gittliche Weisheit anzuerkennen. Denn das Element des
Feners unterscheidet sich von dem der Luft, das der Luft
vom Wasser und das des Wassers von der Erde nicht durch
Mehr oder Minder, Stirker oder Schwiicher; vielmehr ist
durch eine jedem einzelnen von ihmen eigenthiimliche Form
dieses Feuner, jenes Luft, dieses Wasser, jenes Erde,
sonst kinnte jemand behanpten, die ganze Sphiire sei mit
Erde ausgefiillt, nur sei ein Theil feinerdiger als ein anderer,
ein zweiter konnte behaupten, sie sei im Gegentheil ganz
Feuer, nur ist alles, was tiefer liegt, dickfeuriger und kilter.
Wir sehen, wie ein Element an das andere stisst, jedes
einzige aber bewahrt seine Form und Stoffartigkeit. Wir
sehen Luft, Wasser und Erde sich an einem Punkte be-
rithren, ohne in einander aufzugehen, bis sie durch ander-
weitige Ursachen eines in das andere verwandelt werden, so
dass das Wasser Luftegestalt, die Luft Feuergestalt annimmt;
dann bekommt das Element mit Recht den Namen des
anderen. Da die Stoffe mit Absehung von ihren hinzutre-
tenden Kigenschaften nach ihren Formen unterschieden
werden, sahen die Philosophen sich veranlasst zu behaupten,
dass dabei ein gittlicher, thatkriiftiger Verstand thitig sei,
welcher diese Formen verleihe, wie er diejenigen der Thiere
und Pflanzen verliechen habe, die ja siimmtlich aus den vier
Elementen gebildet seien. Weinstock und Palmbaum unter-
scheiden sich nicht durch hinzugetretene KEigenschaften,
sondern durch Formen, die den Stoff des einen zu etwas
von dem anderen Verschiedenem gemacht haben. Durch
hinzugetretene Eigenschaften unterscheiden sich nur ein
Weinstock von einem anderen, ein Palmbaum von einem
anderen, weil dieser beispielsweise schwarz, jener weiss 1sf,
dieser siisser als jener, linger, kiirzer, dicker, diinner ist,




und was dergleichen Eigenschaften mehr sind. In den
Formen der Stoffe giebt es aber kein Mehr und kein We niger,
ein Pferd ist nicht weniger pferdbaft als ein anderes, ein
Mensch nicht mehr menschhaft als ein anderer, weil die Be-
griffsbestimmungen pferdhaft und menschhaft ihren simmt-
lichen Individuen gemeinsam sind. Gegen ihren Willen mussten
die Philosophen anerkennen, dass diese Formen nur von
gittlicher Einwirkung herriihren konnen, die sie gestalt-
verleihende Vernunft nennen.

5. Al-Chazari: Das ist ja, bei deinem Leben, der
Glaube, wenn der Verstand uns nothigt, derartiges anzu-
erkennen. Was kann uns noch veranlassen, den Zufall zn
behaupten. Warum sagen wir denn nicht, dass derjenige,
der in fiir uns unbegreifbarer Weisheit dies zum Pferde,
Jenes zum Menschen gemacht hat, derselbe sei, welcher das
Feuner zum Feuer, die Erde zur Erde anf Grund einer
Weisheit geschaffen hat, die Gott gesehen habe, nicht aber
wegen zufilliger Ndhe oder Entfernung von der Sphire?

6. Der Rabbi: Dies ist der Beweis vom Standpunkte
des Religionsgesetzes, und ein Beleg dafiir ist das Volk der
Israeliten, sowie diejenigen, deren Wesenheit verdndert und
denen neue Bildungen erschaffen worden sind'). Wird dieser
Beweis fortgenommen, dann steht dein Gegner mit dir auf
demselben Standpunkte, dass der Weinstock z. B. an dieser
Stelle gewachsen ist, weil zufillig das Samenkorn eines
Weinstockes hierher gekommen ist. Das Samenkorn hat
seine Gestalt nur zufillig angenommen, weil durch Umdrehung
der Sphiire eine Constellation entstanden ist, durch welche
eine Mischung der Elemente zu Wege gebracht wurde, die
das, was du da siehst, erzeugt haben.

[7. Al-Chazari: Ich wiirde ibm aber iiber die hichste
Sphiire selbst und iiber das erwidern, was jene in Um-
schwung versetzt, ob das durch Zufall entstanden-sei oder
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') Uebers. abweichend, vgl. die betr. Textnote. >
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nicht. Dann wiirde ich ihn auf die Constellation der Sphéren
verweisen, die ja unendlich sind. Wie wir aber sehen, sind
die Bildungen der Gewiichse und Thiere begrenzt und kinnen
weder dariiber hinausgehen, nochvermindert werden. Eigentlich
sollten mit nenen Constellationen auch nene Bildungen ent-
stehen und alte erloschen,

8. Der Rabbi: Allerdings, und um so eher, als wir bei
vielen von ihnen die Bestimmung und den Nutzen erfasst haben,
wie das in dem Buche des Aristoteles iiber den ,Nutzen
der einzelnen Thiergattungen:)* und des Galenus ,,Der Nutzen
der Organe® auseinandergesetzt ist, ungerechnet andere
Wunderdinge der gittlichen Weisheit. Bei den Hausthieren,
Schafen, Rindern, Pferden und Eseln, z. B. ist es klar, dass
gie fiir das Bediirfniss des Menschen geschaffen sind. Denn
im vollkommenen Zustande sind sie nicht, wenn sie in der
Wildniss umherlaufen, sondern erst wenn sie zum Nutzen
des Menschen an das Haus gewdbnt sind. Alles was Konig
David in den Worten: ,,Wie gross sind deine Werke,
o Herr?®)!“ anssprechen wollte, dient dazu, die Amnsichten
des Griechen Epikur zun widerlegen, dass die Welt duorch
Zufall entstanden sei?)|.

9. Al-Chazari: Sollten wir auch ein Wenig von un-
serem Ziele abkommen, erklire mir den Sinn dieses Psalmes,

10. Der Rabbi: Er verfolet den Weg der Schipifungs-
geschichte. Der Anfang: ,.Sich hiillend in Licht wie in ein
Gewand“ entspricht dem ,Es werde Licht, und es ward
Licht“., ,Er spannt den Himmel aus wie einen Teppich"
entspricht dem ,,es werde eine Ausdehnung®, ,der im Wasser
wolbt® dem ., Wasser oberhalb des Himmels“*). Dann folgen die
Lufterscheinungen, Wolken, Winde, Feuer, Blitze und Donner,
alles unter gottlicher Leitung, wie es heisst: ,,Denn durch

1) Wahrsch. ist die Historia animalium gemeint. *?) Ps. 104, 24 ?) Die
8§ 7 u. 8 sind im Text des Orig. ausgefallen, dass sie ergiinzt werden
mfissen, steht ausser allem Zweifel. ¢) Orig., 27 st. d. bibL. P92,
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sie richtet er Vilker“"). Der Psalm umschreibt das mit den
Worten: , Er macht die Wolken zu seinem Wagen, wandelt
auf den Fittichen des Windes, macht zu seinen Boten Winde,
zn seinen Dienern loderndes Feuer“ — d. h. er sendet sie
wohin und womit er will. Das Alles hiingt mit der ,,Aus-
dehnung* zusammen. — Dann geht der Psalm fiber zu:
»,Jus sammeln sich die Wasser, und das Trockene werde
sichtbar® in den Worten: ,,die Erde hat er auf ihre Pfeiler
gegriindet”. Seiner Natur nach wiirde das Wasser die Erde von
oben umschliessen und sie sammt Thiilern und Bergen wie ein
Gewand vollstiindig bedecken, wie es heisst: ,,Die Tiefe hast
du wie ein Gewand iiberdeckt, auf Bergen stehen Gewisser®,
aber die gottliche Allmacht und Weisheit hat sie diesem
ihren natiirlichen Streben entzogen und sie in die Tiefen,
an den Ort der Meere verfolgt, damit dort die Thiere ent-
stehen und die gottliche Weisheit sichtbar werden konne.
Weiter sagt der Psalmist: ,,Vor deinem Drohen fliechen sie®
als Bezeichnung dafiir, dass das Wasser sich innerhalb der
Meere und unterhalb der Erde sammelt. Dahin zielt er
auch wenn er sagt: , Der die Erde iiber den Wassern aus-
spannt®“®); denn dies Wort widerspricht scheinbar dem
anderen: .. Die Tiefe hast du wie ein Gewand iiberdeckt®.
Diese Worte entsprechen dem Charakter des Wassers, jene
der Allmacht und Weisheit, nimlich: , Eine Grenze hast du
festgesetzt, die sie micht iiberschreiten dirfen.” Alles das
ist fiir den Nutzen der lebenden Wesen berechnet, wie der
Mensch beispielsweise durch kunstvolle Vorrithtungen, durch
Diimme und dergl. die Wassermassen der Fliisse abwehrt,
um so viel vom Wasser zu verwenden, als er fiir Miihlen-
und Bewiisserungsanlagen niéthig hat. Ebenso deutet er
hier mit den Worten: ,,Der die Quellen in die Béiche leitet*
darauf hin, dass ,,sie triinken alles Gethier des Feldes”, da

das Gethier geschaffen ward, wihrend .auf ihnen wohnt

') Hiob 36, 31. ?) Ps. 136, 6. 8
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das Gefliigel des Himmels* sich auf die Erschaffung der
Vigel bezieht. Er geht dann iber zu: ,Es sprosse die
Erde* mit den Worten: ,Er trinkt die Berge von seinen
Sollern®, eine Umschreibung fiir: ,Ein Dunst stieg von der
Erde auf') zom Nutzen des Menschen und seiner Nach-
kommen. Die folgenden Worte: , Er lidsst Gras wachsen
fiir das Vieh* sind gesagt, damit das Gras, das zum Nutzen
der Hausthiere. Rinder, Schafe und Pferde gehirt, nicht
verachtet werde, Das bezeichnet er mit ,, Arbeit des
Menschen®, niimlich den Ackerban, durch dessen Pflege e
fiir sich den Kern der Pflanze hervorbringe, wie es heisst:
Um Brod aus der Erde hervorzubringen*. Dieser Aus-
gpruch ist jenem anderem &hnlich: ,Siehe ich habe euch
allerlei samentragende Griiser gegeben*“®), d. h. den Kern fiir
die Menschen, die Schale fiir die iibrigen Geschipfe, wie es
weiter heisst: .. Fiir alle Thiere der Erde und alle Vigel
des Himmels allerlei grilnes Kraut zum Essen‘. Hier ist
der drei durch den Ackerbau gewonnenen Nahrungsmittel
gedacht, welche sind: Getreide, Most, Oel, die insgesammt
auch Brod genannt werden. Weiter wird 1hres Nutzens
gedacht: ,,Der Wein erfreut das Herz", ,,das Anthtz zu
erleuchten mehr denn Oel* und ,,Brod u. s. w.*, welches
das eigentliche Brod ist, ,erquickt des Menschen Herz".
Nun kniipft er an den Nutzen das Herabstiirzen des Regens
fiir die Biume an, indem er sagt: ,Es werden satt die
Biume Gottes”*, an den Nutzen der hohen Biiume fiir gewisse
Thiere, wie er sagt: ,,Dort nisten die Vigel*; die hochragenden
Jerge bieten anderen Thieren Nutzen, wie es heisst: ,Die
hohen Berge fiir die Gemsen, die Felsen [geben einen Nutzen
fiir eine Thiergattung, wie es heisst: ,,Felsen®)] ein Schlupf-

1) Gen. 2, 6. ?) ebendas. 2, 20,
% Die Parenthese ist nicht im Original, scheint auch nichts als eme
in den Text der Uebers. spiiter eingeschobene Anmerkung zn sein, siehe

die betr. Textnote.




e —————— i ..

winkel den Klippdichsen*. Dies alles gehirt zur Schilderung
des trockenen Landes. Er geht jetzt zu ,,es werden Lichter
itber, indem er sagt: ,Den Mond hat er gemacht fir die
Zeitbestimmungen®, Er gedenkt des Nutzens der Nacht,
dass die Nacht mit Absicht, nicht zufillig von ihm eingesetat
sei. Nichts Miissiges ist in seinem Thun, noch in den mit
seinem Thun zusammenhiingenden Zufilligkeiten; denn die
Nacht ist doch nur die Zeit der Unsichtbarkeit der Sonne,
zugleich aber zu niitzlicher Bestimmung eingesetst — wie
es heisst: ,,Du machst Finsterniss, und es wird Nacht®,
und so setzt die Schilderung die Erwihnung der dem Menschen
schiidlichen Thiere fort, die bei Nacht auf Raub ausziehen,
bei Tage sich verstecken, wihrend der Mensch und die an
dem Menschen gewihnten Thiere sich umgekehrt verhalten;
denn es heisst: ,,Der Mensch geht aus an sein Werk und
an seine Arbeit bis zum Abend“. Nachdem er bisher bei
der Besprechung der Strime, und weiter der Lichter simmt-
liche Landthiere eingeschlossen, und die Erwihnung des
Menschen daran gekniipft hat, bleiben ihm nur die Wasser-
thiere, deren Lebensweise uns meist unbekannt, und an denen
die gottliche Weisheit uns nicht in dem Maasse offenbar
werden kann, wie an jenen. Bei der Erwihnung derjenigen,
deren Weisheit uns sichtbar geworden ist, gerdth er in Liob-
preisungen und sagt: ,,Wie gross sind deine Werke, o Herr!“
Dann kniipft er wieder an die Erwiihnung des Meeres und
was darin ist, an und schliesst mit den Worten: ,Es sei die
Herrlichkeit Gottes fir ewig, der Herr freut sich seiner
Werke* ') — eine Umschreibung der Worte: ,Gott sah alles
was er gemacht hatte und siehe, es war sehr gut®)®, zugleich
Tages durch: ,er ruhete, er
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eine Bezeichnung des siebenten
segnete, er heiligte*, weil da die natiirlichen, durch eine Zeit
bestimmten Werke vollendet worden sind, und Si_e den
Menschen auf die Stufe der Engel brachten, die als Geister
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) Gen. 1, 31.
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der Naturkrifte entbehren konnen und zu ihren Werken
keiner Zeit bediirfen. Der Verstand kann sich, wie wir
sehen, in einem Augenblick Himmel und Erde vorstellen,
das ist die Welt des Engelslebens, die Welt der Ruhe, wo
die Seele, wenn sie dorthin gelangt ist, zur Ruohe kommt.
Deswegen ist beim Sabbath gesagt, er sei ein Abglanz
des kiinftizen Lebens. — — Lass uns jetzt zu unserer Be-
sprechung der Ansicht der Philosophen zuriickkehren, dass
die Elemente, als sie gemiiss der Verschiedenheit ihrer
Oerter, Klimaten, Sphiirenconstellationen von einander ver-
schiedene Verbindungen eingingen, zam Empfange der ver-
schiedensten Bildungen von Seiten des Formengebers fihig
wurden, so dass simmtliche Mineralien den Inbegriff [der
ihnen eigenthiimlichen Kriifte und Natureigenschaften aus-
machen, wihrend andere der Ansicht sind')|, dass die Kriitte,
Natureigenschaften und Wesenheiten der Minerale lediglich
durch Mischung entstanden sind, einer von Gott verliehenen
Form mithin entbehren konnen, die nur bei Pflanzen und
Thieren nothwendig sei, denen eine Seele zugeschrieben wird.
Je feiner diese Mischung sich gestaltet, desto edler wird ihre
Form, in der die gottliche Weisheit in htherem Grade sichtbar
wird, so dass sie zur Pflanze wird, die doch etwas Gefiihl
und Wahrnehmung besitzt und in die Erde eindringt, dann aber
von gutem und feuchtem Erdboden und siissem Wasser
ernithrt, das Gegentheil davon vermeidet und gross wird,
um, wenn sie ihresgleichen hervorgebracht und Samen
erzeugt hat, stehen zu bleiben. Dieser Samen sucht eine
fhnliche Thiitigkeit nach der ihm von Natur eingelegten
wunderbaren Weisheit, die bei den Philosophen Natur heisst?),
Kriifte, die fiir die Erhaltung der Gattung sorgen, da ein
Korper in seiner Individualitit nicht erhalten bleiben kann,
weil er aus verschiedenen Dingen zusammengesetzt ist.
Alles, was diese Kriifte zum Wachsen, Erzeugen und Ernéhrt-

) Liicke im Text. *) Vgl I, 72,
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werden besitzen, hat keine ortliche Bewegung und wird nach
Ansicht der Philosophen von der Natur geleitet; in Wahrheit
aber leitet es Gott nach einer Stufung und Herrschaft,
nenne diese Stufe, wenn du willst, Natur oder Seele oder
Kraft oder Engel. — Wenn die Mischung sich noch mehr
verfeinert und zam Erscheinen der gittlichen Weisheit fihig
wird, so wird sie zur Aufnahme einer hoheren Form, als
der blossen Naturkraft, geeignet, dass sie ihre Nahrungs-
mittel aus der Ferne herbeibholen kann, lauter organische
Glieder besitzt, die sich nur nach ihrem Willen bewegen,
und ihre Theile mehr beherrscht, als die Pflanze, die nicht
von sich fern halten kann, was ihr schiidlich, nicht erstreben
kann, was ihr niitzlich ist, und mit der der Wind spielt.
Das Thier besitzt somit Gliedmaassen, die es im Raume fort-
bewegen. Die ihm ausser dem ‘\atmlebeu verliehene Form
wird Seele genannt. Je nach dem Uebergewicht einzelner
der vier Elemente sind die Seelen von einander sehr ver-
schieden, wie aunch die Absicht des Allweisen einem jeden
lebenden Wesen das bestimmt hat, was der ganzen Welt
zum Nutzen gereichen soll. Und kennen wir bei den meisten
von ihnen den Nutzen auch nicht — wie wir ja den Nutzen
der Schiffsgeriithe nicht kennen und sie deswegen fiir unniitz
halten, wiihrend der Besitzer und Erbauer des Schiffes ihn
wohl kennt — aber wie wir den Nutzen vieler unserer
eigenen Knochen und iibrigen Gliedmaassen nicht kennen
wiirden, wenn sie losgerissen vor uns ligen, s0 wiirden wir
den Nutzen eines jeden Knochens und Gliedes noch nicht
kennen, obwohl wir uns derselben bedienen und iiberzeugt
sind, dass wenn eines uns fehlen W iirde, unsere Thitigkeiten
beeintrichtigt, und wir es vermissen wiirden. Auf dieselbe
Weise sind simmtliche Theile der Welt bei ihrem Schiopfer
bekannt und geordnet ,nichts kann dazu gethan, nichts
davon hinweggenommen werden®. Es ist nothwendig, dass
die Seelen von einander verschieden, nothwendig, dass die
Organe jeder Seele ihr angemessen sind; deswegen hat er
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dem LoOwen in den Zihnen und Klauen Rauborgane zur
Kiihnheit, dem Reh Fluchtwerkzeuge zur Furchtsamkeit
gegeben'). Jede Seele hat den Trieb, sich ihrer Kriifte
nach deren Beschaffenheit zu bedienen, doch _L‘E‘].'llt!_'l'll die
Naturkrifte in nichts vom thierischen Leben zur Vollendung,
begehren daher auch keine iiber der lebenden Seele stehende
Form zu erlangen; wohl aber gelangen sie dahin im Menschen
und streben unach einer hoheren Form. Jeim gottlichen
Einfluss giebt es keinen Geiz, er liisst auf den Menschen
eine hohere Form herabstromen, die der materielle, leidende
Verstand genannt wird. — Die Menschen sind wiederum
von einander unterschieden, weil die meisten von ihnen
anders geartete Naturen besitzen, wodurch dann der Verstand
eines jeden seiner Natur folgt. Hat er eine gelbliche Galle,
so besitzt er Schnelligkeit und Gewandtheit, neigt er zur
schwarzen, dann besitzt er Rulie und Bediichtigkeit. Die
Temperamente richten sich nach der Mischung, bis sich
endlich ein Mensch mit gleichartiger Mischung findet, der
die Gegensitze der Temperamente in seiner Gewalt hat
wie zwel richtige Wagschalen in der Hand des Wiigenden,
ler sie durch Vermehrung und Verminderung des Gewichtes

nach Belieben senken kann. Ein solcher Mensch besitzt
ohne Zweifel ein von heftigen Begierden freies Herz und
verlangt nach einer iiber der seinigen stehenden, nimlich
der gottlichen Stufe, er ist erstaunt iiber das, was er von
Anlagen und Temperamenten vorwalten lassen soll, dass er
weder dem Zorn noch dem Begehrungstrieb, noch einem andern
seinen Willen lasse, sondern mit sich zu Rathe gehe und den
rechten Weg suche, dass Gott ihm eingebe. den rechten
Weg zu finden. Das ist derjenige, auf den der gittliche
prophetische Geist herabstrimt, wenn er zur Prophetie ge-
eignet ist, und ein Inspirationsgeist, wenn er unterhalb jener
Stufe steht. Er wird ein Frommer, kein Prophet; denn

1} Siehe II1, 11.




249
bei Gott giebt es keinen Geiz, vielmehr lisst er jedem zu
Theil werden was ihm zukommt. Die Philosophen nennen
den Geber dieser Stufe den thatkriftigen Verstand
und machen ilin zu einem unterhalb Gott stehenden Engel,
und wenn der Menschengeist mit ihm in Verbindung ist, so
ist das sein Paradies und seine ewige Fortdauer?),

11. Al-Chazari: Ich michte fiir alles dies eine kurzge-
fasste Auseinandersetzung.

12. Der Rabbi: Das Dasein in der Seele wird erklirt
aus der Bewegung und Empfindung bei den lebenden Wesen
zum Unterschiede von den elementaren Bewegungen, und
die Ursache jener heisst dann Seele oder seelische Kraft?).
Die Seelenkraft theilt sich in drei Theile; die, an welcher
das Thier [und die Pflanze®)] theilnimmt, ist die vegetative,
die, an welcher der Mensch mit allenlebenden Wesen theilnimmt,
ist die vitale, die endlich, die dem Menschen allein eigen-
thiimlich ist, wird die rationale Kraft eenannt. Das Wesen
der Seele in umfassendem, generellem Sinne erklirt sich aus
der Betrachtung der Thiitickeiten, dass sie von den in der
Materie vorhandenen Formen, nicht aber von der Materie
selbst ausgehen, insofern diese Materie ist. Denn das Messer
schneidet nicht insofern es ein Korper ist, sondern weil es
die Form des Messers hat; ebenso empfindet und bewegt
sich das Thier nicht, insofern es ein Korper ist, sondern weil es
die Form eines Thieres hat. Das ist's was Seele genannt
wird. Diese Formen werden vollkommene genannt, weil durch
sie die Gestalten der Dinge zur Vollkommenheit gelangt sind?).
Die Seele ist mithin eine Vollkommenheit. Es giebt
éine priméire und eine secundiire Vollkommenheit. Die priméire
ist der Anfang der Thiitigkeiten, die secundire das Wesen

) Siehe I, 1 S. 4. ?) Vel. Arist. De anima I u. IL
% Nicht im Text, kann auch Zus., in d. Uebers. sein.

%) Vgl. dazu die Worte des Philosophen (I,18. 3) von der Vollkommen-
heit eines Individuums durch die relative Vollkommenheit seiner U rsachen-
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der aus dem Anfange hervorgehenden Thiitigkeiten. Die
Seele ist eine primire Vollkommenheit; denn sie ist der
Anfane fir das aus dem Anfange Hervorgehende. Die Voll-
kommenheit ist entweder eine Vollkommenheit am Korper
oder eine Vollkommenheit an der kirperlosen Materie. [Die
Seele ist eine Vollkommenheit am Korper, der Korper ist
entweder natiirlich oder engelhaft')]. Die Seele ist eine
Vollkommenheit am natiirlichen Korper. Der natirliche
Korper ist entweder organisch oder nicht organisch, d.h. seine
Thitigkeiten gelangen entweder durch oder ohne Organe
zur Vollendung. Die Seele ist eine Vollkommenheit
am natiirlichen organischen Korper, der Leben in der
Kraft hat. d. h. der Lebensthiitigkeiten durch die Kraft
ansgehen lisst und dazu vorbereitet ist®). Es erciebt sich
ferner, dass die Seele nicht aus der Vermengung der Ele-
mente des Korpers hervorgegangen ist. Denn wenn ein
Ding aus der Vermengung einzelner Bestandtheile entsteht,
iiberwiegt in ihm entweder ein Bestandtheil oder mehrere
derselben, und demgemiiss bildet sich die daraus entstehende
Form: oder aber die Bestandtheile bekimpfen einander der-
gestalt, dass nicht ein einziger von ihnen seine Gestalt
behiilt. und es entsteht aus ihren Mittelgliedern eine neue
Form. Die Seele ist nicht aus einer Art von Korperbe-
standtheilen entstanden. ist demnach nichts anderes, als eine
dusserliche Form, wie das vom Petschaft herrithrende Siegel
im Thon, der ans Wasser und Erde zurammengesetzi 1st.
Denn das Siegel hat mit den Formen des \Wassers und der
Erde nichts zu thun®. Die erste der Kriifte ist die Kr-
nihrungskraft, die den Anfang, withrend die Fortpflanzungs-
kraft. das Ende bezeichnet, die wachsthumbefordernde liegt in
der Mitte und bildet das Band zwischen Anfang und Ende.

1) Nicht im Original, scheint wegen eines Homoloteleuton ausge-
fallen und ergiinzt werden zu milssen. ?) Vgl Schmiedl, Studien S, 142 ff,
3 Uebers, verderbt, vgl. die betr. Textnote.
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Der Fortpflanzungskraft gebiihrt der oberste Vorrang, und
scheint sie auch ans Ende gesetzt zu sein, so iibt sie doch
die vornehmste Herrschaft iiber den Stoff, der Leben zu
empfangen fihig ist, und bekleidet ihn mit Hilfe des Wachs-
thums und der Erndhrung mit der beabsichtigten Form.
Dann iiberlisst sie die Leitung diesen beiden bis zur Zeit
der Zeugung. Die Fortpflanzung wird bedient, Ernéhrung
dient, Wachsthum dient und wird bedient. Die Ernéhrung
hat jene bekannten vier Kriifte, die ihr dienen; alles Be-
wegte wird durch den Willen einer Empfindung bewegt,
sonst wire die Empfindung zwecklos, aber die gittliche
Weisheit bringt weder unniitzes noch schidliches hervor,
hiilt weder nothwendiges, noch niitzliches zuriick. Sogar
die Schalthiere kinnen sich, wenn sie auch ruhig zu liegen
scheinen, zusammenziehen und ausdehnen, und legt man sie
auf den Riicken, bewegen sie sich solange bis sie sich wieder
anf den Bauch umwenden, wm sich ihre Nahrung zu holen.

Die iusseren Sinne sind somit bekannt; von den inneren
ist das erste das Gemeingefiihl'). Denn das Niitzliche und
Schiidliche kénnen nur durch Erfabrung erkannt werden,
daher ist eine vorstellende Kraft nothwendig, um durch sie
die Gestalten der wahrnehmbaren Dinge festzuhalten — das
ist das Gemeingefiihl. Ferner die erinnernde, die Ged#cht-
nisskraft, um den Inhalt der wahrgenommenen Dinge auf-
zubewahren, die vorstellende Kraft, durch welche wieder-
gewonnen werden soll, was dem Gedichtmss versagt war,
die urtheilende Kraft, um bei dem von der Vorstellungskraft
nen hervorgebrachten Richtigen, beziehungsweise Falschen
gewissermaassen priifend stehen zu bleiben, bis man es in
das Gediichtniss zuriickkehren lisst. Endlich die bewegende
Kraft, um von Nah und Fern das Nothwendige herbeizu-
schaffen und das Schiidliche abzuwehren. Simmtliche Krifte

e — e

') Das alobntrpiov xowdv des Aristoteles, (De anima IIT, 1) wohin alle
sinnlichen Wahrnehmungen zusammenlaufen.
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des lebenden Wesens sind entweder wahrnehmend oder be-
wezend. Die bewegende Kraft ist die begehrende und zer-
fillt in zwei Arten: Die bewegende, um niitzliches zu erlangen
— Becehrlichkeit, und die bewegende, um schiidliches fern-
zuhalten — Abschen. Die wahrnehmende zerfillt ebenfalls
in zwei Arten: entweder fiussere — wie die dusseren Sinne, —
oder inmere — wie die inneren Sinne. Die bewegende
Kraft handelt mit Hilfe der Einbildungskraft nach der Ent-
scheidung der Urtheilskraft und bildet das iusserste Ziel
des thierischen Lebens, welchem die bewegende Kraft zur
Herstellune der Ursachen der Wahrnehmung und Vor-
stellune versagt, dem vielmehr nur das vorstellende Empfinden
zuzusprechen ist, um die Ursachen der Bewegung herzu-
stellen. Dem vernunftbegabten Wesen ist hingegen die Be-
wecung verlichen worden, um die handelnde, denkende
vernunftbegabte Seele zn gewinnen. Die finf Sinne sind
bekannt [ebenso ihre Wahrnehmungen')]; durch ihre Ver-
mittelune werden ferner Gestalt, Zahl, Grosse, Bewegung
und Ruhe wahrgenommen. Das Vorhandensein des (Gemein-
gefithls kann erklirt werden, wie wir z. B. iiber den Honig
artheilen. wenn wir ihn siiss finden. Dies geschieht nur,
weil wir eine den fiinf Sinnen gemeinsame Kratft besitzen
das ist die gestaltbildende Kraft, die sowohl im Wachen
als auch im Schlafe arbeitet. Dann kommt die Kraft, welche
das im Gemeingefithl Vereinigte zusammensetzt, trennt und
die darin vorkommenden Unterschiede einsetzt, ohne dass jedoch
den Formen das Gemeingefiihl verloren gehe. Das ist die
\'JII'."-TI'”.I'II.IlP Kraft, die bald wahr, bald falsch sein kann,
wiihrend die gestaltbildende Kraft stets wahr ist?). Dann
folet die urtheilende Kraft, das ist die entscheidende, welche
bestimmt. welches Ding gesucht, welches gemieden werden
miisse: weder die gestaltbildende noch die vorstellende

1) Nicht im Orig. *) Weil sie weder zusammensetzt noch trennt,
sondern ihre Gebilde nimmt wie sie sind.
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Kraft besitzt Urtheil und Entscheidung, hichstens bildliche
Gestaltuong. — Dann kommt die Gedichtnisskraft, welche
die von ibr aufgenommenen Gegenstiinde in Erinnerung bringt,
z. B. dass der Wolf ein Feind, der Sohn lieb ist. Liebe
und Hass, Glaube und Unglaube gehiren der Urtheilskraft
an, aber die erinnernde Gedichtnisskraft behiilt, was die
Urtheilskraft fiir wahr erklirt hat. Die vorstellende Kraft
wird vorstellende genannt, wenn die Urtheilskraft sich
ithrer bedient, denkende hingegen, wenn die Vernunft sich
ihrer bedient. Die gestaltenbildende sitzt im vorderen Theil
des Gehirns, die vorstellende in der Mitte, die Erinnerung
im hinteren Theile, die Urtheilskraft im ganzen, vorziiglich
aber an der Grenze') der vorstellenden. Das Wesen aller
dieser Kriifte geht mit ihren Organen zu Grunde, auch das
vernunftbegabte Wesen hat keinen Bestand, obwohl es den
Kern dieser Kriifte, auf welche Weise auch, unangetastet
filr sich begehrt hat und in seiner Wesenheit zur Erscheinung
bringt. Das ist das reine Ergebniss von demjenigen, was jene
Minner iiber das sprechen, was unter der vernunftbegabten
Seele steht. Sie sagen von ihr aus, sie sei der materielle
Verstand, d. h. der mit Kraft begabte Verstand, &hnlich
der Materie, welche die Verbindung?®) von Nichtvorhanden-
sein mit dem Schaffen d. i. jedes Ding in Kraft ist. Hierin
befinden sich die gedachten Formen entweder durch gittliche
Eingebung oder durch Erlernen. Die durch Eingebung ge-
wonnenen sind die urspriinglich begriffenen, an denen alle
Menschen theilnehmen konnen, die im naturgemissen Zustande
leben, die erlernten werden durch Speculation und dialektischen
Schluss gewonnen, so dass sich logische Wahrheiten bilden wie
Gattungen, Arten, Theile, Eigenthiimlichkeiten, getrennte
und zusammengesetzte Worter in verschiedenen Arten der
Zusammensetzung, zusammengesetzte wahre und falsche

') Siehe Magazin a. a. O. S. 100.
%) Uebers. mmy=, sieche die betr. Textnote.




Sechliisse und Behauptungen, aus denen sich nothwendige, auf
Beweisen oder auf Dialektik, Rhetorik, Sophistik oder
Poesie beruhende Schliisse ergeben; ferner bei der Fest-
stellung der wahren Beschaffenheit der natiirlichen materiellen
Dinge, der Form, des Nichts, der Natur, des Ortes, der
Zeit, Bewegung der sphiirischen und elementaren Kirper,
des Werdens und Vergehens schlechthin, des Entstehens
von meteorischen, mineralischen und terrestrischen Erschei-
nungen an Pflanzen und Thieren, der Beschaffenheit des
Menschen. der Beschaffenheit der Seele nach ihrer eigenen
Vorstellung, der Vorstellung der ethischen Dinge, vom Zahlen-
wesen. von der Geometrie, der Musik und Optik, der Vorstellung
der metaphysischen Dinge, der Kenntniss der Anfinge des
Vorhandenen schlechthin, insofern es vorhanden ist, und
was daran gekniipft ist in der Idee, in der That, in
Anfane. Ursache, Substanz, Eigenschait, Gattung, Art,
l;r-::w:la;uz.lill-iu'h;n-rij.-'ku-ir.['1-'1.1--1*r~i1|-'lilmuun'_f,‘\'a-lu-h[r=I|-ulu-[1.
Rinheit. Vielheit, Feststellung der Anfinge der theoretischen
Wissenschaften. von Mathematik und Naturwissenschaft,
von Logik, zu der man nur durch dies Wissen gelangen
kann. durch Feststellung des ersten Schipfers, der allge-
meinen Seele. der Beschaffenheit der Gattungen, des Stuien-
verhiiltnisses des Verstandes [zum Schopfer], der Seele zum
Verstande. der Natur zur Seele, der Materie und Form zur
Natur, der Sphiiren, Gestirne und Naturerscheinungen zu
Materie und Form, warum dies auf diesen Unterschied,
Frither und Spiiter, Kenntniss der menschlichen und gott-
lichen Dinge, der umfassenden Natur und der ersten Vor-
sehung aufeebaunt ist. Zuweilen nimmt diese verniinftige
Seele von der Wahrmehmung eine Form an, wenn ihr an
sich selbst begegnet, was in der gestaltbildenden, festhal-
tenden vorhanden ist, indem sie sich dazn der vorstellenden,
urtheilenden bedient. Sie wird dann finden, dass jene Formen
einige Eigenschaften mit einander gemein haben, in anderen
von einander abweichen, einige von diesen Eigeunschaften
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sind wesentliche, andere zufillige, sie vertheilt sie, setzt sie
zusammen, bringt Arten und Gattungen, Absonderungen,
Eigenthiimlichkeiten und hinzutretende Eigenschaften hervor,
setzt sie dann nach speculativen Grundsitzen zusammen,
wodurch sie mit Hilfe des sie unterstiitzenden allgemeinen
Verstandes niitzliche Erfolge erzielt. Hat sie sich auch
anfangs auf die Wahrnehmungskriifte gestiitzt, so bedarf
gie derselben nicht zur Herstellung von Gegenstinden nach
ihrem Wesen und bei der Zusammensetzung der daraus zu
ziehenden Schlussfolgerungen, weder bei Gelegenheit der
Bewahrheitung, noch der Vorstelling. Und wie die Wahr-
nehmungskriifte nur die Beziehung des Wahrgenommenen
erfassen konnen, ebenso kimnen die Verstandeskrifte nur eine
Beziehung vom Begriffenen durch Loslisung der Form
vom Stoffe und niihere Betrachtung desselben gewinnen; nur
handelt die Wahrnehmungskraft nicht nach eigenem Willen,
wie die vernunftbegabte Seele, vielmehr bedarf sie der be-
wegenden Kraft und der Hilfe der die Formen an sie bin- g
denden Zwischenglieder. Die Verstandeskraft hingegen

begreift durch sich selbt und sich selbst so oft sie will. Des- .
wegen ist gesagt worden, die Wahrnehmungskraft seileidend, !
die Verstandeskraft thiitig. Dieser ,praktische Verstand®
bedeutet nichts anderes, als jene vom Wesen des blos ideellen ,
Verstandes entblossten Formen. Deswegen sagt man auch,
die praktische Vernunft begreife und werde zugleich begriffen.— -.
Zu den Eigenthiimlichkeiten des Verstandes gehort es, durch i
Zusammensetzung und Zerlegung die Vielheit in die Einheit,
die Einheit in die Vielheit zu verwandeln. Und erscheint
aunch die Thitigkeit des Verstandes in der Zusammensetzung
der Schlussfolgerungen durch Anschauung und Nachdenken
als eine zeitliche, so hiingt sein Hervorbringen von Resul-
taten von keiner Zeit ab, vielmehr ist der Verstand an sich
iiber die Zeit erhaben. — Wenn die verniinftige Seele sich
den Wissenschaften zuwendet, wird ihre Thitigkeit theore-
tischer Verstand genannt, nimmt sie aber die Bezwingung

g e —— = =
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der thierischen Kriifte in Angriff, dann heisst ihre Thiitigkeit
Leitung, sie selbst aber praktischer Verstand. Zuweilen
gelingt es der Vernunftkraft bei einigen Menschen vom allge-
meinen Verstand ans das zu erreichen, was ihn iiber die
Anwendung von Schlussfolgernng und Anschauung erhebt
und durch Belehrung und Eingebung ihn der Miihe enthebt.
Diese ihre Eigenthiimlichkeit heisst Heiligkeit und wird
_Heiliger Geist* genannt. Zu den Beweisen der Realitiit
der Seele und dass sie weder ‘ein Korper, noch ein Accidenz
sei, gehort, dass sie Form des Korpers [in ihrer Wesenheit
nicht wie der Korper, noch im Accidenz theilbar ist, wenn
der Triger eines solchen getheilt wird. Denn Farbe, Geruch,
Geschmack, Hitze, Kilte theilen sich wohl, sobald 1hr
Triager getheilt wird, wenn auch nicht in ihrer Wesenheit,
withrend die Form des Verstandes lediglich das Verstandene
ansmacht. Das von einem Menschen Verstandene nimmt
beispielsweise keine Theilung an, da man sich keinen halben
Menschen oder ein Stiick von einem Menschen als Menschen,
wie man sich etwa ein Stiick eines Korpers als Korper und
den Theil der Farbe als Farbe denken kann. Ebensowenig
kann man sich bei Farbe und Korper, insofern sie blos
gedacht sind, eine Theilung denken und sagen: ,Eine halbe
gedachte Farbe und ,einen halben gedachten Korper®, wie
wir sagen: ,.Die Hilfte dieses Korpers ist wahrnehmbar®, und
die Hiilfte der von ihm getragenen und auf ihn bezogenen
Farbe. Man kann auch nicht sagen: ,Die Hiilfte der
in Zeid befindlichen Seele', wie wir sagen: ,die Hilfte
seines Korpers; denn sie kann von keiner Ortlichen Seite
niher bezeichnet, begrenzt und bestimmt werden. Ist
sie also kein Korper, kein Accidenz, das im Korper
seinen Wohnsitz anfgeschlagen hat, so ist ihre Kxistenz
durch die von ibr ausgehenden Thiitigkeiten klar; es bleibt
nichts iibrig, als dass sie ein durch sich selbst bestehendes
‘Wesen sei, das engelhafte Attribute und gottliches Wesen
fir sich in Anspruch nimmt. Ihre primédren Organe sind
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die geistigen Formen, die sich in der Mitte des Gehirnes
aus dem Lebensgeiste durch die vorstellende Kraft bilden,
welche sie denkend werden ldsst, sobald sie darin zur
Herrschaft gelangt ist und durch Zusammensetzungen und
Trennungen zur Herverbringung von Erkenntniss fithrt. Sie
war ja schon vorher vorstellend, da die Urtheilskraft noch
in ihr die Herrschaft behauptete, wie das bei Kindern und
Thieren und bei Lenten vorkommt, deren Mischung durch
Krankheit eine Veriinderung erlitten hat, so dass diese Ge-
staltungen der menschlichen Seele wegen der Zusammen-
setzungen und Trennungen entzogen werden, deren man zu
einer vollstindigen Betrachtung der gewollten Meinung bedarf.
Diese Meinung erscheint dann ganz oder zum Theil als
mangelhaft unertheilend. Ein Beweis, dass die Seele vom
Kiorper getrennt ist und seiner nicht bedarf, ist, dass die
Korperkriifte durch von ihnen anfgenommene starke Einfliisse
geschwiicht werden, wie das Auge bei der Sonne und das
Ohr bei zu starken Lauten, indem ihre Organe zerstort !
werden. Die verniinftige Seele hingegen hillt fest, was sie

als stiirkere Erkenntniss erlangt hat. Dahin gehort auch,

dass das Alter wohl den Korper aber nicht die Seele angreift, :
diese wird vielmehr nach fiinfzig Jahren stirker, wihrend s
der Korper abzunehmen angefangen hat. Die Thitigkeiten
des Korpers sind ferner endlich, die der Seele unendlich;
denn die geometrischen, arithmetischen und logischen Formen
sind unendlich. — Der Beweis vom Dasein eines geistigen,
vom Kiorper gesonderten Wesens, das sich zur Seele verhélt
wie das Licht zum Auge, und dass die Seele, sobald sie sich vom
Korper getrennt hat, mit jenem Sein Eins wird, liegt darin,
dass die Seele ihre Erkenntnisse nicht aus der Erfahrung
erlangt. Denn iiber das, was man durch Experimentﬁ
erfihrt. kann man kein LLI!U(“}&T].HPI].BS Urtheil fillen. Denn
Niemand kann ein apodiktisches Urtheil dariiber fillen, dffss
kein Mensch seine Ohren bewegen kinne, wie man urtheilt,

dass jeder Mensch empfindet, dass jeder, der empfindet, lebt,
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dass jeder, der lebt eine Substanz, dass das Ganze grisser
ist als der Theil und #hnliche Grundwahrheiten. Denn unser
Glaube an die Richtigkeit der Ansichten wird nicht durch
Belehrung wahr gemacht, sonst wiirde sich ein endloser
Kettenschluss ergeben. Dann aber verbindet sich gottlicher
Ausfluss mit der verniinftigen Seele, und dieser Ausfluss,
der von der allgemeinen geistigen Form nicht begrenzt wird,
kann sie nicht in die verniinftige Seele einprigen. Alles
aber, was eine seiner Wesenheit nach geistige Form
besitzt, ist eine sich nicht verkirpernde Substanz. Dieser
Ausfluss ist demnach eine unkdrperliche, filr sich bestehende
geistige Substanz. Die Vorstellung der Seele von der
Form fiihrt sie zur Vollendung, wodurch sie aunch den Zu-
sammenhang mit jener geistigen Substanz gewinnen konnte,
wenn der Umgang mit dem Korper sie diesem Zusammen-
hang nicht entzige, weswegen vollstindiger Zusammenhang
nur durch Niederhaltung simmtlicher Kbrperkrifte zur
Wahrheit wird. Denn der Korper allein hilt von diesem
Zusammenhange ab, hat die Seele sich aber von ihm getrennt,
dann bleibt sie vollkommen, mit jenem verbunden, frei von
dem, was dem Kirper schaden kinnte, im Zusammenhange
mit jener edlen Substanz, die die obere Welt genannt wird.
Die iibrigen Kriifte sind nur fiir den Korper thiitig und
vergehen mit den Organen; die verniinftige Seele hingegen
hat sie sich gebildet und ihren Kern ergriffen, wie vorhin
gesagt worden ist.

13. Al-Chazari: Diese philosophische Auseinander-
setzung scheint mir vor anderen den Vorzug der Genauigkeit
und Wahrheit zn besitzen.

14. Der Rabbi: Das war es eben, was ich fiir dich
firchtete, dass dn dich tduschen wund bei ihren Ansichten
beruhigen lassen wiirdest. Weil sie fiir mathematische und
logische Siitze Beweise liefern, ldsst man alles gelten, was
sie fiber die Physik und Metaphysik sagen und glaubt,
dass alles was sie sagen, Beweis sei. Bezweifelst du denn nicht




von vorn herein ihre Behauptungen iiber die vier Elemente,
ihr Suchen nach der Feuerwelt, wo nach ihrer Behauptung das
dtherische Feuer sich befindet, das keine Farbe hat, und
daher die Farbe des Himmels und der Sterne zu sehen hin-
dere? Wann haben wir ein elementares Feuer angenommen?
Der hiochste Hitzegrad tritt auf Erde als Kohle, in Luft
als Flamme, in Wasser als Siedepunkt auf. Wann glaubten
wir einen feurigen und luftigen Korper in den Stoff der Pflanze
oder des Thieres eintreten zu sehen, um zu behaupten, dass er
aus allen vier Elementen, Feuer, Luft, Wasser und Erde
zusammengesetzt sei? ,-\1121-110111111911 wir hitten wahrge-
nommen, wie Wasser und Erde in veriinderter Gestalt in
den Stoff der Pflanze eintreten, so haben Luft und Sonnen-
warme nur einen beihelfenden Antheil auf qualitativem Wege,
nicht aber als Feuer- und Luftkorper. Oder wann haben
wir sie in die vier Elemente in deren Wirklichkeit zerfallen
gesehen? Zerfillt ein Theil zn Staub, so wird er nicht Staub,
sondern Asche, die zu Heilzwecken zu brauchen ist; der
Theil, der sich zu Wasser auflost, ist kein Wasser, sondern
éine ausgepresste Fliissigkeit, vergifteter oder ernihrender
Saft, kein trinkbares Wasser; der zu Luft gewordene Theil
ist Dampf oder Dunst, keine athembare Luft. Zuweilen
gehen sie auch in anderer Gestalt in Thiere oder Pflanzen
iiber oder verbinden sich - mit Erdtheilen, gehen von
Verinderung zu Verdinderung aber in den seltenst.en
Fiillen in das reine Element iiber. Die Forschung ni:'}thlgt
uns allerdings Hitze und Kiilte, Feuchtigkeit und Tl‘i_}ckrenhelt
anzunehmen, und dass sie Urqualitiiten seien, da kein Korper
ihnen [oder ihren Einfliissen]’) entgehen kann, dass der Ver-
stand zusammengesetzte Dinge wieder in sie zerlegt, andere aus
ihnen }’II*:!IIHTM'H;PE}'I sie zu als Triiger geltenden Stoffen m;%cht
und sie Feuer, [.uft, Wasser und Erde nennt. Dies geschieht

Svs i o w0 )
nur in der Vorstellung und im Wort, nicht aber als kinnte

') Liicke im Original.
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sie aus dem Gedanken zur concreten Wirklichkeit heraustreten
und durch Zusammensetzung alles Seiende aus sich entstehen
lassen. Wie kinnen sie das auch bebaupten, withrend sie
an die Nichterschaffenheit der Welt glauben, dass der Mensch
zu keiner Zeit andersentstanden sei,alsausSamenund Blut'), das
Blut aus den Nahrungsmitteln, die Nahrungsmittel aus den
Pflanzen, und die Pflanzen, wie gesagt, aus Samen und Wasser,
welche sich mit Hilfe der Soune, Luft und Erde in eine ihnen
ihnliche Speise verwandeln, und alle Sterne und die Stellungen
der Sphiiren zu einander wirken darauf ein. Das ist der
gegen die ;".ll.\il']-.l der Ijilil-wll[lht'ﬂ fiber die Elemente zu
erhebende Einwand. Nach der Meinung des (zesetzes aber hat
Gott die Welt, wie sie ist, mit ihren Thieren und Pflanzen
geschaffen, man hat dann nicht niothig Mittelglieder vorauszu-
setzen und Zusammensetzungen anzunehmen. Nehmen wir die
Erschaffenheit als feststehend an, dann wird alles Schwere leicht,
alles Krumme gerade, wenn man sich vorstellt, dass diese Welt
einmal nicht gewesen, dann durch Gottes Willen in der von
ihm bestimmten Zeit entstanden ist.*) Wozu miihst du dich ab
mit Untersuchungen {iber die Entstehungsgeschichte der
Korper, wie sie zu ihren Seelen kamen; warum striubt deine
Seele sich, die ,,Ausdehnung” und ,das Wasser oberhalb der
Ausdehnung®, die Schédim, deren die Rabbinen Erwihnung
thun. und die zu erwartenden Ereignisse vor ,den Tagen des
Messias‘, ,,Belebung der Todten, der jl‘HH"iliLfl'Il Welt hin-
zunehmen? Wozn bediirfen wir solcher Umwege, um die
Fortdauer der Seele nach dem Untergange des Leibes zu
beweisen, wihrend der wahre uns iiberliefernde Erzihler
uns das Fortleben der Seele, sie sei geistig oder kirperlich,
lingst festgestellt hat. Wolltest du den Weg der Logik ver-
folgen um die Ansichten durch gie zu bestiitizen und fallen
zu lassen, dann wiirde das Leben fruchtlos verstreichen.
Wer steht uns fiir die Wahrheit dessen, was wir beigebracht

1) Nithere Beleuchtung der Worte des Philosophen I, 1,
) Vgl. Graetz-Frankl Monatschr. XXXIII S, 377.
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haben, dass die Seele eine geistige Substanz, durch keinen
Ort begrenzt, dem Werden und Vergehen nicht unterworfen
sei? Wodurch unterscheidet sich meine Seele von der deinigen
oder von dem thatkriftizen Verstande, den iibrigen Ur-
sachen und der ersten Ursache? Warum ferner vereinigte
die Seele des Aristoteles sich nicht mit der des Plato, wihrend
jeder von ihmen den anderen, seinen Glauben und seine ge-
heimsten Gedanken kannte? Warum denken alle Philosophen
ihre Gedanken nicht auf einmal, wie dies bei Gott und dem
thatkriftigen Verstande der Fall ist? Wieso sind sie dem
Vergessen unterworfen, wozu bediirfen sie bei Stiick fiir Stiick
ihrer Gedanken des Nachdenkens? Warum ferner findet
der Philosoph sich selber nicht, wenn er schlift, wenn er
betrunken, von Pleuritis befallen, wenn sein Gehirn von
Krankheit ergriffen, wenn er alt und schwach geworden ist?
Wie urtheilen wir iiber den, der, am #ussersten Ende der
Philosophie angelangt, von Melancholie oder Seelenleiden
befallen worden ist und sein ganzes Wissen vergisst; ist er
in seinen Augen noch er, oder sollen wir ihn fiir einen anderen
halten? Nehmen wir an, er sei nach und nach von seiner
Krankheit genesen und fange von vorn zu lernen amn, wird
aber dariiber alt. ohne dass er den fritheren Standpunkt
seines Wissens wieder erreichen kann, sind aus seiner einen
Seele zwei verschiedene geworden? Nehmen wir ferner an,
seine Mischung erleide eine Veriéinderung nach Liebe, Rubm
und Begierde; soll ich sagen, er habe eine Seele im Paradiese,
gine andere in der Holle? Wo sind die Grenzen des ‘Wissens,
durch welches die menschliche Seele, ohne unterzugehen, vom
Kiorper getrennt wird? Ist dies innerhalb der Gesammtheit
der Kenntniss der vorhandenen Dinge, dann bleibt noch
vieles. was die Philosophen iiber die Dinge im Himmel und
auf der Erde und im Meere nicht wissen; muss man sich
aber mit einem Theil begniigen, dann ist jede menschliche
Seele fiir sich gesondert, weil die Urbegriffe ihr von Natur

eingepflanzt sind. Beruht dieses Alleinleben der Seele nur
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auf der Vorstellung der zehn Kategorien und noch héher
auf den Anfingen der Einsicht, sind darin die vorhandenen
Dinge simmtlich eingeschlossen, die man logisch nehme,
ohne ihre einzelnen Theile zn verfolgen, dann ist das eine
naheliecende Erkenntniss, die sofort gewonnen werden kann.
Es liegt aber fern, dass der Mensch sofort zum Engel werde.
Musste man sie aber unumgiinglich auf logischem und natur-
wissenschaftlichem Wege bis in i1hre Theile verfolgen und
"III-I‘-“"”* S0 i:-«T LL"."' |'i"." llflr'TJ"il'illll.".[" f"‘!!l']ll'. 'li" jEI]!! ]'.-'l-'ll
ihrer Ansicht zweifellos den Untergang bringt. Du hast
dich aber bereits durch schiidliche Phantasieen tiduschen
lassen und gesucht, was dir dein Schipfer nicht zu-

ginglich gemacht hat, was auf speculativem Wege zu erlangen

e

der Natur des

Menschen nicht gegeben ist. Hochstens ist
es einigen auserwihlten Kleinoden der Schipfung unter
Bedingungen verstattet worden, die wir bereits erwihnt
haben'). Diese Seelen werden ihrer theilhaftiz, indem sie
sich die Welt in ihrer Ganzheit vorstellen, ithren Herrn und
ihre Engel kennen, sich gegenseitig sehen, und der eine die
Geheimnisse des anderen wissen, wie es heisst: ,,Auch ich
weiss, schwelget®). Wir aber wussten nicht, wie und wo-
durch dies entstiinde, wenn es uns nicht auf dem Wege de
Phrophetie kime. Bernhte das Wissen der Philosophen
iiber diesen Gegenstand auf Wahrheit, so wiirden sie, da sie
fiber Seelen und Prophetie Gespriiche fiihren, diese erlangen.
Sie sind aber wie die iibrigen Menschen. Sie nehmen aller-
dings im menschlichen Wissen einen hohen Rang ein, wie
der alte Athener Socrates gesagt hat: ,,Mein Volk, ich lengne
nicht eure Gotterwissenschaft, aber ich gestehe, dass ich sie
nicht ertasse, doch bin ich weise in ]||t'ri>~|'||::it'h!']' Weisheit "J"
Die Philosophen finden nun dafiir, dass sie zu Speculationen
gendthigt sind, darin Entschuldigung, dass die Prophetie und

) Vel. I1, 14; 111, 65; IV, 8; 8. 67, 170, 186. *) 2 Kdén, 2, 8,
vel, IV, 11 S. 203, ™ cf. IV, 13, S. 205, Anm. 2.
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das gottliche Licht ihnen fehlen. Sie haben die demonstra-
tiven Wissenschaften auf eine feste Unterlage ohne Ende
gebracht und sich deswegen von einander getrennt, ohne
dass zwischen zwel Individuen {iiber diese Wissenschaften
eine Meinungsverschiedenheit, zwischen zweien fast auch
keine Uebereinstimmung in Bezug auf das herrsche, worin ihre
Meinungen spiiter in der Metaphysik auseinandergehen. Bei
vielen findet dies auch in der Physik statt. Hast du je eine
artei gefunden, die iibereinstimmend eine Ansicht vertritt,
g0 war das nicht in Folge einer Untersuchung und deren Frucht
geschehen, bei der ihre Meinung verblieben war, sondern weil
sie eine Philosophenschule bilden, die sie fiberliefert hat, wie
etwa die Schule des Pythagoras, die Schule des Empedocles
und die Schule des Aristoteles, des Plato und anderer, die
Academie") und Peripatetiker, die zur Schule des Aristoteles
gehiren. Sie haben gleich von vornherein Ansichten, die
den Verstand gerine achten und von ihm gering geachtet
werden, wie ihre Erklirung der Ursachen der Drehung der
th:’irv; dass sie die ihr fehlende Vollkommenheit suche,
um nach allen Seiten gleichmiissig zu sein, und weil ihr
das nicht dauernd und fiir alle ihre Theile moglich ist, sucht
sie es dureh Umkehrung. Aehnliches haben sie iiber den
vom Ersten ausgehenden Ausfluss erdichtet, wie aus der
Erkenntniss des FErsten ein Engel, von der Erkenntniss
ihrer selbst eine Sphiire entstanden sei, die Abstufung der

1) Uebers, hat hier eine Var. die Minner der Finst:u:rllin‘sl und
des Lichts*. was Cassel zu der Annahme verleitet, darunter die Anhénger
das entsprechende Princip des Lichtes und der
Finsterniss zu verstehen. Der Verf. hat daran kn-[n!:sw:lgs_ gedacht,
gondern spricht hier nur von der griechischen l‘l;i‘,-nmqfhl-r. ‘Ll.lt'\‘.'l' tlu}f
JMiinnern des Schattens* verstebt Muscato die Academie. Es ist dabei
. dass die Schule Plato’s unmittelbar vorher gunnm}t
Brkl. auffassen. Wenn damit
h der peripatetischen Schule

des Parsismus und

indessen zu bemerken,
ist, man kann das folgende aber auch als nihere
die Stoa gemeint sein soll, so hiitte sie erstnac

. 3 a '} 1 18 “'.
genannt sein miissen; denn das sind die Miinner der Halle
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elf Stufen, bis die Ausfliisse beim thatkrifticen Verstande
stehen geblieben sind, aus dem weder ein Engel, noch eine
Sphiire hervorging. Das sind Dinge, die weniger zufrieden
stellen, als das Buch Jezirah. In allen diesen aber sind
Zweifel vorhanden, und es herrscht keine Uebereinstimmung
zwischen einem Philosophen und einem anderen. Sie sind
aber auf jeden Fall zu entschuldigen, und man muss ihnen
fiir das dankbar sein, was sie an abstracten Speculationen
hervorgebracht haben, dass sie das Gute gewollt, die Ver-
nunftgesetze befolgt und sich von der Welt zurfickgezogen
haben. Sie verdienen immerhin dieses Lob, weil sie das nicht
empfangen haben, was uns zur Pflicht geworden ist, wihrend
wir darch den Empfang des Zeungnisses und der Ueber-
lieferung wverpflichtet sind, die der persinlichen Empfang-
nahme gleich ist.

15. Al-Chazari: Gieb mir doch einige kurze Mitthei-
lungen, welche bei den Meistern der Glaubenswurzeln
(Geltung haben, die bei den Karaiten die ,Leute des Kalim*
heissen.

16. Der Rabbi: Das hat weiter keinen Nutzen als dass es
hiochstens zur dialektischen Uebung im Kalim und znm Ver-
standniss des Wortes hilft: ,.Sei achtsam das zu lernen, was
du dem Epicuriier zu antworten®) hast. Der vollendete
Weise — wie die Propheten — kann auf dem Wege des
Unterrichts nur wenig auf einen anderen iibergehen lassen,
noch seine Frage auf dialektischem widerlegen. Auf dem

1y Kalim (dialektische Rede) technische Bezeichnung filr die philo-
sophische Behandlung der religitsen Glaubenssiitze, Beinen Ursprung
hat der Kalim bei den islamischen Theologen der Schule der Mu'taziliten
oder der Freidenker: bei den Juden waren es die Karaiten, die bei ihrer
Verwerfung der Tradition nothwendig auf den Kalam verfallen mussten,
was der Verf, ihnen schon oben wiederholt zum Vorwurf gemacht hat,
Vgl III 87. Anf,, 65. Munk, Mé'langes p. 820 u. 473. Le Guide I p.
5. n. u. p. 335 n. Kaufm. a. a. 0. 8. 261, Anm. 19.

’) Aboth. 11, 14.
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Dialektiker aber wird der Glanz der Erkenntniss sichtbar,
so dass der Horer ihn gar iiber jenen Makellosen, Frommen
stellen mochte, dessen Wissen in Glaubenssitzen besteht,
die kein Widersprechender ihm rauben kann. Das Endziel
eines solchen Dialektikers in allem was er lernt und lehrt ist,
dass in seine und die Seele seiner Schiiler die Glaubens-
séitze eindringen, die sich in der Seele jenes noch Unberiihrten
befinden, der sie von Natur hat. Zuweilen auch gereicht
ihm die Dialektik zu grisserem Schaden, als die Glaubens-
siitze der Wahrheit, weil sie ihm Zweifel und iiberkommene
Ansichten mittheilt, wie bei denen, die wir mit Prosodie
und Abmessung von Versmaassen sich beschiftigen sehen. Wir
hiren da ein Gebloke und fiirchterliches Gerede iiber eine
Wissenschaft, die dem Natiirlichbegabten leicht fdllt’). Er
geniesst den Versbau des Gedichtes, ohne sich irgendwie
einen Fehler zu Schulden kommen zu lassen. Das Endziel
jener ist auch nur zu werden, wie dieser, der in der Metrik
unwissend erscheint, weil sie ihn niemand lehren kann, withrend
sie darin Unterricht ertheilen konnen. Dieser Natiirlich-
begabte kann aber einen andern Natiirlichbegabten mit der
geringsten Andeutung unterrichten. Und so entziinden sich
in den Seelen der zum Glauben und zur Anniherung an Grots
von Natur Beanlagten aus den Worten der Frommen Funken,
die in ihren Herzen zu Leuchten werden, wihrend der
Nichtbegabte der Dialektik bedarf. Manchmal niitzt sie
ihm nifrhts. manchmal ist sie ihm sogar schidlich.

Al-Chazari: Ich verlange nichts von dir, was tief

in dwwn( egenstand eindringt, nur ein kurzes Wort wiinsche
ich iiber die Wurzeln, wie jenes, das du mir in Erinnerung
bringst. Denn mein Ohr ist darauf gestossen, und meine

Seele triigt darnach Verlangen. 045
18. Der Rabbi:?) Erstlich muss die Erschaffenheit

" 1) Uebers. zu verbessern, vgl. die betr. Textn. u. Mag. Jahrg. 1882 8. 52.
) Der Verf. beginnt im Folgenden eine Art von System des Kalim,
indem er zehn Grundwabrheiten desselben aufzihlt. Auch die Karaiten

hatten zehn solche aufgestellt.
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der Welt durch die Verneinung ihres anfangslosen Bestehens
festeestellt werden. Hitte die Zeit keinen Anfang, so wire
die Zahl der in der Vergangenheit bis aul unsere Zeit ent-
standenen Individuen unendlich; was unendlich ist, tritt nicht
in die Wirklichkeit. Wie hiitten dann diese [ndividuen in
die Wirklichkeit treten konnen, wenn sie wegen ihrer Menge
unendlich gewesen wiren? Ohne Zweifel aber unterliegen
die erste Vergangenheit und die vorhandenen [ndividuen
einer endlichen Zahl. Denn der Verstand besitzt wohl die
Fihickeit Taunsende und Millionen verdoppelt bis ins Un-
endliche zu ziihlen, aber nur abstract, er kann sie nicht 1In
das (Gebiet der Wirklichkeit hineinversetzen, Denn was in
die Wirklichkeit tritt und als Eins geziihlt wird, ist wie
die endliche, zweifellos in die Wirklichkeit tretende Zahl.
Wie kann aber das Unendliche in die Wirklichkeit treten.
Die Welt hat demnach einen Anfang, die Umdrehungen der
Sphiire sind von einer endlichen Zahl begrenzt. Ferner:
Was unendlich ist. kann nicht halbirt, nicht verdoppelt und
in ein Zahlenverhiiltniss gebracht werden, Wir wissen nur,
dass die Umdrehungen der Sonne ein Zwolftheil von den
Umdrehungen des Mondes ausmachen, und dass die iibrigen
Bewezungen der Sphiiren sich &hnlich zn einander verhalten,
indem die eine der Theiler der anderen ist. Das Unend-
liche hat aber keinen Theiler. Wie kann dies wie _i"ll"-‘"
werden. das unendlich ist, withrend es dariiber oder darunter ist
d. h. eine grissere oder geringere Zahl ausfilllt. Wie konnte
ferner das Unendliche zu uns gelangen; wenn eine unend-
liche Zahl von geschaffenen Dingen vor uns gewesen 1st,
wie konnte die Zahl zu uns gelangen. Wenn es bei einem
Dine ein Ende giebt, dann muss es nothwendig auch einen
Anfang geben, sonst milsste jedes einzelne Individuum mit
seinem Insdaseintreten auf das Dasein unendlich vieler W esen
vor ihm warten. mithin wiirde kein einziges existiren.
Zweiter Satz: Die Welt ist entstanden; denn sie
ist ein Korper. Der Kirper muss Bewegung und Rube
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haben, beide sind hinzutretende Eigenschaften, die nach-
einander an ihm entstehen. Was noch hinzukommt, ist ohne
Zweifel neu entstanden, weil es eben nen hinzugekommen
ist. Das Vorausgegangene war entstanden; denn wiire es
ewlg gewesen, dann hiitte es nicht fehlen kinnen, mithin
sind beide') entstanden. Was Neuerungen nicht entgehen
kann, ist entstanden, weil die Neuerungen nicht voraus-
gehen; sind aber die Neuerungen entstanden, dann ist jenes
auch entstanden. —

Dritter Satz: Alles Entstandene muss nothwendig
eine Ursache baben, die es hervorgebracht hat. Denn das
Entstandene muss einer ganz bestimmten Zeit angehoren,
sie konnte es aber auch frither oder spiiter entstanden sein
lassen. Mithin macht diese Zeitbestimmung ungeachtet
frither oder spiiter die Annahme eines Bestimmenden
nothig.

Vierter Satz: Gott ist von jeher ohme Anfang und
ohne Ende. Denn wiire er entstanden, so hiitte er einen
Schopfer nithig, was einen endlosen Kettenschluss gibe bis
man zu dem ersten Schipfer kiime, den wir eben suchen. —

Fiinfter Satz: Gott ist ewig, wird nie aufhoren.
Denn das, dessen Anfangslosigkeit bewiesen ist, kann kein
Nichtvorhandensein haben. Denn die Entstehung des Nicht-
vorhandenseins bedarf ebenso einer Ursache, wie das Auf-
hiren eines Vorhandenen einer Ursache bedarf. Denn kein
Ding wird durch sich selbst zum Aufhiren gebracht, sondern
von seinem Gegentheil. Gott hat aber weder i_it-j.z_'milu'eil
noch Seinesgleichen. Denn was in allen Punkten ihm gleich
ist, wiire Er, er kann aber nicht als Zwei gekennzeichnet
werden, Das zum Aufhoren bringende kann nicht anfangslos
sein, wie dies bereits nebst der Anfangslosigkeit seines Seins
bewiesen ist. Er kann mithin nicht entstanden sein; denn alles
Entstandene ist lediglich durch dieses Anfangslose verursacht

') Bewegung und Ruhe.
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wie kann das Verursachte aber seine Ursache aufhiren
machen! —

SQechster Satz: Gott ist kein Kdrper. Denn der
Korper ist Neuerungen unterworfen; was Neuerungen unter-
worfen ist. ist entstanden. TUnmoglich kann er Accidenz
genannt werden, weil das Accidenz seinen Bestand am
tragenden Korper hat. Das Accidenz hat seine Ursache in
dem Korper, dem es folgt und von ihm getragen wird. Gott
aber wird nicht durch eine Richtung — mit Ausschluss
einer andern — begrenzt noch bestimmt, was hingegen zu
den Eigzenthiimlichkeiten des Korpers gehirt.

Siebenter Satz: Gott kennt alles Grosse und
Kleine.und seiner Kenntniss entgeht nichts. Denn es ist bereits
erwiesen, dass er alles erschaflen, gingerichtet und geordnet
hat. wie es heisst: ,Der das Ohr pflanzt, solite nicht hiren,
der Bildner des Auges sollte nicht schauen* " ? Ferner: ,,Auch
Finsterniss versteckt nicht vor dir! — Denn du hast meine
Nieren geschaffen®)®,

Achter Satz: Gott 1st lebendig. Denn Wissen
and Macht sind bei ihm bereits bewiesen, mithin anch das
Leben. Es ist aber nicht wie unser Leben, das mit Sinnen
und Bewegung erschaffen worden, sondern ein Leben, dessen
Inhalt die reine Vernunft ist; sie ist er: er ist sie.

Neunter Satz: Gott hat Willen. Denn von allem,
was von ihm ausgegangen ist, kann auch dessen Gegentheil
oder Aufhoren, oder Frither oder Spéter ausgehen, Seine
Allmacht ist in beiden Fillen gleich. Es muss ein Wille
vorhanden sein, der die Macht mit Ausschliessung des einen
anf den anderen setzt. Man kinnte aber aunch sagen, seine
Allwissenheit konnte sowohl Allmacht als Willen entbehren.
Denn seine Allwissenheit wird dann der einen der beiden
Zeiten und einem der GGegensitze eigenthiimlich, sein anfangs-
loses Wissen ist die Ursache bei allem Entstandenen, wie

) Ps. 04, 9. % Ps. 139, 12, 18, vgl. III, 11, 8. 123,
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es ist. Diese Ansicht stimmt mit der der Philosophen
itberein'), —

Zehnter Satz: Gottes Wille ist anfangslos und mit
seiner Allwissenheit iibereinstimmend. An ihm wird nichts
erneuert, noch etwas verindert. Er ist lebendig durch das
Leben seiner Wesenheit, nicht durch ein erworbenes,
ebenso ist er miichtig durch eigene Allmacht, wollend durch
seinen Willen. Denn das Vorhandensein eines Dinges und
seines Aufhebenden zugleich ist unmoglich, mithin kann man
von ihm nicht sagen: Michtig ohne Macht schlechthin?®).

19. Al-Chazari: Das geniigt, um mich zu erinnern.
Ohne Zweifel ist das, was du iiber das Wesen der Seele
und des Verstandes gesagt hast, sowie jene Glaubenssitze
aus dem entnommen, was du von den Behauptungen Anderer
behalten hast. Ich will aber nur deine Meinung und deine

Glaubenssiitze. Du hast iibrigens auch gesagt, dass du

1) IV 8, 8. 195 hat der Verf. unter die Eigenschaften Gottes auch den
Willen gerechnet (vgl. auch ITI, 11), im Gegensatz zum Philosophen,
der am Anfang seiner Rede Absicht und Wollen der Gottheit absprechen
gu miissen elaubte, .weil die Absicht auf einen Mangel des Beabsich-
tigenden hinweise*. Die Uebereinstimmung dieses Satzes mit der
.,.-;m.-ci«hl der Philosophen* liegt in den Worten, dass die Allwissenheit
sowohl Allmacht als Willen entbehren kénunte, was auch unser Philosoph
nur mit anderen Worten ausgesprochen hat. Dass auch Samlju. den
Willen Gottes nicht unter die Attribute ziihlte, siehe Kaunfm. a.a. 0. 5. 27,
Anm. 54. Aber auch der Verf. lisst den Willen nicht als selbststindiges
Attribut. sondern nur als Ausfluss der Allmacht auftreten, was er H,
5 u. 6. S. 55 dentlich darlegt. Siehe auch den niichsten Lehrsatz.

*) Die Ausgg. der Uebers. lesen: JMiichtig durch Macht gchleehthin®,
was aber in doppelter Hinsicht dem Orig. widerspricht, Denn d:l't
heisst es im logischen Zusammenhange mit dem Vorhergehenden: Ein
Ding und sein (dasselbe aufhebende) Gegentheil kinnen ““‘hf zu‘sammen
gein. man kann also bei Gott micht sagen: er sei z. B. m;lf'htlg ohne
Macht. Die #lteren Handschriften scheinen anch die richtige Ler}ﬂl‘t
gehabt zu haben, denn Jakob b. Chajjim erkldrt: Wir k&nl%.en HEhY
sagen: Miichtig ohne Macht, was etwas sich Widersprechendes wire, wenn

. 3 sghag rpd c]lt'o
wir erst sagen, er sei miichtig, dann aber, er besisse keine Ma
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bereit seiest, auf diese und idihnliche Forschungen einzugehen.
Ich glaube, dass du auch die Frage von freiem Willen und
Bestimmune nicht umgehen kannst; denn das ist eine prak-
tische Frage. Sage mir deine Meinung darfiber").

20. Der Rabbi: Die Natur des Mdglichen leugnet nur
der Abtriinnige und Leugner, welcher spricht, was er nicht
olaubt. Denn aus seiner Vorbereitung anf das, was er
hofft und fiirchtet, kannst du ersehen, dass er an die Mig-
lichkeit der Sache glaubt und dass die Vorbereitung dazun
niitzlich ist. Wiirde er an eine unumgilingliche Nothwen-
digkeit glauben, so wiirde er sich darein ergeben und sich
weder mit Waffen gegen seinen Feind, noch mit Speise gegen
den Hunger z. B. versehen®). Glaubt er, dass diese Vor-
bereitune nothwendig ist fiir den, der sich vorbereiten soll,
das Unterlassen der Vorbereitung aber nothwendig fiir den,
der sich nicht vorbereiten soll, so hat er die Mittelursachen
schon zugegeben, wie anch, dass das foleende darauf beruhe.

1) Uebers. wissenschaftliche, Orig. scheint das richtigere zu
haben, vel. d. betr. Textn.

2 Der Verf. hat hier offenbar dasjenige im Auge, was seit Jahrhunderten
bereits im Isldm zur herrschenden Ansicht geworden war, und es diirfte
am Platze sein, hier kurz darauf einzugehen. Der sunnitisch-orthodoxe
Islim war allmihlich durch die (tesetzeslehrer in feste Formen gebracht
worden. Man stellte Theorien auf fiber Gott und seine Eigenschaften,
definirte mit Hilfe der scholastischen Philosophie das Wesen (Hottes, seine
Unkorperlichkeit, sein Verhiltniss zu 7Zait und Raum, bestimmte Wissen,
Willen und Allmacht und untersnchte die Frage, ob die Handlungen der
Menschen durch den eigenen oder den Willen Gottes erzeugt wilrden.
Dem strengelinbigen Muslin war der Weg durchauns klar vorgeschrieben,
Muhammed hat zwar nicht das ausdriicklich ansgesprochen, was wir
heute Fatalismus nennen, aber es hatte stets in seinem Interesse ge-
legen, den Willen des Menschen in Bezug auf die freie Wahl seiner
Handlungen als Husserst schwach darzustellen, und dies geht schliesslich
bis zum Aufheben der eigenen Verantwi rtlichkeit. Denn Allih leitet
wen er will. belohnt und bestraft wen er will. Es liegt nun allerdings
pahe. dass der Prophet diesen Gedanken zu Hilfe nehmen musste, wollte
er sich von seinen Bemiihungen irgend welchen Erfolg versprechen.
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Er wird thatsiichlich in simmtlichen Mittelursachen den
Willen finden, und wenn er billig denkt und die Wahrheit
nicht verleugnet, dann wird er sicherlich eingestehen miissen,
dass er sich selbst in der Mitte zwischen sich und seinem
Streben nach ihm erreichbaren Dingen verwahrt findet, die
er nach Belieben thun oder unterlassen kann. Denn auch
hierin geht er aus dem Bereiche der gottlichen Entscheidung
nicht hinaus, vielmehr miindet alles dort hinein und zwar,
wie ich weiter erkliren will, auf verschiedene Weise.
Alles was offenbar geschieht — sage ich — bezieht
sich in zwiefacher Weise auf die Erste Ursache entweder
unmittelbar auf den ersten Willen oder mittelbar. Ein
Beispiel fiir den ersten Weg bietet die Ordnung und Zu-
sammensetzung, welche an Thieren, Pflanzen und Sphéren
sichtbar sind, welche der denkende Beobachter aber nicht
auf einen Zufall, sondern nur auf einen thatbewussten, weisen
Schiopfer zuriickfithren kann, der jedem Ding seinen Platz

Die Handlungen der Menschen werden nach kordnischem Grundsatze im
Himmelsbuche aufbewahrt. Es heisst z. B. ,Die Leugner sagen:
uns wird die Schicksalsstunde nicht treffen. Sprich: im Gegentheil, bei
meinem Herrn! sie wird iiber euch kommen vor dem, der die Geheim-
nisse kennt, ihm entgeht nicht das Gewicht eines Stiubchens weder im
Himmel noch auf Erden, weder geringer noch grisser, das nicht ent-
halten wiire im deutlichen Buche. (Kor. 34, 8.) Jiidischer Einfluss ist iibrigens
hier ganz unverkennbar, vgl. Ps. 189, 16 und zahlreiche Ausspriiche im
Talmud (Abot II, 1, 111 20) und in den Gebeten. Muhammed hatte bei diesem
und #hnlichen Ausspriichen ganz bestimmte Zwecke im Auge und ver-
folgte diese mit grosser Beharrlichkeit, da sie ihm das Hauptmittel
waren, die Gliubigen zum Kampfe und muthigen Ausharren zu begeistern,
und je weniger er selbst im Stande war, klar und logisch Griinde .und
Folgerungen seiner Lehren und Ausspriiche durchzudenken und in licht-
voller A 11:«.-'1;1:111:1»1*_«'_-1-.cuug den Verstand zu fesseln, destomehr war er
gehalten, sich der Gemfi ther und Leidenschaften zu bemiichtigen. In seiner
Einseitigkeit ging er aber auch hierin zu weit und iiberliess dem gesunden
Menschenverstande gar wenig Spielraum. Er suchte hauptsiichlich durch
Furchtund Hoffnung zu fesseln, indem er auf dereinen Seitemit den grellsten

. - A, 1 & P
Farben die jede Phantasie iiberfligelnden sinnlichen Freuden des FPara
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und sein Zukommen giebt. Ein Beispiel fiir den zweiten
Weg bietet das Verbrennen jenes Balkens im Feuer. Denn
das Feuer ist ein feiner, heisser, thatiibender Korper, withrend
das Holz ein porvser, thatleidender ist. ks ist ein Merkmal
des feinen. thatiibenden Korpers, auf sein Object eine Wirkung
auszuiiben, der Hitze und Trockenheit, die Feuchtigkeiten
des Objectes zn erwirmen ziu verflichtigen, bis sie sich in
ihre Theile auflosen. Willst du die Ursachen dieser Thitig-
keiten und Affecte aufsuchen, so0 wirst dun nicht wverfehlen,
sie zu finden, wirst sogar die Ursachen ihrer Ursachen finden,
bis du endlich zu den Sphiiren, dann zu den Ursachen der
Sphiren, dann zur ersten Ursache gelangt bist. Mit Recht
sact der eine, dass alles von der Bestimmung Gottes, ein
anderer., dass es vom freien Willen oder dem Zufall abhiinge,
ohne dass er dadurch das Geringste aus dem Bereiche des
gittlichen Willens entiernte. willst du, kannst du dir durch
foleende Theilung eine nahe Vorstellung davon machen.

dieses. auf der anderen die gransigsten Schrecken der Holle malte —
und alles ist aufgezeichnet im dentlichen Buche®. Wenn er dies auch
gelbst mehr bildlich als wirtlich gemeint haben mag, so wurde es aber
von seinen Zuhorern fir baare Miinze genommen, und die griibsten Vor-
stellungen wucherten fippig auf dem empfinglichen Boden des denkfeind-
lichen (Glaubens Es wiirde zu weit filhren, hier die sonderbaren
Lehren aufzuzihlen, die hieraus sich entwickelt hatten und spiiter zum
liicherlichsten Anthropomorphismus Gottes brachten. Da standen die sog.
Mu'taziliten auf, welche einen Ansgleich zwischen Denken und Glanben
anzustreben suchten, und im Bi streben die Einbeit Gottes zu ihrer ur-
gpriinglichen Reinheit zurfickznfiihren, lengneten sie vor allem die ewigen
Attribnte, indem sie sagten, Begriff und seine Eigenschaft wiiren
gweierlei Dinge, wer beide als ewig anniihme, setzile gwei Gitter. Sie
erklirten es als der Gottheit unwiirdig, dass die Eigenschaften nach der
Lehre der Altgliubigen neben Gott hestashen sollten, schrieben ihm die
Ewigkeit als eigenthilmlichste Kigenschaft bei und bezeichneten ihn als
den Inbegriff der sich aus Wissen, Willen. Macht, Giite, Gerechtigkeit
0. 8. w. zusammensetzenden Eigenschaften. Bei Gott sei die Gerech-
tigkeit nothwendig. Sind die Handlungen der Menschen hoheren Einr
fliissen unterworfen, dann kann von wabrer Gerechtigkeit nicht die Rede
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Die Wirkungsthiitigkeiten sind entweder gittlich oder natiirlich,
oder yom Zufall oder vom freien Willen abhiingend. Dit;
giottlichen gehen eindringend von der ersten Ursache
aus und haben keineswegs eine andere Ursache als den Willen
(vottes. Die natiirlichen hingegen kommen von ver-
mittelnden, dazu vorbereiteten Ursachen, die sie an das Ziel
ithrer Vollendung gelangen lassen, so lange sich von Seiten
des einen der anderen drei Theile kein Hinderniss dazwischen
gestellt hat., Die zufidlligen gehen ebenfalls von Mittel-
ursachen, aber nur duarch Zufall, nicht durch Natur oder
nach Ordnung, nicht von einem Willen aus, sind auch dureh
uichts vorbereitet, was sie zur Vollkommenheit bringen
konnte, um dort stehen zn bleiben; sie hiingen vielmehr von
den andern drei Theilen ab. Die freiwilligen Handlungen
haben ihre Ursache im menschlichen Willen gemiss der
freien Wahl derselben. Lie freie Wahl gehirt zur Klasse dex
Mittelursachen und hat selbst Ursachen, die sich auf die erste
Urgache zuriickfilhven. Diese Verkettung geschieht aller-

sein, dann miisste der Fromme gut, der Bise schlecht sein, weil der
Himmel es so gewollt habe. Diese und die sich weiter entwickelnden Lehren
der Mu'tazila schienen eine Zeit lang ein gewisses Uebergewicht zu ge
winnen. und sauch der herrschende Chalife Al-Mamfin erwies sich derselben
glinstigz. Aber anf die Daner zeigte sie sich mit dem Staatsprineip

anvereinbar und hatte auch die von der Orthodoxie geknebelte iffentlichie

Meinung gegen sich. Der nachfi leende
Gegner der Mutaziliten, und Abul Hasan Al Aschari, selbst ein ehe-
maliger Mutagzilit. begann am Anfang des 4. Jahrhunderts der Hidjra

die von ihm frither vertretene Lehre zn bekiimpien, was er nm 80 wirk-

samer thun konnte,
beantwortet die Frage vom freien Willen dahin, dass der Mensch itber
seine Handlungen wohl Macht hiitte, aber dabei unter dem Einfluss der
Allmacht stiinde. Wie mansieht, versuchte ernoch einegewisse Mittelstellung
ein Schitler Al-Gazili, der bedeutendste Theologe des

einzunehmen, aber s .
ten (3laubensansichten vollstindig

Lslém machte die Riickschwenknng zu denal

llen freiheitlichen Bestrebung

enwart behalten hat. Der Verf. bekimpit diese Lehren

Siehe Le Guide 1pp, 337, 338, 392.
18
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Wirkung bis in die (reg
durch die Theorie der Mittelursachen.

(Chalife ward ein erbitterter

1« er ihre eigene Kampfesweise anwendete. Kr
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dings ohne Nethwendigkeit, weil die Moglichkeit vor-
handen ist. die Seele zwischen Entschluss und dem Gegen-
theil verwahrt liegt und sich wenden kann, wohin sie will,
Daraus ergiebt sich die Nothwendigkeit von Lob oder Tadel
fiir ihre Wahl. was bei den fibrigen Mittelursachen nicht
der Fall ist. Denn eine zufiillige oder eine natiirliche Ur-
sache kann nicht getadelt werden, obgleich bei einigen der-
selben die Moglichkeit dazn vorhanden ist, wie du das Kind
and den Schlafenden nicht tadeln kannst, wenn sie dir einen
Schaden zugefiigt haben. Das Gegentheil war auch miglich,
aber du machst sie dafiir nicht verantwortlich, weil ihnen
das Urtheil fehlt. Siehst du etwa, dass die, welche das
Mogliche leugnen, nicht denjenigen ziimen, die ilmen mit
Vorsatz Schaden zufiigen, oder dulden sie ruhig, dass man
ihnen ihre Kleider raube, um sie der schiidlichen Kiillte aus
znsetzen. wie sie sich dem an einem kalten Tage wehenden
schiidlichen Nordwinde aussetzen? Oder glauben sie, dieser
Zorn sel nur emne tritgerische kralt, zwecklos eingesetzt,
damit der Mensch iiber irgend eine Sache ziirne, ebenso dass

er lobe und tadle, liebe und hasse und dergleichen? Dann

aber hat die freie Wahl als solche keine nothwendige Unr-
sache, well sie selbst ant eme .‘\-l'.i;'n\-’.lli:'.""ui.' Jf.||:]|"]|\'._'"1|l
Die Sprache des Menschen wiire mithin ebensowenig will-
kiirlich. als sein Pulsschlag, und widerlegt doch der Augen-
schein. [Denn du siebst, dass du iiber Reden und Schweigen
Macht hast')] so lange du im Besitze deiner Vernunft uni
nieht von anderen Zufilligkeiten beherrscht bist. W iirden
alle Ereignisse unmittelbar als Urwille ans der ersten
Ursache hervorgehen, dann wiirden sie de Reihe unach
jeden Augenblick neu erschaffen, wir kinnten dann von
der W --]I lJLiI ithrem ganzen ||li|.111 I .|t'-!-'l||. .'\ILEII'H'I!]i.u L\
sagen, der Schopfer habe sie jetzt erschaffen.?) Der Fromme

hitte dann keinen Yorzug vor dem Ungehorsamen; denn

1y Liicke im Text *) Uebers, hat hier einen Zus. vergl. d. betr, Textn,
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beide wiirden gehorsam sein und thun. was zu thun sie be-
stimmt und wovon sie getragen sind.  Ausserdem haften diesem
(:lauben grosse Widerspriiche an, wobei die Widerlegung durel
den Augenschein die gefiibrlichste ist, wie wir bereits gesagt
haben. Der Einwand gegen die Behauptung der freien
Wahl, dass man dadurch einen Theil der Dinge ans dem
Bereiche des gottlichen Willens heraus treten lasse. wird durch
las bereits Gesagte widerlegt, dass nichts dieselben aus dem
gittlichen Willen iiberhaupt heraustreten liisst. sondern es
vielmehr auf dem Wege der Verkettung dahin zuriickfiihrt,
Dann  bleibt aber noch ein anderer Einwand. dass man
nimlich diese Dinge aus dem Bereiche der gottlichen All-
wissenheit heraustreten lasse, da das rein Mogliche seiner
Natur nach unbekannt ist. Auch das haben die Mutakallimiin
eingehend behandelt nnd sind zu dem Ergebniss gekommen,
dass die Kenntniss desselben vom Zufall herriiive, dass die
Kenntniss einer Sache nicht die Ursache ithrer Existenz sei.
noch das Wissen Gottes von den Dingen dazu fithre, sie
zu verneinen, da sie trotzdem sein und nieht sein konnen.
Denn das Wissen von dem, was einst sein wird, ist nicht die Ur-
sache seines Werdens, wie das Wissen von dem, was gewesen
ist, nicht die Ursache seines Seins gewesen war, sondern nur ein
Beweis dafiir, dass das Wissen Gott oder den Engeln oder
den Propheten oder den Zeichendeutern gehirt. Wiire das
Wissen Ursache des Werdens, so miissten Manche ins Eden
kommen. von denen Gott weiss, dass sie fromm sind, selbst
wenn sie ihm keinen Gehorsam bezeigen, andere hingegen

kiimen ins Gehinnom, weil Gott weiss, dass sie ungehorsam sind,
ohne dass sie Siinden begangen hiitten, Dann miisste fiirwahr
der Mensch satt werden. ohne zu essen, weil er weiss, dass
er zu einer bestimmten Zeit satt zu sein pflegt. TIst dem
0. dann wiirden die Mittelursachen aufhiren, haben diese
dann ist das Vorhandensein der mittleren (ie-

aufeehirt, -
Nun ]"I anch ,L'|_\ Wort \-t*i'."i“.i.lllﬂlf'.]l'.

schaffenen aufeehoben,
~Und Gott priifte den Abraham®, um seinen Gehorsam aus
Ao




dem Gedanken in die That hinaustreten zu lassen, welche
‘-t']'.!h'r' ii]ll\'L\l'- L irsai he Wi :-ilr’: ol '1 ehenso das Wort:
_Weil da diese Sache gethan hast . ... will ich dich segnen
. 5. w. % Da nun die Ereignisse nothwendigerweise ent-
weider 5_'1-!1];!|'i| oder von elnem :1]:-i.r"| -||‘1 Thetle Illi.'-';_'-']li".lnt

SeIn mussen, andererseits aber moelich ist, dass sie siitmmtlich
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gittlich sind, hat die sie auf Gott zu
beziehen, damit dies am meisten den (:lauben stirke und
kriftice. Wer aber zn unterscheiden verste ht. wird zwischen
Volk und Volk, Person und Person, Zeit and Zeit, Ort und

Ort. | I:J-1.:_!.Iil‘.'| und Umstidnden eimnen 'nteyselhied m ichen

konnen: er wird sehen, dass die gotblichen Ereienisse am
meisten in jenem bevorzugten heiligen [Lande und bei dem
bavorzugten Volke, den Israeliten und in jene Zeit und den
Umstianden zn Tage getreten sind, an die sich Gesetze nnd
(iebote kniipften, ans deren I htiger Beobachtung alles
(Gewiinschte sich e iebt., aus deren Vernachlissigung alles
Unerwiinschte entsteht, wobel die natitrlichen und zufilligen
Dinge zur Zeit der Vernachlissigung nichts niitzen, noch
aur Zeit der Beobachtung etwas schaden. Deswegen dienen
die |-'Iil+']i1r'll ||'Ii|-t i{r-'l:;-'|--||--:-|'-!|: Fegell idie G .1||-~'ir-'||:'L1r~I
sum Beweise, die der Ansicht des Griechen Kpicui folgen,
dass 1;4|I1|:I|'t| .'l”-.‘ |1i!|!"" 1t ':-i-l-!: ;/,II'..tl: I]|1\|I-'I-!'H_ da die
Absicht eines Wollenden in ilmen nicht gichtbar werde
Seine Schule heisst die der Hedonisten, da sie glanben, dass
das letzte Streben und das Glitck schlechthin im Vergniigen
bestehen. as Streben des die (eselze iles (Fesetzgebers
Beobachtenden, geht dahin, bei ihm Gnade zn sein, nm seine
Wiinsche vor ihm ausschiitten zu kiinnen, er suchf Belehrung, so
er ein Frommer. oder Wunder und Herrlichkeiten, wenn er
ein Prophet ist, oder sein Volk gemiss den in der Tora
enthaltenen zeitlichen, oOrtlichen und thatlichen Bedingnngen
Gottes Wohlgefallen erlangt hat. Er braucht sich demnach

(Gen. 22, 1, 16.




weder um natiirliche, noch um zufillige Ursachen zu kiimmern,
da er weiss, dass ilire hr"r»e-u Folgen ihn nicht treften \@'ex‘{len;
sei es durch vorausgehende Belehrung, vermoge welcher er das
Biose vertreibt, sei es durch irgend einen merkwiirdigen Um-
stand, der sich ihm zugleich mit jenem Bosen darbietet.
Das aus den zufilligen Ursachen hervorgehende Gute wird
dem Bisen nicht versagt, geschweige dem Guten. Die den
Bisen zukommenden Gliickstialle entstehen nur durch solche
zofallige und natiirliche Ursachen, wahrend niemand das sie
treffende Ungliick abwehrt. Die Frommen hingegen werden
durch diese Ursachen gliicklich gemacht und vor ithrem Un-
gemach behiitet. Doch bald wire ich von meinem Ziele
abgekommen: ich kehre zuriick und sage, dass David eine
dreifache Todesursache angegeben hat, indem er sagt: ,Der

Ewige wird ihn schlagen® aittliche Ursache, ,oder
sein Tag wird kommen* natiirliche id'a‘ntha' oder ,er
zieht in den Krieg und kommt um')* — zuféllige Ursache.

Er lisst den vierten Fall, den freiwilligen Tod aus, weil
der verniinftige Mensch den Tod nicht freiwillig sucht. Und
wenn Saul sich selber getidtet hat, so geschah das nicht,
weil er freiwillie den Tod gesucht, sondern weil er dem
Spott des Feindes entgehen gewollt hat?®). In #@hnlicher
Weise lassen sich diese Fiille in der Rede nachweisen. Denn die
Rede der Propheten ist zur Zeit, wo der heilige Geist sie
umkleidet, in allen ihren Theilen vom gottlichen Einfluss
gewollt, ohne dass dem FPropheten die Aenderung eines
Wortes verstattet ist. Die natiirliche Rede besteht
und Winken, die dem Inhalte der Dinge
angemessen sind, deren Erklarung man im Auge hat, und
die Seele folgt ibhmen auch ohne vorhergegangene Verab-
redung. Die durch Verabredung entstandenen Sprachen sind

elnzigen
in Bewezungen

1) 1. Sam. 286, 10, vl Tkkarim IV, a1,
also den Selbstmord Sa uls vom Standpunkte

) ]"’] \"1 hr'Tl'il]H-'
Ausweges; Albo, Ikkar.

des Zwanges und des einzig ihm gebliebenen

ehendas. stellt den Tod als einen nmmllu; n hin, vgl. Muscato.




ans natiirlichen und willkiirlichen Bestandtheillen zusammen

Tesetzl " Die zul +'.l|"_; R | | | Walinsimmeel in
i,|'1 "‘\TI||L|1I "||‘..'"'- "t'\-!illf-'_‘, Nes. Wi HIMIBE L ..‘.' l:\r’! __'l--'l!l'.r'i
noch ein bestimmtes Ziel verfolgend. Die auf freier Wahl ber

hende Rede ist die des Propheten in nicht®) prophetische

Stunde. oder die Rede des Verniinftigen, Nachdenkenden
de sSelnt Rede: verbindet, sein Ausdriicke demjeniger
cemiss wihlt, was er seinem Zwecke entsprechen sieht

Wenn er wollte, kinnte er jedes Wort durch ein andere
ersetzen, kimnte soga

am einen andern zu ergreifen. Alle diese Fille kimnen anch

anf dem Wege der Verkettun wmf  Gott  zuriickeefiihrt
\\t‘]lle']: ]LE-'.!I‘ 1hel \\-'1! st Yol -'i:'l]L ersten 1‘-'\-IIHF"‘-
von seiner Seite ausgehe denn sonst wiire die Rede des

Kindes. die: Rede der Wahnwitzigen, der Vortrag des
Redners. das Lied des Dichters Rede Gottes, der iibe
solches erhaben 1sf Die Ausrede des Trigen gegen den
Enereischen, dass das werden Sollende in Gottes Wissen
bereits vorauseegangen war, ist hinfillig. Denn fir seme
Worte. und sagt er aunch. dass das, was sein wird, sein
muss, wird thm geantwortet Dies 1st wohl wahr! abe
lieser Beweis darf dich nicht hindern, den besten Entschluss zn
fassen. dich mit Waffen gegen deinen Feind. mit Spelst

oeoen deinen Hunger zu versehen, wenn dir klar geworden

ist. dast deine Erhaltung, beziehungsweise dein Untergang
von Mittelursachen abhingt.” Als die stiirkste von ihnen
allen gilt. wenn man Energie oder Trigheit, Fleiss oder Lissig
keit erwiihlt. Mache nicht das zum Einwand, was in den
seltensten Fillen und nur durch Zufall geschieht, dass der
Vorsoreliche untergeht. dass der unbehiitet Umherirrende
and Sorglose unversehrt bleibe. Denn in dem Begnifte der

Sicherheit liegt eine wesentliche Bedeutung, die in dem




was er fiirchtet, mit reiner
ohne einen Verlust zu erleiden, Wer
(+efabr begiebt, indem er auf
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der Gefahr nicht zu finden ist. Denn der Verniinftize wird
vom sicheren Orte nicht auf den gefihrlichen fliehen, wie
er vom Orte der (Gefahr aunf einen sicheren flieht; tritt am
Orte der Gefahr Rettung ein, sagt man, das seiein seltener Zufall
gewesen, geht aber jemand am sicheren Orte unter, damn
sagt man, das sei ein aussergewohnliches Ereigniss. Deswegen
muss man sich der Energie befleissigen'). Eine der Ursachen
fiilr das unbehiitete Umherirren ist in der Meinung zu finden,
die dieser meiner Ansicht widerspricht. Alles kehrt aber
in Verkettung auf Gott zuriick. Was durch unmittelbares
Eingreifen des gottlichen Willens geschieht, das liegt eben
in den aussergewohnlichen, wunderbaren Ereignissen und
kann der vermittelnden Umstinde entbehren. Manchmal
sind sie allerdings von nithen, wie die Erhaltung Moses
withrend seines vierzigtiigigen Fastens, ohne dass er mit
Speise versehen war, oder der Untergang des Heeres des
Sanherib olme sichtbare Ursache, sondern nur durch gott-
liche Ursachen. die uns nicht als Ursachen gelten, da wir
sie micht kennen. Man sagt von solchen, dass Vorbereitungen
bei ihnen nicht von Bedeutung sind, d. h. sinnlich wahr-
nehmbare Vorbereitungen; aber die seelischen, ndmlich die
Geheimnisse des Gesetzes, sind dem, der sie kennt und sich
darin unterrichtet, niitzlich, indem sie das Gute herbeibringen
und das Bise abwehren. Wenn nun der Mensch sich bei |
den Mittelursachen mit Energie wappuet, nachdem er das, i.
(Gesinnung Gott iberlassen hat, .‘,

gewinnt er das Gute,
sich aber in eine offenbare
Gott vertraut [verfillt in: .,Den Ewigen sollt ihr nicht ver-
> ™ E b . |'—:. : l-l_ . - -
suchen?).“ aber wo jemand fiir falsch erklart )], demjenigen

1) Uebers. hat hier die Worte: JZu den Ursachen -'li'T'. Energie
wohirt dieser mein Rath fiir den, der daran glaubt”, die im Orig. fehlen.
. N . . ot
Sie scheinen in der That ein spateres Rinschiebsel zu sein, um das
T_“li:t'lJlir' zu vermitteln. 5y Deut. b, 16.

)) Nicht im Orig. und jedenfalls zu erganzen.




280

Gehorsam zu befehlen, von dem er vorher weilss, ob er
ihm nicht gehorchen, oder aber gehorchen werde, so ist 2zu
antworten. dass das nicht eitel sei. Denn wir haben bereits
vorweg erklirt, dass Widerspenstigkeit oder (zehorsam nu

durch Mittelursachen vollkommen werden, wonach die [

sache fiilr den Gehorsam des Gehorsamen der Befehl des
(Gehorchens bildet. [Ebenso wusste er vorher, dass er g
horchen wiirde. und dass die Ursache seines (sehorsams in

dem Anhiren seiner Zurechtweisung liege')], ebenso wusste
er vorher. dass der Ungehorsam des Ungehorsamen in Mittel-
ursachen. sei es durch Umgang mit Bosen, sei es durch das

[Teberwiegen schlechter Sifte, Neigung zu Bequemlichkeit

and Ruhe entstanden war, und dass sein Ungehorsam durch
seine Zurechtweisung verringert wiirde. Denn es ist all

semein bekannt, dass die Zurechtweisung in jedem Falle auf
die Seele Eindruck macht, und dass die NSeele des Unge
horsamen durch das Anhioren der Zurechtwelsung einen, wenn
auch noch so geringen Einfluss erleide. Weit mehr findet
das bei einer Menge statt, da in einer solchen auf jeden
Fall Einer sich vorfindet, der sie annimmt. Sie ist als
von Nutzen und keineswegs nichtig.

Erster Grundsatz®, in welchem eine Bestiatigung
dieser Ansicht liegt, ist die Anerkennung der Ersten Ur-
sache, dass Gott ein weiser Schopfer sei, in dessen Hand-
lungen nichts ohne Zweck ist, die vielmebr sdmmtlich auf
Weisheit und Ordnung gegriindet sind, in die keine Ver
schlechterung sich einmengt. Dies hat sich in den Seelen
aus der Anerkennung der Erhabenheit seiner Schopfung fest-
gesetzt, sowie aus dem, was davon in der Seele des Betrach-
tenden Wurzel gefasst hat, bis ihm der Glaube ward, dass

1y Nicht im Orig. und wahrscheinl. zu erginzen

" Der Verfasser legt nun seine Ansichten iher das VerhAltniss
der mensehlichen Willensfreiheit zur gottlichen Bestimmung in folgenden
sechs Girundsidtzen nieder.
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In (rottes Werken kein Fehler sei. Wenn ihm nun in etwas
geringerem ein Fehler erscheint, leidet sein Glaube nicht
darunter, vielmehr bezieht er jenen auf seine eigene Un-
wissenheit und seine geringe Einsicht.

Zweiter Grundsatz: Der Glaube an Mittelursachen.
die aber nicht thitig, sondern eben nur Ursachen sind, nach
Art der Materie oder Werkzeuge. Denn Same und Blut
sind Stoff fiir die Entstehung des Menschen, verbunden
durch die Zeugungsorgane, wihrend die Geister nnd Krifte
Werkzeuge sind, die sich [derselben| nach dem Willen (Gottes
bedienen, um eine vollkommene Bildung an Maass, Gestalt
und Erndbrung hervorzubringen. Sogar bel jedem von Gott
unmittelbar egeschaffenen Ding sind Mittelursachen noth-

wendig, wie der Staub, der fiir den ersten Menschen den
Stoff hergegeben hat. Die Annahme von Mittelursachen ist
mithin nicht iiberfliissig.

Dritter Grundsatz: Gott giebt jedem Stofte die
beste und angemessenste Form, die nur moglich ist. Er
ist der Allgiitice., der seine Milde, Weisheit und Fiirsorge
keinem Dinge entzieht. Seine Weisheit an Floh und Miicke
zum Beispiel ist nicht geringer, als an der Anordnung der
Sphiaren '). Die Verschiedenheit der Dinge liegt in 1hren
Stoffen: man kann daher nicht sagen: Warum hat er mich
nicht zum Eneel geschaffen? ebensowenig wie der Wurm:
Warum hast du mich nicht als Menschen geschaffen?

Vierter Grundsatz: Der Glaube, dass es ber den
Wesen hihere und tiefere Stufen giebt und dass alles, was
Empfindung und siunliche Wahrnehmung hat, hoher ist _a_-ll.w
das. dem dies alles fehlt, da es der Stufe der Ersten Ur-
kommi. welche der Verstand selbst ist. Die

sache nahe
edelste

niedrigste Pflanze steht eine Stule hisher, als das

Mineral. das niedrigste Thier eine Stufe hoher, als die edelste
Planze und der niedrigste Mensch eine Stufe hoher als das

1) Siehe 111, 17 5. 130 [V, 25 S, 22

S T




edelste The Fhenso steht der niedrigste Bekenner des
vottlichen (zesetzes aine Stulf hisher., als der hochststehends

Helde, |-' 11 -':_!-« VvOou oLl el hi ne (zseselz ".'r]!u |'||] ,i, 11 ‘H\'I_I E'II

twas von der Art und Weise der Engel, was auf kiinst

hem Weee nicht erreicht werden kann. Als Beweis dafin
rilt. dass die dauernde Beschiiftigung mit der Ausiibung
dieses Gesetzes zur Stufe der Prophetie fithrt, welche da
(rott nichste menschliche St Der ungehorsame Rell
eionsbeke I' 18 mi 1 noch bess s ein Heade .
hm d oottliche (zesetz encelhaftes Thun moglich g

ht hat. durch welches er die Stufe der Engel erreichen

Mt

kann. wenn sein Ungehorsamsie ihm anch getritbt und geschiadig!
hat. Denn einige Spuren bleiben immerhin zuriick, und das
Feuner des Bestrebens nach derselben lodert in ihm fort. Héatte

er dabei die freie Wall, dann wiirde er nicht vorziehen, aunf de
Stufe der Unwissenheit zu verharren, wie der kranke und
-f‘||1.-'1,f:-|-|.1-_;'r' Menseh, wenn er die Wahl hitte, ein Plerd
der ein Fisch oder ein Vogel zn werden, der voll Lust
ind ohne Schmerzen, aber anch von der Vernunft gelrennt
lebt. die ihn der gottlichen Stufe nahe bringt, dies nimmel
wiahlen wiirde.

Finfter Grundsatz: Die Seelen der Horenden erleiden
von der Zurechtweisung des Rathgebers eine Einwirkung,
wenn er annehmbare Dinge anridith. Denn die wahrhafte
Zurechtweisung hat in jedem Falle irgend einen Nutzen
Wird der Ungehorsame aunch nicht von seinem bisen Thun
zuriickzebracht. so entziindet sich in seiner Seele ein Funke
von dieser Zurechtweisung, und er sieht, dass dieses Thun
<chlecht sei. Das ist schon ein Theil der Busse und ein
Anfang dazu.

Sechster Grundsatz: Der Mensch findet in sich selbst
die Macht, das Bose zu thun oder zu unterlassen bei Dingen
die im Bereiche seines Konnens stehen. Was ihm dabei
ohne seine Schuld abgeht. geht ihm nur deshalb ab, weil

ihm die Mittelursachen fehlen, oder der Mensch sie nicht
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kennt. Ein Fremder, Armer z B., der nicht zu regieren
versteht, wilnscht iiber ein Volk Herrscher zu werden; man
kann 1thm darin allerdings nicht willfabren. Besisse er aber
jene Mittelursachen und wiisste wie derselben sich bedienen,
dann wire sein Wunsch gerechtfertigt, wie er fiir dasjenige
gerechtfertig wire, dessen Ursachen ihm zuginglich sind,
die er kennt und demgemiss bestimmt, wie er in seinem Hause
iiber seine Kinder und Seclaven herrscht; noch mehr iiber
seine Glieder, die er nach Belieben bewegt, und redet, wo-
rither er will; noch mehr itber sein Denken und Vorstellungs
vermogen, um sich Nahes und Fernes, wann und wie er will,
vorzustellen. Denner besitzt die dazu gehorigen Mittelursachen
Daher kann es nicht eintreten,dass der Schwache den Starkenim
Schach besiege. Man kann beim Kampfe des Schachspiels
nicht von Gliick and Unglitck sprechen, wie bel einem Kriege
zwischen zwei sich bekiimpfenden Fiirsten, weil die Ursachen
des Schachkriezes erfassbar sind, sodass der Kundige durch
seine bestindize Uebune darin im Vortheil ist. Er hat
weder eine natiirliche Ursache zu fiirchten, die 1hm aus-
nehmende Schwierigkeiten macht, noch eine zoféllige, hochstens
eine aussergewohnliche, der Unachtsamkeit entspringende.
Die ['n:wll!;nn:krit oehirt in dag Gebiet der Unwissenheit,
wie wir bereits gesagt haben. Bei alledem st Alles auf
dem erwiihnten Wege auf die Erste Ursache zuriickzu-
Der Erste Wille ist aber in der (Geschichte Israels
sichtbar. so lange die Schechinah bei ihnen weilte, Nachher

ward die Sache zweifelhaft, ausgenommen in den Herzen

fithren

Ereignisse ein urspriingliches gott-

der Gliubigen, ob diese :
liches Wollen, oder sphirische oder zufillige Ursachen haben.
Dafiir giebt es keinen entscheidenden DBewels. Das beate

ist aber. alles auf Gott zu Dbeziehen, geschweige grossere

Ereignisse wie Tod, Sieg, Gliick, Ungliick. u. 5. W.
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Schluss des Werkes.

Beschaffenheit

gegen

alll

Siinder

vorherg

Verdienste

geniessen

Diese (zesichtspunkte vermengen sich mil eren, deren
Verstindnis leibt, ob
bei einer Untersuchung die melste achen ..der Leiden
der Frommen und des lile der Bosen®)'* sich werden
aufstellen lassen. as v nicht anfdecken kann, itber-
lasse man rulhig Allwissenhel 1d Grerechtigkeit (rottes,
der Mensch gestehe, dass er diese Ursachen nicht kenne,
offen liegen, geschweige wenn sie verborgen sind.

in seinen Betrachtungen zum Ersten Wesen und den

demselben zugeschriebenen Eigenschaften gi lanet, dann zieht

er sich vor ihnen zuriick und sieht davor einen Vorhang von Licht,
derdie Augen blendet. Sowird esunsunserer Kurzsichtigkeit nnd
beschrinkten Einsicht wegen nichit verstattet, es zu erreichen,

nicht weil es versteckt oder mit einem Fehler behaftet ware

Denn es erscheint den mit prophetischem Gesichte Begabten
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zn lenchtend, gliinzend und offenbar, als dass sie dabei noch
eines Beweises bediirften, Der hijchste filrumserreichbare Punkt
m der Erkenntniss seines Wesens ist, dass wir bei den natiir-
lichen Dingen unterscheiden konnen, was nicht einemnatiirlichen
Dinge zn Grunde gelegen hat, um dies einer nicht korperlichen,
sondern gittlichen Kraft znzuschreiben, wie Galenus von der
bildenden Kraft sagt, ihr vor den iibrigen Kriiften den Vorrang
einritomt, uud der Ansicht ist, dass sie nicht aus einer Mischong
entstanden se1, sondern auf gittlichen Befehl in Wundern, dass
wir ohne Kiinstliche Mittel Substanzen sich verwandeln, Zu-
stiinde sich veriindern. noch nicht Dacewesenes entstehen sahen.
Das ist der Unterschied zwischen dem, was durch die Hand
Moses und dem., was von den ..Zauberern mit ihren eeheimen
Kinsten'* hervorgebracht worden ist, deren eeheime Mittel
man bei genauer Untersuchung gefunden haben wiirde. So
caet aunch Jeremias: , Nichtigkeit haben sie gethan, irre-
fithrende Werke")® er will sagen: wenn man sie ganz
genan untersacht haben wird, werden sie eitel erscheinen
wie ein verichtliches Ding. Untersucht man lijli.li'i‘f:{t‘!l den
eittlichen Einfluss, so findet man lanteres Gold*). Wenn wir
anf diese Stufe gelangt sind, sagen wir, dass dort ohne
Zweifel sich ein unkorperliches Etwas befinde, das sdmmt-
liche Kirper leitet, was zu untersuchen aber unsere (Geistes-
kriifte nicht ausreichen. Wir wollen daher nur seine Wir-
kuneen betrachten, von der Beschreibung seines Wesens
aber Abstand nehmen. Denn kinnten wir ein solches Wesen
erfassen. so wiire dies ja ein Maneel an demselben. Wir
haben uns um die Worte der Philosophen nicht zu kiimmern,

|”|' 1“;- l"']1h'|']i" l\\']I j]l Stuten rill'i]i‘il. ]H‘]Hl -":Uhq't!i] WITr
bei uns alles

uns vom Korperlichen getrennt haben, 181
giottliche Stufe. da nur (vott alle Kirper leitet. Zur An-
vieler Gottheiten sind die Philosophen durch die
lewegungen der Sphiren verleitet

nahme
Untersuchungen iiber die
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worden. deren sie mehr als vierzig annahmen'), sie sahen,

dass die Bewegung einer jeden eine besondere, s |bststiindiee
l'rzache hiitte, worans sie den Sechluss zogen, dass djes

Beweeuneen willkiirliche, nicht nothwendige ode natiirliche

Waren . .i' !:--k‘. epming musst [ ]|,‘.;..|":. YOIl IL ©1 Neele
ansgehen. Jede Seele hat abe Vernunft. diese Vernunii
ist pin vom Stoffe eetrennter Engel. Sie nannten also diese

1I'IulTI;'.{_‘!':.,-P_‘.,-]I =011, SeIne | neegl, seciinaare l I'SACHET

i linl " % . i ¢ 13 " 1 11 f 2 il
daanucn t“" untersie, uns zZunacnst legendae tuie I=1

L
der thatkriiftice Verstand, von dem gsie glanben, dass

er diese untere Welt leite ). dann der materielle Verstand,

4}

dann die Seele. dann die Natur, dann die Naturkrifte, die

umimalischen und di Kraft eine len Gliedes I )a <11l
alles Spitzfindigkeiten, welche der Untersuchung zu Gute
kommen: wer von ihr sich tiuschen lisst, ist in jedem Falle
ein Gottesleugne [Lass anch den Beweis, den die Karaiten
aus dem letzten Befehle Davids an seinen Sohn herauslesen,
da er caet: . Nun mein Sohn Salomo, erkenne den Gott

deines Vaters und diene ihm*)* woraus sie den DBeweis
ziehen. dass man zuerst (Gott in Wahrheit erkennen miisse,

lann erst sei seine Anbetung Pflicht, Er hat ihn vielmehn

nur ermahnt. sich auf seinen Vater und seine Vorfahren zu stiitzen
im Glauben an den Gott Abrahams, Isiks und .Jakobs, de
seine Sorefalt sie begleiten liess und seine Versprechungen

erfiillte. indem er ilre Nachkommen zahlreich machte, sie

Palaestina erobern und seinen Abglanz bei ilnen wohnen

m. Aehulich heisst g: ..(ritter, die Il!i] |:;":’.1

liess u. dergl.

1y Nach More 1I, 4 (Le Guide II p. 56) ziihlt Aristoteles bereits

B Sphiiren Mit der Ausbildung der Epicykeltheorieen nach dem Ggyp
i nd 1} | | Weltays q lie Zahl der Sphirén
fortwithirend tchs lurel ena | tellung  einer Zal
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erkannt habt')“, — womit aber nicht die walhre Erkenntniss
,Lf'r‘llll‘i”l I\! ‘\llT][il'-I “|liil‘il'fiiﬂli‘“,\'l}][ 1]‘11“1“ n]u““rp{lpl- [: u“":“ ]H'l'h

joses sehen, weder aunf sie vertranen, noch sie fiirchten kan.

22. Jetzt heschloss der Meister das Land der Chazaren
zi verlassen, um nach Jerusalem auszuwandern. Es fiel
aber dem Chazari schwer, sich von ihm zun trennen. und
er sprach mit ihm dariiber, indem er sagte: ..Was sucht man
heute in Palaestina, wo die Gottheit jetzt nicht mehr weilt.
withrend die Anndheiung durch reine Gesinnung an jedem
Orte erlangt werden kann. Weswegen willst du auch zu
Lande und zu Wasser und bei allerhand Vilkern dieh in
(refahren stiirzen ¢

23. Da entgegnete der Rabbi: Die sich sonst dem
Blicke offenbarende Gottheit ist heute allerdings nieht mehr
dort, weil sie sich an einem besonderen Orte nur einem
Propheten oder einer gotteefillizen Menee offenbart. Auf
dieses hoffen wir in dem Ausspruche: ,Denn Auge in Auge
werden sie sehen. wenn Goit nach Zion zuriickkehrt®).*
Wir sagen in unserem Gebete: ,Unsere Augen migen schauen,
wenn du in deine Wolinung nach Zion zuriickkehrst., Die
unsichtbare geistige Gottheit ist bei jedem eingeborenen
Israeliten lauterer That, reinen Herzens, aufrichtiger
Gesinnung zum Hermn I[sraels. Palaestina ist durch den
Herrn Israels besonders ausgezeichnet, und dort erst werden
die Handlungen vollkommen. Viele der (Gebote Israels gehen
den nichts an, der nieht in Palaestina wohnt, Herz und Seele

sind nur an dem Orte lauter und rein, den man von Gott
besonders dazu bestimmt glaubt, und wire es auch nur
bildlich und gleichnissweise, um wie viel mehr, da es, wie wir
friiher auseinandergesetzt haben, wahr ist®). So wird der
Waunsch, dorthin zu gelangen rege bei lanterer (3 esinnung,
amsomehr fir den. der es erstrebt, noch mehr fiir den, der
vorher gesiindigt hat und Verzeihung sucht, der die Opfer

') Siehe II, 12 ff.




cht bringen kann, die (zott 1w jede absichtliche oder -
thitmliche Siinde angeordnet hal Fr kann sich daber auti
el ll'l"“l h der Welsen stutzen. e Fremde siihint ilas

Vergehen ), und das um ¢ her. wenn sein Weg ilin in
ofiillices Land fiillnt. Die zn Lande und zu Wassel

Ui T hat. Tur o (al \ en  lae |
tage dankbar 1st, s1cl ami nigt nd den Ri el
Page zu (GGottes Wollgelallen verlebel Er kamm sich
(iefahr bereben, und wenn (xott 1 ettet )l preist €l
hin und | } r. kom ' aber durch seine Slinder

W - lils ] 111 | w1 11E11 | il 1 1"t} el | l.u' | ""i!'l!"
S b £ nt hat i A nsicht halte fiilr weit richtige:
1 | ™ I Tl y .:‘.:‘ y DEE( nd dum 1 \1“.11.'. L
I Pjiel el " Ll I | | |'I. 114 71 oEWInN |_1'-|-‘.|' |

( 1 y 1 lay o
OFal rineere (efah ¢« derienigen. die in den ki
Zielt 1] Kampfe zu erhalter

end [ ¥A AL ehe 10l (1SS A1 § 1 etzhch
Pflichten hituist, du bél emnem \ ufenthalte in Palaestina

’ ¢h nehmen musst, deren du hier aber ledig bist
5. Der Rabbil: leh s he nu die Freitheit von dew

] 1 )i | 1 ] hint 1 i An I | |
974 ! velaen wi r dureh s plan
Hei ' i ' rt 1 Widersprm rath
¥ Nicht 1m Url eint aber erganzt werden zn s llen




289

Dienst jener Vielen, deren Wohlgefallen ich nicht suche
und nicht erlangen werde, auch wenn ich mein ganzes Leben
darnach streben wollte, Wiirde ich es auch erlangen, so
kinnte es mir nichts niitzen ich meine den Dienst der
Menschen und das Streben nach ihrer Gnade. Ieh suche
vielmehr den Dienst des Einen, dessen Gnade durch den oe-
ringsten Avfwand erlangt werden kann, aber doch in dieser und
jener Welt niitzt. Das ist das Wohlgefallen Gottes, sein
Dienst ist die Freiheit und die Demiithigung vor ihm die
wahre Ehre.

26. Al-Chazari: Wenn du alles das elaubst, was du
eben gesagt hast, so kennt Gott ja deine Gesinnung, die
Gesinnung ist frei bei Gott, der die Gesinnungen kennt und
das Verborgene aufdeckt.

27. Der Rabbi: Das ist wahr, wenn die That unmoglich
18t. Der Menseh steht zwischen sich, seinem Streben und
seinem Thun: der Mensch ist zu tadeln, der fiir die sicht-
bare gute Handlung nicht den sichtbaren Lohn erstrebt.
Deswegen heisst:. ,IThr sollt blasen auf Trompeten und euch
in Erinnerung bringen vor dem Ewigen, eurem Gotte;®
und sie sollen euch zum Gediichtniss sein“; ,Gedéchtniss
des Posaanenblasens %, Gott braucht weder erinnert noch
aufmerksam gemacht zu werden, vielmehr miissen die Hand-
lungen vollendet sein. dann sind sie des Lohnes wiirdig,
wie die Gedanken des Gebetes mit den Lippen ausgesprochen
werden miissen. um als vi llkommenes (Gebet und Flehen zu

oelten. Wenn du nun Gesinnung und That oebithrender

Weise zur Vollendune bringst, wird dafiir aueh Vergeltung,
was nach menschlicher Weise als Erinnerung betrachtet wird.
_Die Tora spricht die Sprache der Menschen®)“, und 1st die

" = s . mha +
That ohne !‘.\h,\'ia-]]!, oder die Absicht 1J]|Ill_=1_]‘ .li..EE' I'hat,
so geht die Hoffnung verloren, mit Ausnahme bei dem, was

" Num. 10, 9; Lev. 23, 24.
Qiahe Ketub. 67. b, Kidd. 17, b. w. 8. W.
Y Liicke im Orig. und zn erginzen.
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unmoglich ist. Das Erkennenlassen der Absicht bei Unmog-
lichkeit der That ist wenigstens zum Theil niitzlich, wie wir
das z. B. in dem (Gebete eingestehen: ,,Und wegen unserer
Siinden sind wir aus unserem Lande vertrieben worden u. s, w."
Die Menschen zu ermahnen und zur Liebe GGottes an-
zuregen, ist dieser geheiligte, Ort der Lohn und die
Befestigung fir die zu erwartende Verheissung, wie es
heisst: .Du stehst anf, erbarmst dich Zions; denn es ist
Zeit sich seiner zu erbarmen; denn deine Knechte lieben
seine Steine und herzen seinen Staub')¥, d. h. dass Jerusalem
erst wieder erbaut werden, wenn Israel von #usserster
Sehnsucht darnach ergriffen werden wird, sodass es seine

Steine und seinen Staub herzen wird ?).

28. Al-Chazari: Wenn dem so ist, dann wire es Siinde,
dich zuriickzuhalten; dir beizustehen ist vielmehr lobenswerth.
Gott gebe dir seine Hilfe [fiir dein Vorhaben und verhinge
Gutes iiber dich fiir dein Verlangen und Streben|?®),"er sei
dir Beistand und Stiitze, [gebe dir reichlichen Lohn fiir die

Lauterkeit des Herzens und deiner Gesinnung; denn er ist
der Herr des Guten, der Gott der liebevollen Vergeltung,
kein Gott ausser ihm, kein Fels neben ihm]. Er thue mit dir
nach seiner Gnade [mit denen, die deine Gesinnung zn seinem
Ruhme theilen] in seinem Wohlwollen und Heil!

Vollendet ist das Werk durch die Hilfe Gottes und die
Gnade seines Beistandes, und dem Spender der Hilfe sei
Preis ohne Ende!

1 Ps. 102, 15.

) Vgl. des Verfassers Zionide v. 12, wo die angefilhrten Psalm
worte paraphrasirt sind. Divin ed Luzatto f. 8a. vgl. 1a.

%) Diese und die folgenden Parenthesen sind nicht im Orig., scheinen
darin auch nicht gestanden zu haben. Denn, wenn man sie ausscheidet,
ist der Sinn durchaus klar, und es ist nicht anzunehmen, dass der Ab-
schreiber des Originals sich hier habe Auslassungen zu S¢ hulden kommen

lessen.
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Namen- und Sachregister.

Abihn 92

Abimelech 203
Abraham 10, 13, 15, 25, 3
.-'lill;ﬁj\'lil 179

Achan 92

Achteriél 173

Adam 6, 8, 15, 49, 57,
Adar 150

AdOnai 189, 191, 197
."L!‘IIH'.UI_'T 66
.-"n:!hiwpi'.-ll 15

Ahab 205

Ahaligb 33

Ahron 33, 59, 164
Akibi 174
Alchymisten 142
Aliisch 62

Albatani 230
Ammon 79
Ammoniter 168
Anan 150

Antigonos 170
Aramier 99
Arawnah 59
Aristoteles 4, 20, 210, 227, 239
Agfisé] 164
Al-Aschari 278
Askese 8BS

Asklepios 4
Asmachtd 178

Babel 57

Bath-Ko6l 124, 155,
Benjamin 150
Bezalél 33, 141
Béth-Schemesch 92
Boethos 170
Boraitha 177
Brahmiten 79

Cabier 79
Chajjfidj 104
Chaldier 20, 97
Chanénjah 70, 174
{ Chanind b. Tradjén 174
Chazar 40, 287
| China 18, 61, 69, 88
| Chuzpith 174
| Damask 66
Daniel 57, 197,
| Deborah 168
David 20, 59, 95, 98, 286 u. o.
| B. Ddsi 150
Dreizehn Auslegungsregeln 178
Eber 15, 17, 32, 84, 97
Edom 79
Efodi 98
Egypten 10, 57, 59, 66, 69
Elazar 77
Eldzar b, Ardch 173
Elias 112
Eliézer b. Az, 173
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