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Kreuzwege des deutschen Idealismus nicht zu klarer Ent-
scheidung durchzudenken vermogen. Der deutsche Idea-
lismus ist der Idealismus Kants. Und wenn anders in
diesem Namen eine Vollendung im historischen Sinne sich
ausprigt, so ist jede Vermischung eines anderen Namens
mit ihm eine historische Ablenkung, die von einem zuver-
lissigen Wegweiser aus immer verhdngnisvoll ist.

2,

Von der theoretischen Philosophie gehen wir zur Be-
trachtung der Ethik iiber. Auch hier konnte der AnschluB
an die Griechen méglich werden; denn der Idealismus
Platons gipfelt in der Idee des Guten, welche die
Grundlegung der Ethik enthdlt. Einweiter Weg fithrt von die-
ser Frucht des Sokrates bis iiber das Aristotelische Mittel-
alter hindurch. Indessen sahen wir ja schon, daB deut-
scher Geist am Ausgang desselben in Cusa aufgeflammt
war und theoretische Verinderungen herbeigefithrt hatte.
Die Einheitlichkeit dieses neuen Philosophierens bewdhrt
sich bei Cusa darin, daB der Kirchenfiirst in allgemeiner
religioser und sittlicher Erneuerungsgesinnung seinen theo-
retischen Idealismus unterstiitzt hat. DerSatz: ,eine Re-
ligion gibt es in der Verschiedenheit der Ritus® kann
als Stichwort des Zeitalters der Gewissensfreiheit gewiir-
digt werden. Selbst dem Juden ldBt dieser religiose Uni-
versalist Gerechtigkeit widerfahren. Denn auf den Ein-
wand, daB der Jude nicht an das ewige Leben glaube,
antwortet er: wie wire das méglich, da er ja fiir seine
Religion fortwihrend den Martyrertod stirbt. Ich weiB
nicht, ob die Weltliteratur viele solcher Ausspriiche ent-
hilt, in denen aus der lebendigen religiosen Gesinnung
und sittlichen Handlungsweise der Menschen zuriickge-
schlossen wird auf den innersten Gehalt ihrer Glaubens-
{ehren. Cusa steht in brieflichem Verkehr mit den Mysti-
kern von Tegernsee. Und deutsche Mystik ist doch der
letzte Grund, aus dem auch Luther sich emporgearbeitet
hat, um die sittlich-religiose GroBtat des deutschen Geistes
zu vollbringen. :

Was ist es denn im letzten Grunde anderes, was
Luther anstrebte, als was in dem eben ausgesprochénen
Gedanken liegt? Der Sinn der Rechtfertigung durch den
Glauben und nicht durch die stummen Zeugen kirchlichen
Gehorsams, er liegt in dem Gedanken, daB das Wort Gottes
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nicht minder als die Opferwerke der Kirche stumme Zeugen
seien, wenn sie nicht aus der eigenen Geisteskraft des
Menschen das Leben eines literarischen Zeugnisses und
einer literarischen Einwirkung empfangen. Was die Glau-
benslehre iiberhaupt bedeutet, und welche einzelne daher in
der Verfassung der Kirchenlehre lebendigen Wert behaupten
darf, dariiber entscheidet nicht der tote Buchstabe, sondern
vielmehr erst die seinen Geist erweckende persoénliche Ge-
sinnung und individuelle Gedankenwelt. Diese Freiheit des
sittlichen Denkens und des Gewissens ist daher der histo-
rische Charakter der Reformation geworden. Und sie
ist doch vielleicht mehr als andere historischen Symptome
das, unzweideutigste Kennzeichen des deutschen Geistes.

Wie sehr eine solche Betrachtung geeignet ist, den
nationalen Frieden und die wahrhaftige nationale Eintracht
nicht nur zu foérdern, sondern allererst in Aufrichtigkeit
zu begriinden, das kann an diesem historischen Beispiel
erprobt werden. Ich rede von dem geschichtlich deutschen
Geiste der Reformation, dem ich in meinem personlichen
Glauben kirchlich nicht angehére. Ich erkenne aber in
ihr schlechthin die Erneuerung des Prophetismus, wie die
protestantische Kathedertheologie diese Bedeutung des Pro-
phetismus zur allgemeinen Anerkennung gebracht hat. Und
ich weiB mich auch in meinem jiidischen Mittelalter in
Einklang mit der Zuriistung dieses Geistes der religiésen
Innerlichkeit, der die ganze Literatur der arabisch-jiidischen
Religionsphilosophie durchweht.

Und nicht anders sollte sich der deutsche Katholik
zu dieser Frage in seinem innersten nationalen Gefiihle
stellen. Aus den Vorkdmpfen des freieren Katholizismus
ist endlich der Sieg erreicht worden. Und wer wiirde
es bezweifeln wollen, daB, wie das gesamte geistige und
kulturelle Leben, so auch die katholische Religiositit selbst
und ihre literarische Pflege von den innersten Anregungen
der Reformation zu ihrem Besten beeinfluBt worden ist.
So kann das geschichtliche Faktum, das die Nation zer-
rissen hat, das lauterste Mittel werden zu ihrer wahr-
haften Einigung auf dem Grunde, der fiir das deutsche
Volk das kriftigste Bindemittel bildet: auf dem Grunde
einer nationalen Religiositit, wihrend die historischen
Formen des Kirchenglaubens ihren geschichtlichen Gang
weiter nehmen mogen, wie das Ziel der Weltgeschichte
sie zulaBt und sie fordert. —
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Und nun gehen wir von hier zur Ethik iiber. In-
dessen liegt dazwischen, liegt dabei noch eine andere Ent-
wicklungsstufe. Schon die Reformation selbst muBte mit
der Politik rechnen, und es kam ihr zugute, daB das
Landesfiirstentum durch sie geférdert wurde. Durch
den Territorialfiirsten aber wurde wiederum auch der
Nationalgeist befruchtet gegeniiber der Katholizitit der kirch-
lichen Welt. Und der Geist der neuen Zeit zeigt sich ja
iiberhaupt darin, daB das weltliche Regiment die Obermacht
gewinnt iiber den Kirchenstaat, und daB der Staatsbegriff
Selbstindigkeit und Souveridnitit erlangt gegeniiber dem
Staatsgebilde und den politischen Anspriichen der Papst-
kirche. Wie die natiirliche Religion, so erstarkt auch
das Naturrecht zu neuem Leben. Und die Staatsidee
wird sogar nicht nur aus ihren eigenen Motiven heraus
neu belebt, sondern zugleich durch einen scheinbaren
Widerpart, den die Idee der Gesellschaft bildet, in
welcher eine alte Idee der Stoa von der Societas als
der Consocialitas wieder hoch gebracht und der ver-
dnderten Weltlage in den Komplikationen ihrer Wirt-
schaftsordnung und demzufolge auch ihrer Rechts-
ordnung gemiB neu ausgestaltet wurde.

Es 148t sich denken, daB der Geist der neueren Na-
tionen sich am zuverldssigsten bestimmen und abschéitzen
lassen werde an dem Verhiltnis, welches die Philosophen
der Volker zu diesen Grundfragen der sittlichen Lebens-
und Weltverfassung einnehmen. Von Hobbes kennt man
sein inneres Verhiltnis zum Koénigtum und der durch das-
selbe eingeschrinkten Volksfreiheit. Bei L ocke kennt man
sein inneres Verhiltnis zum konstitutionellen Liberalismus.
Aber hier schon ist auf eine Differenz zu achten, welche
die Verbindung von Politik und Religion in Eng-
land von der in Deutschland unterscheidet.

Als Wilhelm IIl. in London einzog, wurde auch
Locke zum Empfange bei ihm befohlen. Und als der
Kénig ihn nach seinen Reformvorschligen fragte, war
Locke so weise, sofort die allgemeine Schulpflicht zu
empfehlen. Das aber werden die Lords nicht wollen, hat
der Oranier darauf geantwortet. Man weill, wie die staat-
liche Verwaltung der Schule und der Universititen sehr
allmihlich und nicht grundsitzlich in England eingefiihrt
wurde. Was kann aber alle politische Freiheit wahrhaft
bedeuten, wenn sie nicht auf geistiger Freiheit, die all-
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gemeines Wissen allein verschafft, sicher beruht? Und kann
es Wunder nehmen, daB, wenn diese geistige Freiheit nicht
in einem betridchtlichen Umfange gesichert ist, alsdann
auch die Ethik ihr natiirliches Fundament noch nicht ge-
funden hat.

Es ist doch gewiBB sehr auffillig, daB die englische
Moral, wihrend sie, von den Arbeiten zur Politik abge-
sehen, durch die zur Nationalokonomie so erheblich funda-
mentiert wird, so daB sie sicher und klar auf den Ge-
sichtspunkt der menschlichen Gemeinschaft eingestellt sein
miiBte, dennoch vorwiegend individualistisch ist. Und
in diesem Individualismus des methodischen Objekts ist die
Psychologie begriindet, auf die alle ihre Moral sich redu-
ziert. Wie der Geist letztlich von den Sinnen abhingt,
so soll auch die Sittlichkeit abhdngen von der Gliickse-
ligkeit, welche das letzte Ziel und in allem Einzelnen
der Regulator der menschlichen Sittlichkeit sei.

Im Grunde ist der Fehler einer solchen Moral der
Mangel ihrer Eigenart. Denn sie ist nur eine Fortsetzung
der Logik und von deren Wissensstoff. Dort heiit es:
den letzten Quell bilden die Sinne, deren Produkt sich
entwickelt zur Erfahrung. Und ebenso heifit es hier: den
letzten Grund des Wollens bildet das Doppelgefiihl von
Lust und Unlust, welches sich in der Erfahrung des
Egoismus und seines Euddmonismus ausbreitet und ausweist.
Hier, wie dort, bildet die alleinige Norm das Wissen, die
Erfahrung. Und was konnte es Besseres und Zuverlissi-
geres geben als diese, wenn man das Wesen des Men-
schen erforschen will? So rechtfertigt sich die Einseitig-
keit, die Eindeutigkeit dieses Standpunktes.

Diesem theoretischen Gleichmut muB vorerst Wider-
stand und Einhalt geboten werden. Man muB zuerst diesen
Gleichmut in Erschiitterung bringen, indem man zu dem
Gedanken erwacht: besteht denn wirklich eine Einfalt und
Eindeutigkeit in den Problemen der Sittlichkeit mit denen
der wissenschaftlichen Erkenntnis? Darf man wirklich kal-
ten Blutes eine Linie durchziehen von den Fragen -des
Wissens zu denen des Wollens, um sodann etwa das Prin-
zip der Gliickseligkeit in Analogie zu setzen mit dem
Prinzip der Identitit? Man muB erst dem Unterschied
der Welten ermessen lernen, wenn man von der Logik
in gereifter Weltgesinnung, geschweige in religioser Miin-
digkeit zur Ethik iibergeht.
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Fir Luther und sein Glaubenswerk ist es das inner-
lichste Merkmal, daB er bewuBter als eine neue Kirche
2ine neue Schule griinden wollte. Das Sendschreiben an
die Ratsherren ist das geistige Bekenntnis seiner Religions-
politik. Die Schule darf nicht dem Kloster und dem Er-
messen der Kirche iiberlassen bleiben, sondern sie ist eine
fundamentale Obliegenheit und daher auch Befugnis des
Staates, der damit erst seine Souverdnitdt begriindet und so
auch die protestantische Staatsidee zur Verwirklich-
ung bringt. Der Staat istnicht nur die Ordnung gegen Gewalt-
tat und Raub, sondern die Erziehungsanstalt des
Geistes und als solche zugleich auch die der Sittlichkeit
des Volkes. Ein neuer Begriff tritt in-das Wechselverhiltnis
des modernen Staatsbegriffs ein: neben der Abstammung
und dem Territorium tritt jetzt das Merkmal der Bil-
dung, und zwar vorab der Schulbildung als das ent-
scheidende Kriterium des modernen Staates auf, kraft
dessen er der Kirche gegeniiber seine sittliche Souveranitit
in Anspruch nimmt.

Die Folgen dieser Schulpolitik blieben nicht aus fiir
die Kulturwirkung der Reformation. Sie sind bekannt, und
konnen doch nicht als in allen ihren Konsequenzen aner-
kannt betrachtet werden. Eine grundsitzliche Konsequenz,
welche das gesamte moderne Denken innerlichst bestimmt,
besteht in der Unterscheidung des sittlichen vom
theoretisch-wissenschaftlichen Denken.

Durch keinen anderen Zug scheidet sich Descartes
bei aller seiner iiberragenden GroBe als wissenschaft-
licher Fiihrer der neueren Philosophie von dem inner-
sten Geiste dieser selbst so abstoBend, so hart das
moderne BewuBtsein verletzend als durch den Mangel
dieser Unterscheidung. Und nicht darin etwa liegt der
Fehler, daB er den Begriff Gottes in tiefer Erfassung
des ontologischen Problems zu einem hervorragen-
den Ausdruck seines Prinzips der GewiBheit macht, son-
dern darin wird man, wie von dem Gespenst aus einer
anderen Welt erschreckt, daB er plotzlich fragen kann,
Gott konnte ja auch ein mauvais génie sein, dessen Wohl-
gefallen die Tauschung der Menschen sei. Hier fillt die
Scheidewand zwischen der sittlichen Welt, sofern sie allein
durch Gott verbiirgt wird, und der natiirlichen Welt, wenn-
gleich auch diese ihre letzte Realitit in Gott finden mag.
Und so erklirt es sich, daB auch Descartes in seiner
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Moral die Psychologie der Affekte und ihres Gipfels, der
Gliickseligkeit, verfolgt.

Kant hat den ethischen Geist der Deutsch-
heit zu seiner Vollendung gebracht durch seine
Unterscheidung zwischen Logik und Ethik.

Es war sicherlich eines der wichtigsten Momente fiir
sein langes Zogern bei der Niederschrift der Vernunft-
kritik, daB er iiber diese Grundfrage erst allmihlich zu
voller Klarheit kam. Aber es war schon entscheidend,
daB er die logische Frage allein sich zum Problem machte,
obschon er sie gar nicht isoliert durchfithren konnte. Was
steht nicht Alles von der spiteren Ethik in der Vernunft-
kritik schon beriihrt und ausgefithrt. Dennoch aber sollte
das neue Glied des Systems erst erstehen. Der erste
Streich war dazu gegen die angebliche Identitit der beiden
Probleme zu fithren, und er konnte nur in der isolierten
Behandlung, wenigstens in der Isolierung des logischen
Problems, als des Fundamentes der Erkenntnis, gefiihrt
werden.

Unterscheidend war die erste Forderung. Wenn man
sonst auch schon die moralische GewiBheit von der logi-
schen unterschied, so war sie damit iiberhaupt nur dem
Namen nach noch als GewiBheit beibehalten. Und die
Folge konnte daher umgekehrt werden: die Moral steht jen-
seits aller wissenschaftlichen GewiBheit, welche selbst da-
durch unvermeidlich herabgesetzt wurde. Jetzt aber galt
es zunichst eine Hervorhebung der wissenschaftlichen Ge-
wiBheit, die jeden Verdacht ihrer Verkiirzung ausschloB.
Aber diese Hervorhebung muBte in selbstindiger logischer
Begriindung festgestellt werden. Kein anderes Problem
darf sich in diese Isolierung einschleichen. Es ist, als
ob es fiir den denkenden Geist schlechterdings kein anderes
Problem geben sollte als die logische, die wissenschaftliche
Wahrheit.

Wie in der Lessingschen Parabel, verlangt der
Geist hier nicht sowohl die Wahrheit, als das Forschen
nach ihr. Die Energie des wissenschaftlichen Wahrheits-
begriffs war zum Fundament des kritischen Idealismus ge-
worden. So muBte das ethische Problem gegen das wissen-
schaftliche zuriicktreten, als von ihm methodisch unter-
schieden. Aber wenn das geschehen war im ersten Gliede,
so konnte nunmehr das zweite Glied rechtméBig sich er-
heben.
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Was hat man nicht alles gegen Kants Ethik an MiB-
verstand und Unverstand aufgebracht, nachdem die GroBen
unserer grofen Zeit sie als eine Wahrheit erkannt hatten.
Der Formalismus erklirt sich als Vorwurf aus dem allge-
meinen methodischen MiBverstindnis: aber daB man den
Aktualismus in seiner aggressiven Kraft nicht verspiiren
konnte, das beweist unwiderleglich die sozial-politische
Naivitdt, die nur aus der vormirzlichen Zeit einigermaBen
verstandlich wird.

Um streng und unabhingig von aller psychologischen
und auch von der geschichtlichen Erfahrung rein aus der
Grundlegung eines Sittengesetzes heraus die Ethik aufzu-
bauen, hatte Kant dem Menschen das Vernunftwesen
entgegengestellt. Der schale Spott verging sich besonders
an diesem Terminus, den er mit den lieben Engelein aus-
malte. Hingegen aber tratin die Grundlegung die-
ses Vernunftwesens die Menschheit ein, die
Menschheit an Stelle des Menschen. Und wie methodisch
und in Analogie zu dem Gesetze der theoretischen FEr-
kenntnis fiir das Problem der sittlichen Erkenntnis ein
allgemeines, ausnahmslosesGesetzgefordert wurde,
so trat objektiv zur Natur in Analogie die allgemeine aus-
nahmslose Menschheit.

So wurde der Horizont der Ethik himmelweit geschie-
den von der Moral, die bei Aristoteles und bei den
Englindern als Problem gesucht wurde. Fiir die Men-
schen schien aus diesem Gesichtspunkte nichts erstrebens-
werter, als was ihnen mit den Tieren, mit allen Lebewesen
gemein ist: das Streben nach Lust und nach dem Minimum
von Unlust. Jetzt aber klafft eine Scheidewand zwischen
dem Menschen der Menschheit und dem Menschen der
Lebewelt und der Geschichtswelt selbst, sofern sie nicht
im Horizonte der Menschheit steht.

Das war der methodische Grundsinn des kategori-
schen Imperativs, in dem die Pflicht nicht das Funda-
ment bildete, sondern nur die allerdings notwendige Konse-
quenz war. Im Stile jenes beriihmten BuchschluBes kénnte
man sagen: der gestirnte Himmel iiber mir und die Mensch-
heit in mir. Auf diesen methodischen Ausgang hatte schon
die Vernunft hingesteuert, indem sie fiir die Idee Platons
die Lanze brach und mit aller Deutlichkeit der Popularitat
den Gegensatz zwischen Idee und Erfahrung hinweg-
tilgte : der nicht vorhanden wire, wenn man nach der Idee
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die Erfahrung eingerichtet hitte, so daB Kant hier gegen
seine sonstige Zuriickhaltung die Berufung auf die Er-
fahrung eine pébelhafte nennt. Mit solcher Erbitterung
teilte er die Welt in die von der Erfahrung beherrschte
und in die der sittlichen Ideen oder die souverine Sitten-
welt der Menschheit.

Die Menschheit scheint vornehmlich der weltbiirger-
lichen Gesinnung des deutschen Humanismus zu
entsprechen, wenngleich sie als methodische Idee zur un-
mittelbaren Beleuchtung des menschlichen Individuums
fithrte. Aber das Individuum forderte nicht nur unter der
Mannigfaltigkeit der Volker, sondern nicht minder inner-
halb des eigenen Volkes und Staates jene ideale Beleuch-
tung. Es war ein alter Gedanke der theologischen Meta-
physik, ob der Mensch oder das Universum der letzte
Zweck der gottlichen Schépfung sei. Dem kurzsichtigen
Relativismus gegeniiber konnte es richtiger scheinen, den
Menschen zuriickzusetzen gegen das All. In solchem Ur-
teil aber wiirde sich nur die theoretische Spekulation und
Forschung mit dem Zweckprinzip vereinbaren. Anders
steht es beim Problem der Ethik. Vor ihr mégen Himmel und
Erde vergehen, wenn nur die Sittlichkeit bleibt. Mithin
kann auch der Mensch nicht als Mittel auszudenken sein
fiir einen anderen Zweck, als den er selbst als Triger
der Sittlichkeit vollzieht.

Eine andere Anwendung aber bietet sich in der
geschichtlichen Erfahrung von den Menschen dar, und
sie darf man nicht iibersehen, wenngleich man nicht
von ihr ausgehen darf. Je mehr man sich aber von
ihren Komplikationen und Konflikten zu durchdringen hat,
desto greller treten die Gegensitze entgegen, welche
die Menschen selbst gegeneinander bilden. Es leuchtet
dem politisch geschirften Blicke auf einmal die Einsicht
auf, daB die Menschen aller geschichtlichen Wirklich-
keit keineswegs als Selbstzwecke ihr Dasein be-
schreiben, sondern daB sie beinahe allesamt und ohne
Ausnahme einander als Mittel gebrauchen, nur daB die
einen mehr ein glinzendes Elend in diesem Mitteldasein
fiihren, und daher den Schein selbstherrlicher Selbstzweck-
heit auf sich ziehen.

Hier lieB nun Kant seine verbesserte Zweck-
lehre, die identisch ist mit seiner ethischen
Ideenlehre, zu einer Anwendung kommen, in welcher




—— _—

E——

30 Uber das Eigentiimliche des deutschen Geistes.

der theoretische Ethiker zum Bahnbrecher der deutschen
Politik wurde.

Die Menschheit wire nur ein Wort ohne ideale Lebens-
kraft, wenn sie nicht in den Voélkern, in jedem Volke zur
Richtlinie der Humanitit wiirde. Und ebenso bliebe sie
ohne die volle Ausschépfung ihrer Idealitit, wenn sie nicht
in jedem Menschen den Wert, die Wiirde seines Lebens
ausmachte.

Diese beiden Worte fassen den Gegensatz von Ideal
und Leben in sich. Der Wert ist der Marktpreis,
den die Ware erlangt auf Grund dessen, daB ihr Pro-
duzent, der Arbeiter, sein Leben preisgibt fiir den Lohn
seiner Arbeit, der somit nicht allein den Preis der Ware,
sondern auch den Preis seiner Arbeit und seines Lebens
ausmacht. Diesen Wert hat der Mensch auszuwirken in
dem Arbeitsmarkte der nationalen und internationalen Wirt-
schaft. Dieser Wert ist der Gebrauchswert des Menschen
fiir den Zweck des sogenannten Nationalreichtums. Dieser
Wert macht ihn lediglich zum Mittel fiir diesen Zweck,
den man auch mit dem der Kultur — zu identifizieren
pflegt. ;

Ein anderes aber ist die Wiirde, welche die Mensch-
heit dem Menschen iibertragt. Was_ist denn der wirk-
liche Sinn dieser terminologischen Worte? Es ist traurig
genug, wenn man ihn nicht deutlich findet. Der Mensch
ist eben das bekannte Individuum der Erfahrung, das nur
Mittel ist fiir einen Zweck, der auBer ihm liegt. Welcher
Zweck aber liegt im Menschen selbst? Das Problem der
Ethik gibt darauf die Antwort: die Menschheit ist dieser
Zweck, der in den Menschen gelegt werden muB. Und
wenn die Menschheit in dem Menschen liegt, so muB
sie in ihm geachtet und gehiitet werden. Sie darf nicht
bloB als Mittel abschidtzbar und brauchbar gelten, dieweil
es ja gar keinen anderen Zweck gibt, als der nunmehr
aus der Menschheit des Menschen hervorstrahlt, mahnend
und verséhnend, Himmel und Erde verbindend. So hat
die Idee der Menschheit auch den Begriff des Menschen
zur [dee emporgehoben; der Mensch der geschichtlichen,
der wirtschaftlichen Erfahrung hat jetzt aufgehdrt, bloB
im Mittelspiel des Arbeitsmechanismus in Reih und Glied
zu stehen; er ist jetzt in das Reich der Ideen, in das
Reich der Zwecke, das ist das Reich der Selbstzwecke, ein-




Uber das Eigentiimliche des deutschen Geistes. 31

getreten: der Mensch ist Menschheit, die Menschheit ist
Mensch geworden.

So erfiillt sich der Sinn und Gehalt des kategorischen
Imperativs: ,,Handle so, daB du die Menschheit in Deiner
Person, als in der Person eines jeden Anderen, niemals bloB
als Mittel, jederzeit zugleich als Zweck brauchst. In
jeder Person ist die Menschheit die Persdnlichkeit. Sie
macht sich selbst zu einer sittlichen Person, welche wie-
derum bedingt ist durch jede andere Person, sofern Du in
ihr die Menschheit ehrst, sofern Du sie im groBen Mecha-
nismus der Kultur, in dem ein Jeder als Mittelwesen dienen
muB, dennoch als solches nicht untergehen laft, sondern
sie zugleich einhebst in die wahrhafte Menschenwelt der
'personlichen Selbstzwecke, in der, trotz dem Determinis-
mus in der Welt der Erfahrung, nichtsdestoweniger die
reine Luft der Freiheit weht, die Lebensluft, als Grund-
legung fiir Menschen der Menschheit, sofern sie verantwort-
liche Handlungen vollziehen wollen, und nicht nur mate-
rielle Bewegungen. So geht der Selbstzweck in das Prinzip
der Freiheit iiber, die Kant zum Prinzip der Autono-
mie prazisiert und aktualisiert hat.

Sicherlich ist diese Ethik Kants ein hinreichend deut-
liches Dokument philosophischer Originalitit. Vielleicht
wire es keine Paradoxie, wenn man die Originalitat seiner
Ethik, das spatere Werk seiner Systemschopfung, sogar iiber
die der Logik stellen wollte. Und dennoch springtaus jeder
Fuge in diesem ethischen Gebidude der deutsche Baugeist
hervor. Auf die Vergangenheit haben wir uns schon be-
zogen, und wie wir in der Rechtfertigung durch den Glau-
ben die allgemeine Rechenschaftlegung der Hypothesis in
Analogie setzen mochten, so liBt sich ein gerader Fort-
schritt einsehen von jener Rechtfertigung, die grundsitz-
lich, obschon freilich nicht ausdriicklich, alle Dokumente
der religiosen Erfahrung gegen die eigene Kontrolle zu-
riickstellt, zu dieser Grundlegung, die man als die des
Himmels auf Erden, aber fiir die Erde, und auf daB sie
nach jenem Himmel sich verwandle, bezeichnen mochte.

Jetzthat der Idealismus seine praktische Probe bestanden.
Was niitzt es, wenn er nur am Universum sich bewaihren,
und nicht zugleich fiir die Menschenwelt, wenngleich nicht
schon in ihr, sich bestitigen kann? So hat die unsicht-
bare Kirche zur Ideenwelt der menschlichen Selbstzwecke
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gefithrt, und der Idealismus hat sich erfiillt am Menschen
und an seiner Geschichte.

Diese Ethik der Menschheit im weltbiirgerlichen und
im politischen Sinne brachte Kant der Welt, bevor die
franzésische Revolution eingetreten war, wenngleich wir
nicht etwa undankbar den EinfluB ignorieren, den
Rousseau auf ihn geiibt. Indessen war ja dies der
Fehler der Napoleonischen Revolution, daB sie nicht die
Menschheit fiir die Volker, sondern anstatt der Voélker
einsetzte — und so kam das Zeitalter der deutschen Be-
freiungskriege.

Nicht die schmihliche Anklage, mit der man jetzt
allgemein unsere nationale Selbstverteidigung entstellt,
sondern der literarische Sachverhalt und die wissenschaft-
liche Pflicht, ihn nach Kriften zu erhellen, fithrt mich
hier zu dem an sich interessanten Verhiltnis, welches zwi-
schen den Begriindern des preuBischen Heerwesens und
Kant, zwischen den Kriegern nach der Platonischen
Stindeeinteilung und der Philosophie selbst besteht.

Die erste Erorterung dieser Frage enthielt meine
Kaiser-Geburtstagsrede bei der Feier der Univer-
sitit Marburg 1883. Und ich konnte damals den Anre-
gungen folgen, die ich einem wahren Freunde meines per-
sonlichen und meines Universititslebens verdanke, Conrad
Varrentrapp, dem ich ein treues Andenken freundschaft-
licher Liebe und aufrichtiger Verehrung bewahre. Ihm war
es eine Freude, meine Uberzeugungen und Gefiihle fiir
den deutschen Idealismus mit seinen historischen Aspi-
rationen und seinem Enthusiasmus fiir den idealen Auf-
stieg der deutschen Geschichte zu verkniipfen. Und fiir
diese Verschmelzung von Idee und Wirklichkeit gibt es
kein sprechenderes Beispiel als die Entstehung der
deutschen Heerverfassung ebenso aus dem
Geiste Kants, wie schlechthin aus der Lebensnot und
Lebenskraft des deutschen Volkes.

Das Territorium bildet auch hier die nichste Ver-
mittlung. Wie K ant sein Lebtag Konigsberg nicht verlieB,
so wuchs ihm dort der nichste Umkreis seiner Schule
und seines Kulturanhangs heran. Und wie von hier aus
die Befreiungsschaar aufgerufen wurde, so war der Ober-
prisident von Schén, sein unmittelbarer Schiller und
Anhinger. Und der Nichste im Kreise von Scharnhorst
und Gneisenau, der General von Clausewitz,
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wurde nach Berlin geschickt, um dort in der Militiraka-
demie bei Kiesewetter Vorlesungen iiber die Kantische
Philosophie zu horen, deren Nachwirkungen in seinem
groBen Werke vom Kriege unverkennbar sind.

Endlich sind auch die Spuren Kantischer Lehren, und
zwar ebenso die ethischen, wie die methodisch logischen,
in der preuBischen Heeresverfassung selbst unverkennbar
enthalten, welche ein anderer unmittelbarer Schiiler Kants,
der General von Boyen, entworfen hat.

Es ist schon ein seltenes und wundersames Zu-
sammentreffen, welches hier der deutschen Philosophie
begegnet ist, nicht nur mit der unmittelbaren Aktua-
litit, und zwar in deren bedringtester Notlage, son-
dern auch mit dem Aufschwung in eine Zukunft, welche
die Neugriindung der deutschen Nation zu bringen hatte.
Es ist eine groBe Fiigung in der Geschichte eines Volkes,
welches dieses Zusammentreffen, vielmehr diese Verein-
barung, diese Gemeinschaft der nationalen Arbeit an den
duBersten Enden des Denkens und der Tatkraft bildet.
Und wenn es noch eines Zeugnisses bedurfte, daB der
Idealismus Kants ein Erzeugnis der deutschen Philosophie
sei, so hat diese Verbindung von Theorie und Praxis fiir
Sein oder Nichtsein der Nation den untriiglichen Beweis da-
fiir geliefert. Wer einen solchen Heerbann um sich schaaren
konnte, aus dem muBte der deutsche Geist in seiner ge-
schichtlichen Wesenheit gesprochen und geweissagt haben.

Die politische Selbstindigkeit der Nation ist nur die
erste Vorbedingung der nationalen Aufgabe; die Mensch-
heit ist nicht nur der Leitbegriff der Vilker, sondern, wie
wir aus dem kategorischen Imperativ gelernt haben, ebenso-
sehr der der Individuen, sofern sie als Glieder des Staates
lebendig werden und in einem stetigen Regenerationspro-
zeB den Organismus des Staates aufrecht erhalten sollen.
Das 19. Jahrhundert brachte den vierten Stand, den
Stand der Arbeiter auf die Weltbithne. Und mit ihm ent-
stand ein neues Stadium in der Entwicklung der Staatsidee.
Fiir den sittlichen Geist einer Nation besteht
"das entscheidende Kriterium in seinem Verhal-
ten zur Arbeiterpartei.’ Der Staat bedurfte hier der
ebenbiirtigen Anregung durch die Idee der Gesellschaft,
die ihrerseits den Staat vor dem Anarchismus schiitzt, zu-
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gleich aber ihn in seinen positiven Rechten und Gesetzen
seiner eigenen sittlichen Uridee gemédB zu erneuern antreibt.

Wihrend Hegel zwar nicht eigentlich, nicht theore-
tisch die historische Rechtsschule begriindete, wurde
seine Dialektik aber fruchtbar fiir die Festigung des Staats-
begriffs. Und hier zeigt sich der wurzelhafte Zusammen-
hang der Begriffe Staat und Gesellschaft. Denn
wihrend die Anhinger der Rechtsgeschichte den rechten
Fliigel der Schule bildeten, gingen andere, echte Anhadnger
der Dialektik nach links und strebten den Staat nach dem
objektiven Geiste der Gesellschaft zu bewegen. Im bren-
nenden Kampf des Abgeordnetenhauses um die Militéarre-
form entstand die allgemeine deutsche Arbeiter-
partei.

Im Jahre 1862, ein Jahr bevor Ferdinand Las-
salle diese Grindung gelang, hielt er am Hundert-
jahrtage Fichtes die Festrede in der philosophischen
Gesellschaft. Er gibt ihr den Titel: ,Die Philosophie
Fichtes und die Bedeutung des deutschen Volksgeistes®.
Unser Thema im Hinblick auf Kant behandelt Lassalle
in dem auf Fichte. Mit sachlichem Recht, wenngleich,
wie wir gesehen haben, nicht mit vollem historischen,
leitet Lassalle die Idee des deutschen Staates von
Fichte ab. Und man kann vielleicht auch die histori-
sche Einschrinkung abschwichen; denn Fichte hat in
der Tat in hellen Flammen auflodern lassen, was bei
Kant in erster Glut erglomm.

Und nun ist es auffillig und schier unbegreiflich,
wie Lassalle in Fichtes Worten den deutschen Staat,
den Staat der Deutschheit als den Staat der Zukunft aus
dem Geiste der deutschen Metaphysik heraus verkiinden
konnte, ohne daB eine Anspielung nach dem neu erstehen-
den Mittel hin erging, diesen Staat der Zukunft ,,mit
BewuBtsein‘“ hervorzubringen. So tief lebte in diesem
philosophierenden Manne der politischen Tatkraft der
Glaube an die Kraft des ethischen Idealismus im deutschen
Gedanken. Und in dieser nationalen Lebendigkeit lieB er
Hegel gegen Fichte zuriicktreten, dessen Staat der
Zukunft, seiner Idee des Sozialismus gemaB, die echte,
der urspriinglich Lutherischen Deutschheit entsprechende
Zuriistung forderte: in der allgemeinen National-Er-
ziehung, der Fortbildung der allgemeinen staatlichen
Schulpflicht.
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Das politische Wahrzeichen des Staatsbiirgers im
Geiste des durch die Idee der Gesellschaft vertieften und
verbiirgten Staates ist der Anteil am Staatswillen, den das
allgemeine Wahlrecht erteilt. Als Bismarck zu dem
Gedanken sich erhob,das Deutsche Reich ins Leben zu rufen,
da erfaBte er den Anker des allgemeinen Wahlrechts, und
mit der Berufung auf dieses Palladium lehnte er die Ein-
ladung zum Fiirstentage ab. Das Deutsche Reich hat
sich mit diesem wahrhaften Staatsbiirgerrecht an einem
schweren Tage behauptet. Aber was man uns unter der
Anklage des Militarismus vorwirft, das zelt hauptsichlich
darauf, daB in PreuBen der Abstand von dieser Idee des
allgemeinen Stimmrechts noch nicht aufgehoben ist.

Aber iiber diesem Mangel darf der Vorzug nicht iiber-
sehen werden, den die deutsche Sozialpolitik bildet.
Dem Ruf nach dem allgemeinen Wahlrecht vom August
1863 entspricht die kaiserliche Botschaft vom November
1881, in der Bismarck die staatliche Fiirsorge der zu
Staatsbiirgern ernannten Arbeiter zu einer der Grundpflich-
ten des Staates erhob. Damit ist der kategorische Imperativ
auch des Arbeiters, als des Endzwecks der Menschheit,
in den Organismus des Staates eingefiigt, und damit erst
ist der Arbeiter ein lebendiges Glied im nationalen Staate
geworden, und nicht nur ein Mittelglied fiir den Zweck
des Euddmonismus geblieben. So stoBen am letzten Ende
die formalen Prinzipien aufeinander: die Idee der Mensch-
heit oder aber der Eudimonismus.

Wer daher den Materialismus der Geschichtsauffassung
ehrlich bestreitet, der muB die Magenfrage auch im Eudi-
monismus des Nationalreichtums erkennen, und da wie
dort die Grundlegung der Menschheit als das durch-
greifende Prinzip des Staates und der Menschengeschichte
anerkennen und zur Geltung bringen.

3

Das elementarste Werk desVolksgeistes ist die Kunst,
und sein philosophisches Zentrum strahlt demgemiB nach
allen Seiten der Kunst aus. Es ist schon bedeutsam, daB
die Asthetik zu einer selbstindigen Disziplin erst in
Deutschland wird, und zwar ein knappes Menschenalter
vor ihrer Begriindung durch Kant. So hat Alexander
Baumgarten mit seiner Aesthetica die Aufnahme der
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Asthetik in das System der Philosophie vorbereitet, wiahrend
vorher die asthetischen Probleme in der Philosophie verstreut
und bald mit den logischen, bald mit den ethischen Fragen
vermischt blieben. Diese Aussonderung des ethischen Pro-
blems zum Behufe seiner systematischen Verkniipfung ist
allein schon ein wichtiges Merkmal in dieser zentralen
Wendung des Volksgeistes. Und nicht weniger ist es fiir
Kant charakteristisch, dessen Studien ihm am wenigsten
das idsthetische Problem nahelegten, daB er es aber als seine
systematische Mission erkannte, auch diese Eingliederung
zu vollziehen. Er vollzog sie nach seiner allgemeinen Me-
thodik mit dem Terminus der Form.

Wie das Schone auf der doppelten Voraussetzung der
Erkenntnis und der Sittlichkeit beruht, so hat die
Form zunichst die doppelte Bedeutung: als logische und
als ethische. Und von dem Grunde dieser beiden Formen
erst erhebt sich die neue, die adsthetische Form.

Die logische Form wird durch das gesamte techni-
sche Gebiet der Kunstschopfung vertreten. Aber schon in
dieser Vorbedingung waltet der Kiinstler; schon in dieser
Form schafft er Vorsorge fiir sein Schaffen. In jeder
Bedeutung bedeutet die Form zugleich das Genie des
Kiinstlers. So hat Lionardo die Optik behandelt in
seinem Traktat, so Diirer die MaBverhéltnisse. Aber zu
dieser wissenschaftlichen Grundform muB die Form der
Beseelung hinzutreten. Das gilt fiir alle Kunstarten.
Und hier erst tritt die ganze Individualitit des Genies
in die Wirklichkeit, wiahrend die Technik noch Spuren der
Tradition festhilt. Und unmittelbar von hier aus ersteht
die neue isthetische Form, und zwar ebenso fiir den Be-
schauer, wie fiir den Schopfer.

Bei Diirer kann man diese Stufenleiter der Form
durchlaufen. Sein Portrdt ist MaB und Seele. Aber die
Seele schlechthin, die menschliche Beseelung der Kérper-
formen geniigt ihm nicht. Wie in seiner Zeit der deutsche
Volksgeist aus der Volker-Katholizitit heraus als eine ei-
gene Kulturkraft sich emporhebt, so will er auch das
deutsche Antlitz erschaffen, wie es noch nicht da
ist, noch nicht da sein kann, wiahrend die Italiener ein sol-
ches Problem sich gar nicht zu stellen brauchten, da ihre
Heiligenbilder italienische Modelle sind. Der Christus des
Abendmahls hat, wie Wolfflin so fein sagt, die Geste
des Italieners jener Zeit.
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Wie hidtte nun aber Diirer sein deutsches Gesicht as-
ders erschaffen, anders erschauen sollen, als im Geiste
«der Reformation, der er mit seinem Geiste anhing? Der
Geist dieser Reformation aber sollte der neue Geist
Christi sein, der in der Schule von Niirnberg gelehrt und
gepflegt wurde. So scheint es sich zu erkliren, daB
Diirer so viele Christusbilder als Selbstportrits malt,
oder wie man ebenso sagen kann, so viele Selbstbild-
nisse nach dem Bilde Christi malt. Beide Vorwiirfe schmel-
zen fiir ihn zusammen. Er will das deutsche Gesicht er-
finden. Er kann es nur als das neue christliche Gesicht
erfinden wollen. Aus sich heraus muB er, der reforma-
torischen Gesinnung gemiB, den Geist Christi sich lebendig
machen. So muB er denn auch aus dieser neuen Richtung
des Geistes den neuen Vorwurf, der ihm vorschwebt, das
deutsche Antlitz erschaffen. Aus der Innerlichkeit seiner
Religiositit erklimmt der deutsche Geist seinen malerischen
Hoéhepunkt. Und immer wieder diirften es ethische Mo-
tive sein, welche, im Wechsel der religiosen Formen, den
bildnerischen Geist der deutschen Malerei anregen und zu
neuer Originalitit erwecken.

In der Poesie ist die Lyrik der tiefste Brunnen. Denn
sie ist das Erlebnis und das Bekenntnis der Liebe.
Und alles Schéone wird aus der Liebe geboren, aus der Liebe
zum Menschen, zum Menschen der Natur und zur Natur
des Menschen. Alle andere Poesie muB mit diesem Ur-
quell der Lyrik verbunden bleiben.

Auch die Lyrik muB eine Epoche bilden im Innersten
der Neuzeit. Das Mittelalter hatte Minnelieder und Marien-
lieder gesungen. Aber beide haben es nicht zur Unzwei-
deutigkeit reiner Formen gebracht; auch das fromme Lied
nicht. Die Menschenliebe hat von ihm aus Wahrheit und
Reinheit nicht gewonnen. Da kam die Reformation und
warf die Psalmen unter die Menge, die immer neue
Auflagen von dieser Lutherischen Ubersetzung davon
verschlang. Die Psalmen atmen die Liebe zu Gott;
es rauscht in ihnen die Gewalt dieser Liebe, die nichts
anderes sucht und nichts Héheres verlangt. Der Gott,
den diese Liebe sucht, ist der rein geistige Gott,
von dem es kein Bildnis und kein Gleichnis geben darf,
an den daher auch kein erotisches Spiel sich hinanwagen
kann. Seine Liebe ist Ehrfurcht, aber seine Ehrfurcht auch
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Liebe und Sehnsucht. Denn nicht ein abstraktes Ver-
langen bezieht sich auf ihn, sondern die Seele verzehrt sich
in diesem Suchen und Verlangen, sie schmachtet und ihre
Eingeweide brennen.

Keine Lyrik hat gewaltiger diese Sehnsucht der Seele
nach Gott erlebt und bekannt, wie die Psalmen sie offen-
baren. Das ist die neue Religiositit, welche der neue
Geist herbeisehnt: das lebendige Gottsuchen, das Verlangen
nach dem Leben mit Gott und vor Gott. Aber die Erlosung
dieser Liebe erfolgt von allen Anwandlungen der mensch-
lichen Erotik, mit denen das geistliche Lied, wie die Mystik,
iiberhaupt ihr gefihrliches Spiel wagt. Mit seiner deut-
schen Psalmeniibersetzung diirfte Luther nicht zuletzt
die neue Welt erobert haben. Und aus ihr ist zugleich
die Verjiingung des deutschen Volkslieds hervorgegangen,
ebenso wie wiederum das Kirchenlied.

Goethe hat der deutschen Lyrik die Vollendung ge-
bracht. Wodurch denn? Etwa dadurch, daB er die Ge-
dankenpoesie Schillers verlassen hatte? Dagegen
sprechen so viele der allerméchtigsten seiner Lieder, die
die Weltschépfung in ihren Kreis ziehen: ,,Allah braucht
nicht mehr zu schaffen, wir erschaffen seine Welt.* Das
Geheimnis seiner Lyrik liegt vielmehr in der deutschen Liebe,
wie Heinrich von Kleist sie definiert hat: ,,So was ein
Deutscher Liebe nennt, mit Ehrfurcht und mit Sehnsucht,
wie ich Dich. Diese Ehrfurcht und Sehnsucht ist auch die
Liebe in den Psalmen. Und dieses Doppelgefiihl, das der Ehr-
furcht, die das eigene Selbst herabdriickt vor dem Unend-
lichen, nach dem sie sich hinsehnt, zu dem sie daher eine
Verwandtschaft in sich fiihlt, diese Liebe ist nicht nur
die religiose geblieben, sondern, wie diese selbst als Ur-
form der Lyrik ersteht, so hat der deutsche Geist diese
urspriingliche Psalmenliebe in seinem Liebeslied erhalten
und dadurch seiner Lyrik die Vollendung gegeben.

Goethe hat selbst in dieser Frommheit der Liebe
seine Vollendung erreicht. ,,Dem Frieden Gottes, welcher
Euch hienieden mehr als Vernunft beseligt — wir lesen’s —
vergleich’ ich wohl der Liebe heitern Frieden in Gegenwart
des allgeliebten Wesens ... In unseres Busens Reine wogt
ein Streben, sich einem Héheren, Reinern, Unbekannten aus
Dankbarkeit freiwillig hinzugeben . . . wir heiBens fromm
sein. Solcher seligen Hohe fiihl’ ich mich teilhaft, wenn
ich vor ihr stehe.”“ So dichtet der Greis in der ,,Trilogie
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der Leidenschaft. Aber im Grunde hat der Jiingling von
Sesenheim nicht anders von seiner Liebe gedacht. ,,Und
Zirtlichkeit fitr mich, ich hofft es, ich verdient’ es nicht.*
So demiitig, so ehrfiirchtig seufzt die Sehnsucht in ,,Will-
kommen und Abschied®. Nur aus dieser Verklirung der
Liebe wird die Lyrik Goethes in ihrer Wahrhaftigkeit
bei allem Wechsel der individuellen Neigungen, allezeit
als Urkraft, gleichsam als Entwicklungsmoment seines
ganzen Menschen, als Entwicklungsmoment seines Volks-
geistes in seiner Personlichkeit verstindlich. Er ist eine
Verkorperung des Eros; er liebt die Liebe, er ist die
Liebe, die eben Ehrfurcht und Sehnsucht ist. Fiir ihn
muBte die Lyrik das hochste dichterische Problem bleiben.

Indessen zeigt sich an dieser Goetheschen Vollen-
dung des deutschen Wesens dessen Begrenzung durch
Schiller. Die Lyrik ist eben nicht durchaus nur Liebes-
dichtung. Die Psalmen mit ihrer Urkraft sprechen da-
gegen. Und der Sehnsucht nach Gott muB zur Seite treten
fiir den Menschen des Idealismus die Sehnsucht nach dem
Ideal. ,,Du muBt glauben, du muBt wagen, denn die Gotter
leihn kein Pfand. Dieser Wagemut muB auch Sehnsucht
und Liebesverlangen des modernen Menschen bleiben.
Nur der Kérper eignet jenen Michten, die das dunkle
Schicksal flechten ; aber frei von jeder Zeitgewalt... wan-
delt gottlich die Gestalt. Wollt Thr hoch auf ihren Fliigeln
schweben, werft die Angst des Irdischen von euch, fliehet
aus dem engen dumpfen Leben in des Ideales Reich.“ Das
Ideal und das Leben in Vereinigung, das ist die Liebe
Schillers.

Das Ideal ist nicht mehr das Reich der Schatten, sondern
es soll das Leben durchdringen, auf daB die Freiheit das
Schicksal iiberwindet und das Leben in das Land der Frei-
heit verwandelt. Das ist nicht abstrakte Gedankenpoesie;
das ist die Vermenschlichung des Sittengesetzes, wie
Schiller immer sie suchte; auch das ist die alte Psalmen-
licbe. Und es ist deutscher Geist, den Schiller in dieser
Liebe, in dieser Lyrik geschaffen und gestaltet hat.

Die Frage des Dramas steigt hier auf; wir wider-
stehen der Versuchung, sie zu berithren. Nur von Goethe
sei es noch beachtet, daB sein Drama, sein Faust, als
eine groBe Lyrik sich fassen 1dBt. Das Erlebnis des Men-
schen, als Mann und als Weib, bei dem Bekenntnis ihres
Erlebens an einander und bei der Erlésung. Indessen vor
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der Erlosung durch einander wirkt doch noch gleichsam
der Geist Schillers in Goethe. Denn Faust erlost
sich selbst, bevor Gretchen ihn erlésen will. ,,Auf freiem
Grund mit freiem Volke stehn. Das ist sein letztes
Wort, nachdem ihm das Augenlicht erloschen ist. So ent-
wickelt sein Erlebnis sich zum Bekenntnis der sozialen
Ethik, welche in dem freien Grunde mit dem freien Volke
ihre nationale Vorbedingung anerkennt. Der deutsche
Geist hat im Faust nicht nur den tiefsten Schatz der Welt-
literatur gespendet, sondern von allen Windrichtungen der
eigenen und der Weltkultur her in der NuBschale des
Gefithls die hochste Welt des Geistes offenbart.

Von allen Merkmalen der deutschen Eigentiimlichkeit
ist das stirkste die Musik. Und da die Musik, die nur Be-

- seelung des Atems ist, an Innerlichkeit und nachahmbarer

Gestaltung allen Kiinsten voransteht, so bestitigt sich da-
rin wiederum die Innerlichkeit der deutschen Eigentiim-
lichkeit. Auch sie ist aus der Reformation entsprungen.
Die Form iibrigens spielt auch hier ihre Doppelrolle. Wie
Galilei sich sein Fernrohr erfindet, so erbaut sich auch
Bach seine Orgel, in deren Bau sich daher gleichsam der
Formenbau der Fugenkunst fortsetzt. Die logischen For-
men der Musikwissenschaft bilden ihren theoretischen Un-
tergrund. Nun dringt aber, wie aus der Religion, so aus
der Sittlichkeit iiberhaupt der sittliche Geist zum Aus-
druck, und die religiése Lyrik kann ihm den schon iiber-
liefern. Die Verbindung von Ton und Wort ist eine
urspriingliche, und sie erhilt sich in aller Entwicklung. Wie
Bach kraft dieser urspriinglichenVerbindung den Choral
gestaltet und auf ihm den Chor und das Oratorium auf-
baut, wie er darin unserem Héndel zur Seite tritt, das ist
wiederum eine geschichtliche Symbolik in dieser musika-
lischen Offenbarung des deutschen Geistes. Und wir
konnen hier schon einen groBen Sprung machen, indem
wir sogleich die Vollendung beachten miissen, welche
Beethoven fiir diese Gattung auBerinder Missa sollem-
nis in der neunten Symphonie erreicht hat. Alle absolute
Musik wird hier zum Vorhof fiir das eigentliche Heiligtum,
welches er im Bunde mit Schiller aufrichtet. Nicht das
Oratorium, nicht die Messe, sondern die reine Menschen-
liebe, gegriindet auf den reinen Gottesglauben, soll die
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Musik ausstromen ; kraft dieses Gedankens soll sie ihr
Gefiihl vollenden.

Indessen der Triumph der Musik geht doch noch héher,
wenn sie nicht nur zur Begleitung des Wortes gebraucht
wird. Jetzt entfaltet die deutsche Musik ihre geheimste
Innerlichkeit und dabei ihre gewaltigsten Zauber. Die
Symphonie und das Streichquartett, vom Dreigestirn
Haydn, Mozart, Beethoven geschaffen, sind Muster-
zeugen des deutschen Geistes. Mochten andere Voélker
immerhin Musik von solchem Werte hervorgebracht haben,
so koénnen wir sie nicht in der gleichen Richtung der
Innerlichkeit uns vorstellen.

Und hier liegen auch die Griinde fiir die Ge-
schmacksdifferenzen, die auch fiir deutsche Hervorbring-
ungen bestehen. Nicht alles, was Deutsche schreiben,
ist deutsch gedacht. Aber da sie Deutsche sind, und
deutsche Musik auch in sich aufgenommen haben, so
wird ihre Verfithrung groBer, wenn sie selbst nicht
die deutsche Art in ihrer Seele tragen. Irrungen sind hier
um so eher moglich, als sie ja schon bei auslidndischer
Poesie so hiufig sind. Die Kennzeichen sind gewiBl vor-
handen ; aber wer vermag aus der Seele der Formenlehre
heraus in die Seele der Komposition hineinzuschauen, um
zu pritfen, an welcher Grenze das Konnen aufhort, so daB
der niedere Geist sich einnisten kann. Der Volksgeist ist
objektiv ein sicheres Kriterium; aber er wird subjektiv
ebenso verfilscht, wie andere seiner Merkmale solcher Ver-
filschung nicht entgehen konnen. Der Volksgeist aber hat
seine historischen Muster.

In Mozart hat er eine Form der Oper geschaffen,
durch welche er das Fehlen eines Dramas im Geiste
Shakespeares ersetzt. Mozarts Oper ist die Uber-
setzung Shakespeares in Musik. In diesen Schépf-
ungen wird Mo zart die Ewigkeit der Musik beherrschen ;
sie tragen das Geprige seiner Individualitit. Und das In-
dividuum ist nicht minder in der Musik als in allen anderen
Kiinsten von ewiger fruchtbarer Originalitit.

Aber die Entwicklung von Mozarts Oper hat nicht
nur ihre Vollendung, sondern auch ihren AbschluB gefun-
den in der Zauberflote. Und damit ist Mozarts Geist
wie heimwirts gegangen an die Wiege seines Volksgeistes.
Die Gedanken des Illuminatenordens, dem er sich hingibt,
iiberwiltigen seinen sittlichen Geist, er glaubt an den ewi-
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gen Frieden der Menschheit, und wie er selbst seinem
Frieden entgegengeht, so tonen bereits die feierlichen
Klinge des Requiem in diese Chore und diese Arien der
Zauberfléte hiniiber. Nicht allein Beethoven, auch Mo-
zarts Schwanengesang ist die religiose Menschenliebe.

Nun aber begibt sich etwas Wundersames, was die
innerste Triebkraft des deutschen Volksgeistes hier be-
zeugt. Innerhalb dieser Oper entsteht schon diejenige musi-
kalische Form, die wiederum an sich eine deutsche Eigen-
tiimlichkeit, besonders aber in ihrer Ausbildung eine ‘sol-
che bilden méchte. In der Arie Paminas: ,Ach, ich fiihl’,
es ist entschwunden‘‘ mochte die erste Spur des deutschen
Liedes zu erkennen sein. Und dieses Lied ist wiederum
nur die Analogie zu der rhythmischen Form des Adagio,
welches selbst wiederum eine Eigentiimlichkeit der deut-
schen Musik bilden diirfte, besonders wenn man die Epik
der Ausspinnung mit dem motivischen Gehalt und seiner
Ausgestaltung vergleicht. Es stiirmt vom Himmel, weh-
klagt bis in die Tiefen des Erdenjammers, und will doch
nichts anderes besagen und bedeuten, als nur das eigene
Herz auszuweiten, so groB es ist, und seine Alleinherr-
schaft iiber alles auszubreiten. Die Atemkraft der Lang-
mut erlangt die menschliche Sehnsucht in diesem Adagio,
welches von Bach ab mit dem tiefsten Gehalte des motivi-
schen Gedankens die deutsche Musik bestimmt, noch hoher
zu steigen scheint bei Mozart, und zum beherrschenden
Stil bei Beethoven wird.

Welche Aufgabe wire es, wenn wir von hier zuriick-
schauen wollten, um die Eigenart des deutschen Denkens
und Forschens in den Geisteswissenschaften zu be-
schreiben. Auch sie sind ja durch Kant erneuert worden, nach
dem aus dem vorkritischen Kant bereits Herder michtige
Anregungen aufgenommen hatte. So schuf sich die klassi-
sche Philologie unter der Fithrung von Gottfried
Hermann an der Vernunftkritik ihre Methode, und
Niebuhr begriindete in ihr den groBen Stil der Ge-
schichtsforschung und Darstellung. Ebenso entstanden die
unmittelbaren Einwirkungen aufdie Rechtswissenschaft
in ihrem historischen, wie besonders ihrem systematischen
Teile, den Anselm Feuerbach nach den Grundsitzen
der Kritik der praktischen Vernunft errichtete, ohne erst
den Beitrag abzuwarten, den Kant selbst fiir die Meta-
physik der Rechtslehre folgen lieB.
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Den deutschen Stil iiberhaupt in seiner Eigenart zu
beschreiben, wer mochte heute dieser Aufgabe sich ge-
wachsen fithlen. Aber wer es unternimmt, dem kann es
nur gelingen, wenn er den Ursprung der deutschen Art
geschichtlichen Forschens und Denkens aus dem Geiste
der Kantischen Philosophie zu begriinden versteht. —

In schweren Tagen, die uns auferlegt sind, suchen
wir uns hier iiber den Weg unserer Eigenart zu orientieren.
Es entspricht nicht deutscher Art, das Eigene zu fordern
mit dem Nebengedanken, geschweige dem Zielgedanken,
die anderen Vélker zu schiadigen und in ihrem Kultur-
laufe zu hemmen. Deutschland ist und bleibt in der Kon-
tinuitit des 18. Jahrhunderts und seiner weltbiirgerlichen
Humanitit. Wir fithren Kriege nur zur Wahrung unserer
Grenzen und zur Erhaltung deutschen Blutes und Stammes.
Unsere Handelsinteressen erfiillen nicht unser geschicht-
liches Recht. Am Tage der Mobilmachung ist wunser
Depeschenwechsel mit Rufland und mit England veréffent-
licht worden. Klar und rein und ohne Falsch ist hierdurch
das Recht unserer Notwehr bezeugt und unsere nationale
Unschuld erwiesen. Befreiten Gemiites kénnen wir aus
unserer Vergangenheit auf die Gegenwart blicken und auf
die Aufgaben, zu denen sie uns aufruft und erhebt. Und
von dieser unserer, von der Angst der Schuld und von den
Rinken des bosen Gewissens befreiten Gegenwart blicken
wir getrost in unsere Zukunft, in die Ewigkeit unserer ge-
schichtlichen Mission und demzufolge auch zuversichtlich
auf den unmittelbaren Erfolg unseres Waffengliicks. In
uns kimpft die Originalitit einer Nation, mit der keine
andere sich gleichstellen kann. Das diirfen wir heute mit
genauer begriindetem philosophischen Rechte behaupten,
als es dem Seherblick Fichtes in divinatorischer Klarheit
vorschwebte.

Wir zittern heute in vielen unserer besten Kopfe
um die Harmonie, die wir wieder mit den Volkern
finden mochten. Von ganzem Herzen wollen wir dieses
Streben aufrecht halten. Aber die Wahrhaftigkeit allein
kann wahrhafte Verbindungen stiften. Und so gehért es zu
meiner Aufgabe, auch an uns die Mahnung zu richten,
daB wir iiber dem Streben nach Gemeinschaft nicht hin-
wegsehen iiber unsere Eigenart, die treueste Hiitung fordert.
Wir haben bei diesem Verhiltnis der beiden Richtungen,
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die gut und notwendig sind, dennoch vielleicht die Wag-
schale mehr nach dem Schein des Einklangs ausschlagen
lassen. Wir haben das Fremde in Literatur und Dichtung i
viel zu sehr geschitzt und viel zu hoch geschitzt, als daB
wir dabei das Eigene in seiner Eigenart wirklich und
wahrhaftig hiatten behaupten und zu fernerer Fruchtbar-
keit hitten erhalten konnen. Wenn ich vom eigenen Hand-
werk aus reden soll: wie haben wir uns, um nur an die
allerletzten Tiuschungen zu erinnern, von der angeb-
lichen Originalphilosophie des Henry Bergson irritieren
1 lassen, und wenig haben wir die Bestrebungen geachtet,
die auf die Fortfithrung unserer Eigenart bei uns doch
, nicht ginzlich unterdriickt werden konnten. Es ist Alles
\falscher Schein, wenn man menschlich sich zu verbinden
| 'strebt, ohne ernsthaft dafiir Sorge zu tragen, daB iiber
|  die wissenschaftlichen Prinzipien besonders in allen Fragen
‘der Geisteswissenschaften Ubereinstimmung oder zum
. .wenigsten das Verlangen nach Ubereinstimmung besteht.
1 Es darf daher auch nicht so weiter gehen, daB die in-
} | timeren, und das will sagen, die ethischen Grundrichtungen
der internationalen Politik auBer Diskussion gesetzt und
in ein mystisches Dunkel des Patriotismus gehiillt werden.
Auch die Friedensgesellschaften haben sich zu fragen, ob
sie unter der Agide eines Fiirsten hausen diirfen, der in
seinem Lande die Gerechtigkeit schindet. Alle solche
i Fehler diirfen nicht als duBerliche nachgesehen werden.
| Wir miissen unsere Eigenart zu hiiten und vor Abschleifung
A und Abstumpfung zu schiitzen, mit derselben Energie fiir
unsere Aufgabe halten, wie allerdings auch andererseits
i den Frieden, die Eintracht, die Ubereinstimmung. Aber
die Ubereinstimmung darf nur gesucht werden
J unter Festhaltung der Leitregel unserer Eigen-
art. Geht uns diese verloren, so ist alle Harmonie eine
Illusion. Andere Voélker mogen nach derselben nationalen
Grundregel verfahren. Indessen besteht hier nun eben eine
. sachliche Differenz. ,

| Wir Deutsche haben es immerfort bewiesen, daB wir das
Verstindnis der anderen Nationen suchen, und daB wir
.‘ ihr Geistesleben durch unser Echo zu férdern suchen.
| Dahingegen haben wir allerdings den Verdacht zu erheben,
M daB die anderen Nationen das Innerste unseres Geistes
weder bisher begriffen haben, noch es zu begreifen als
| ihre Kulturaufgabe ansehen. Die franzosische Romantik,
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wie sie der Globe vom Jahre 1830 vertrat, hatte hier-
iiber aufgeklirtere Einsichten. Man erkannte das Wunder des
deutschen Geistes in Goethe, man suchte es zu verstehen,
und man setzte dieses Verstindnis sich zur Aufgabe. Solche
Bestrebungen miissen unter den Volkern wieder erwachen.
Freilich gehort das Gliick der Geschichte dazu, daB wieder
einmal groBe Individuen unter uns aufstehen. Aber es ist
ein falsches Spiel, wenn wir das Mittelgut unserer Tage
gegen einander austauschen, wenn wir nicht vielmehr auf
der genauen historischen Linie verharren, daB wir die
wahrhaften GroBen und Urheber unserer Geistesgeschichte
allein als unsere Fiihrer festhalten, nach denen wir selbst
unsere Geschichte fortfithren, und von denen auch die an-
deren Nationen immerdar einen Hauch verspiiren sollen.

Unsere Weltlage ist moralisch fiir uns nicht verworren,
sondern schlicht und klar. Wir sind nicht nur endlich vom
Kriege iiberfallen worden, sondern seit wir, allerdings so
klaglich spat unter den modernen Nationen, unser eigenes
Reich endlich gezimmert hatten, hat man unter Heuchelei
und Hinterlist die Vernichtung unseres Staates geplant, und
unsere fithrende Mitwirkung in der Verwaltung Europas
hintertrieben. Fiihrend muB unsere Mitwirkung bleiben,
wenn anders dem Geiste und einer universellen Geistesart
die politische Fithrung im ethischen Sinne der Weltge-
schichte zukommt.

Verichtlich ist daher das selbstverriterische Wort,
welches zwischen dem Volke der Denker und der Dich-
ter und dem der Kidmpfer und Staatenbildner den himi-
schen Unterschied macht. Unser Dichten und Denken
hat immer politischen Ursinn gehabt; auch unser Kosmo-
politismus war nicht Quietismus, sondern die sittliche Ur-
kraft, die in den Befreiungskriegen politische Eigenkraft
wurde. Und unser Dichten und Denken soll ebensosehr
auch noch der Welt zum Heile werden, fiir ihre eigenen
Staaten und fiir die ethische Erziehung ihrer Nationen.
Wir wollen wahrlich uns nicht iiberheben. Aber wir blei-
ben bei dem Thema dieser Betrachtungen: Wenn anders
Eigenart dem deutschen Geiste zusteht, so muB diese Eigen-
art unerschopflich und unverginglich sein fiir uns selbst
und fiir die gesamte sittliche Welt.




	Seite 22
	Seite 23
	Seite 24
	Seite 25
	Seite 26
	Seite 27
	Seite 28
	Seite 29
	Seite 30
	Seite 31
	Seite 32
	Seite 33
	Seite 34
	Seite 35
	Seite 36
	Seite 37
	Seite 38
	Seite 39
	Seite 40
	Seite 41
	Seite 42
	Seite 43
	Seite 44
	Seite 45

