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Mein Vorbild in grossen Stellen der Gespricho
war nicht Plato, sondern das Buch Cosri. .
Herder.

Einleitung.

Wenn man sonst die Vermittelung eines élteren Litte-
raturerzengnisses an die zeitgenossische Leserwelt mit einem,
wenn auch nur in kurzen Ziigen entworfenen, Lebensbilde
des Verfassers einzuleiten pflegt, sind wir bei der vorliegenden
auch dieser Miihe fiberhoben, da die spirlichen Bruchstiicke
die aus dem Leben Jehuda H allewi’s fiiberhaupt sich
ermitteln liessen, lingst ihre Bearbeiter gefunden haben’).
Nicht der Dichter ist es, der uns in den folgenden Blittern
entgegentreten wird, sondern der niichterne, zu iiberzeugen
verlangende Philosoph, dessen an zahlreichen Stellen
poetisch durchwobene Darstellung immerhin den ersteren
vollig zn verdriingen weit entfernt ist. Sieben Jahrhunderte
und ein halbes sind verflossen, seitdem Jehuda Hallewi
jenes bislang unter dem Namen Cosri bekannte Buch seinen
Glaubensgenossen geschenkt hatte, aber es zeugt von dessen
inneren Frische und Unvergiinglichkeit, wenn es bis auf
den heutigen Tag als eine der edelsten Perlen der jiidischen
Litteratur geschiitzt und in seinen philosophischen, theo-
logischen, ethischen, astronomischen und grammatischen
Auseinandersetzungen zum Gegenstande der ernstesten Studien
gemacht wird.

1) Vgl. Geiger, Diwin des Castiliers Abul-Hassan Juda-halévi,
Breslau 1851, Cassel, Kusari 8. 1-—7.
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Inhalt, Form und Darstellungsweise dieses philosophischen
Buches sind fiir Jehuda Hallewi durchaus charakteristisch.
Wie tief er selbst in die Gruben des Denkens eingedrungen
war, widerstrebte es seinem ganzen Wesen, die Ergebnisse
seiner Forschungen in der Art wiederzugeben, wie sie den
seine Zeit beherrschenden Darstellungsformen eigenthiimlich
war, und er hat demgemiiss fiir das Ganze seiner Darstellung
eine Form gewiihlt, die Herder noch iiber die Dialoge seines
grossen griechischen Vorbildes setzen zu miissen geglaubt
hat'). Jehuda Hallewi’s Buch hat Elemente eines drama-
tischen Kunstwerkes, das zwar nicht den Sturm menschlicher
Leidenschaften, sondern das Wogen der Gedanken, den
Kampf um die Wahrheit, den Streit um Glauben und Nicht-
glanben dem Geiste wie dem Gemtiithe vorzufiihren sich
zur Aufgabe gestellt hat.

Geschichtliche und gedankliche Unterlage dieses
merkwiirdigen Werkes stellen sich in kurzen Ziigen also dar.

1.
Die Chazaren.

Man hat sich daran gewohnt — und selbst unsere, den
Gegenstand eingehender behandelnden Geschichtsschreiber
weichen wenig davon ab jene Jahrhunderte dauernden
Vilkerstromungen, die man gemeinhin Vilkerwanderung
nennt, zumeist anf ihrem Wege durch Europa zu begleiten?).
Man bezeichnet den Zeitpunkt, da der Hunnen ungezihlte
Schaaren Europa iiberschwemmten, als End- oder Anfangs-
punkt eines grisseren Abschnittes in der Geschichte der
Welt. Zweifellos hatten die Stiirme schon Jahrhunderte
lang vorher in Asien selbst nicht minder heftig gewiithet,

') Vom Geist der hebriiischen Poesie, Vorrede,
?) Vgl. Wietersheim, Gesch. der Vilkerwand. (2. Aufl., bes. v. Dahn)
IT 25 ff. 8. Cassel, Magyar. Alterth. S. 2.
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aber der Mangel an einer die Ereignisse bewahrenden Cultur-
und Schriftsprache hat die Spuren dieser Stiirme bis auf
wenige sich wieder verwischen lassen. Es fehlen Jeider
genauere Berichte, die uns von den Volkerverschiebungen
im Nordosten des Kaspischen Sees ein irgendwie getreues
Bild geben konnen, aber einen trotz seiner Knappheit nicht
zu unterschiitzenden Beitrag dazu liefert das Volk der Cha-
zaren, deren eigener Konig kurz vor dem politischen Unter-
gange des Reiches seinem Volke ein wiirdiges Denkmal
gesetzt und sich damit zugleich den Dank der geschichts-
forschenden Nachwelt erworben hat. Die Schilderung des
Konigs ergiinzt sich in erfreulicher Weise mit den Berichten
zeitgendssischer Schriftsteller anderer Nationen, und auf
Grund der beiderseitigen Nachrichten gei hier versucht,
wenn auch keine Geschichte — die mit Benutzung der wich-
tigsten russischen Quellen fir einen anderen Ort vorbehalten
bleiben muss — so doch ein Bild dieses merkwiirdigen
Volkes in einizen Strichen zu zeichnen, das von den
Wogen der Vilkerwanderung emporgeschwemmt, nachdem
die Hochfluth sich wieder verlaufen hatte, am nirdlichen
and westlichen Gestade des nach ihnen benannten Meeres
sich abgelagert hat.

Wir konnen fiiglich die in das Dunkel der Sage gehiillte
Urgeschichte der Chazaren iibergehen, die sich mit einer
Reihe benachbarter Volker — darunter die Hunnen ") — von
Togarmah, dem Sohne Jefeths, herleiten, und etwa hundert
Jahre vor dem Einfall der Hunnen in Europa mitten unter
den Violkerbewegungen zwischen der Wolga und dem Ural-
gebirge anftauchen?). Ihre geographische Lage war die denkbar

1y Stritter, Mem. popul. I p. 475, vg). Klaproth, geogr.-histor. Beschr.
des ostl. Kaukasus (Weimar 1814) S. 119.

%) Es diirfte kaum etwas anderes iibrig bleiben, als zu gestehen,
dass simmtliche Versuche, die Urhestandtheile des Chazarenvolkes aus-
zuscheiden und in eine bestimmte Volkergruppe einzureihen, bis jetzt
zu keinem festen Ergebniss gefiihrt haben. Hs hat nicht an Solchen
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ungiinstigste, da sie am Nordrande des Kaspischen Meeres
mitten zwischen Hunnen und den in weiter Ausdehnung die
Strecken im Norden und Siiden des Kaukasus beherrschenden
Alanen eingeklemmt waren. Die Hunnen rasten iiber sie
hinweg, ohne sie villig mit sich fortzureissen, aber dass sie
sich mitten im Strome befunden haben, kinnte der Umstand
beweisen, dass sie ihre geschichtliche Rolle etwas westlich
von ihren urspriinglichen Wohnsitzen zu spielen anfangen,
und dass der strebende Zung ihrer weiteren Ausbreitung vor-
nehmlich nach 'Westen und Nordwesten gerichtet ist.

Es war den Chazaren keineswegs leicht geworden, sich
eine politische Existenz zu griinden, da sie ringsum von
Feinden umgeben waren, selbst nachdem sie das Joch der

gefehlt, die nicht nur zn Chisdais Zeiten in ihnen die Reste des unter-
gegangenen Zehnstimmereiches haben finden wollen, und Karamsin
(Gesch, Russlands iibers. v. Teppe I S. 113) geht sogar soweit, ihren
Namen vom hebr. 9%1 abzuleiten. Beachtenswerther ist jedenfalls die
Notiz bei Plinius (Hist. nat. VI, 19), dass die Perser, die Scythen Chor-
saren nennen (vgl. Dubois de Montpéreux, Voyage autour du Caucase
II p. 25). Bei Ptolemiius, (Geogr. V, 12) findet sich der Name Chasira.
Da man die Zuverlissigkeit der im zweiten Chazarenbriefe enthaltenen
Angaben heute fiir nicht mehr anzuzweifeln hilt, diirfte es, wie dies
Vambéry (Ursprung der Magyaren S. 76) thut, am gerathensten sein,
die vom Konige selbst aufgezihlten togarmidischen Volkerschaften heran-
zuziehen, deren nationale Verwandtschaft mit den Chazaren S. Cassel
(a. a. O, 8. 199) nachzuweisen sich bemiiht und die Vambéry (a. a. O.
S. 129) mit Hunnen, Avaren, Bulgaren, Petschenegen, Uzen, Madscharen
fiir einzelne Stimme oder Zweige des grossen Tiirkenvolkes hilt (vgl.
Klaproth a. a. 0.). In den Berichten bei Stritter (I p. 484f.) werden sie
unter dem Namen Acaziren theils allgemein mit Scythen, theils mit
Hunnen bezeichnet. Eine georgische Chronik (bei Dubois d. M. a. a. 0.)
nennt sie ebenfalls Scythen. Aber schon unter den arabischen Geographen,
die das Land bereist hatten, herrscht iiber Stammesangehirigkeit und
Sprache der Chazaren eine Meinungsverschiedenheit und Unsicherheit,
welche beweisen, dass das Bewusstsein dariiber damals schon nicht mehr
recht lebendig gewesen war, und dass man sich an miindliche Traditionen
hielt. Denn wihrend Jaciit (Geogr. Wirterb. II 438) ausdriicklich sagt,
dass ibre Sprache weder mit der tiirkischen, noch mit der persischen
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Hunnen ') abgeworfen hatten. Denn in ihrem Westen dehnte
sich das ostromische Reich bis nach Armenien aus, wihrend
die michtigen Sassanidenfiirsten das persische Scepter nach
Norden hinauf zu tragen sich bemiihten. Die Eifersucht
zwischen den beiden grossen Reichen kam den Chazaren zu
statten, da man in Byzanz in ihnen ein kriftiges Bollwerk
gegen die vordringenden Perser sah, und das Biindniss ward
durch wiederholte Heirathen zwischen den beiden Herrscher-

etwas gemein habe — was bei Vambéry nicht angegeben ist — sagt
Ibn Haucal (bei Friihn, de Chazaris p. 603), dass ihre Sprache der
tiirkischen dhnlich sei. Al-Mukaddasi (ed. de Groje S. 368) nennt ihre
Sprache ,schwer verstindlich*, der Historiker Ibn-al-Athir hilt die
Chazaren fiir Georgier, was der Geograph Schems-ed-din ans Damascus
dabin verbessert, dass sie vielmehr Armenier seien. In den Marisid al-
Ittili werden sie zn den Tiirken geziihlt, Petachjah von Regensburg, der
am Ende des 12. Jabrhunderts die Liénder am Schwarzen Meere bereiste,
erzithlt (Nov. Journ. As. 1831 p. 208), dass die Chazaren eine andere
Sprache sprechen, als die von Togarmah. Es wiirde nicht schwer fallen,
noch andere Ansichten anzufithren, die aber zar Aufklirung der Sache
ebensowenig beitragen wiirden, als Constantinus Porphyrogen., wenn er
(De administr, imp. cap. 39) erzihlt, dass die Cabaren, eine chazarische
Vilkerschaft, in Folge von Zwistigkeiten gezwungen auszuwandern,
sich zu den Petschenegen und Tiirken zuriickgezogen und diese die
Sprache der Chazaren gelehrt hiitten. Eher kinnte als Verwandtschafts-
beweis gelten, wenn er (cap. 38) berichtet, dass der Chikin der Chazaren
den Magyaren Arpad zum Herrscher vorschlug und diese ihn auf den
Schild erhoben, was sie, wie Vambéry dazu bemerkt, nicht gethan haben
wiirden, wenn er ein ihnen fremder Herrscher gewesen wiire. Sprachliche
Ueberreste der Chazaren sind nicht vorhanden, wiirden auch keinen
entscheidenden Beweis liefern. Will man aber alte Gebrinche als Zeichen
nationaler Verwandtschaft verwenden, so giebt es deren zwei, die die
Chazaren den Tiirken-Tataren niiher bringen, und, was dabei vielleicht
von Wichtigkeit ist, beide das Staatsoberhaupt betreffen. Erstlich ist
es die Theilung der obersten Gewalt in den eigentlichen macht- und
einflusslosen Throninhaber und einen wirklich regierenden Unterkinig,
eine Einrichtung, die bei den Tataren bekanntlich noch unter Timur
bestanden hat,der nur den Titel eines Be g fithrte, withrend der fiir den Thron
geborene Herrscher als Schattenktnig die Krone trug, Die zweite
1) Stritter a. a. O, S. 489.
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hiiusern besiegelt’). Chosrit Afischirwan sah nach mehreren
wechselvollen Kédmpfen gegen die Chazaren, derem Bundes-
genossenschaft die Griechen wiederholt zu gewinnen gesucht
hatten’), ein, dass er nicht im Stande sein wiirde, die Cha-
zaren unter sein Scepter zu bringen und liess nach einer
etwas sagenhaften ausgeschmiickten Zusammenkunft mit dem

Aehnlichkeit liegt in der Art der Einsetzung eines neuen Herrschers,
der, die Seidenschnur num den Hals, halberstickt die Zahl der Jahre
nennen muss, die er zu regieren gedenki, was nach einer Erzihlung
Klaproth's (bei D'Ohsson, Peuples du Caucase p. 187) auch bei den
alten Tiirken der Fall war. D’'Ohsson (p. 201—-204) glaubt indessen
nichts daraus schliessen zu kdnnen, dass sie von griechischen Vilkern
durchweg ,Tiirken* genannt werden. Jedenfalls ist die Bezeichnung
oLiirken“ (Cedrenus, Compend. histor. p. 425, Theophanes, Chronogr.
ed. Par. p. 263) — wie die ,Scythen* — miglichst verallgemeinert aufzu-
fassen und berechtigt allenfalls dazu, die Chazaren auf einen gemein-
samen ural-altaischen Ursprung zuriickzufihren. Das Sprachgewimmel
im Kaukasus ist bekannt, Mas{idi berichtet (bei Klaproth a.a. O, S. 157),
wdass dort 72 Vilker wohnen, von denen jedes seine eigene Sprache hat®
(vgl. S. 158: ,300 Vilker mit verschiedenen Mundarten*). Es kann
vielleicht nur das eine mit Sicherheit gesagt werden, dass das uns in
der Geschichte entgegentretende Volk der Chazaren von ethnogra-
phischer Reinheit wenig hat und sich durchaus als Mischvolk zeigt,
dessen verschiedenen Bestandtheilen die Staatsverfassung gerecht zu
werden suchte,

') Justinian IT Rhinometus (685—711) war vor Apsimar (Tiberius IIT)
vom Chersones, wohin er verbannt worden war, zum Chéikin geflohen, der ihm
seine Schwester Theodora zur Gemahlin gab. A. verlangt die Auslieferung
Justinians, Theodora verriith ihrem Gemahl den Anschlag auf sein Leben.
Er flieht nunmehr zu den Bulgaren. Als er wieder auf den Thron gelangt
war, empirten die Chrosoneser sich gegen ihn, und die Chazaren kommen
ihnen zu Hilfe. Das scheint der Anfang der chazarischen Eroberung
der Krim zu sein. Vgl. Zonaras, Annales II p. 94 und 97; Cedrenus
p. 444. — Constantin, Sohn Leo’s des Isauriers heirathet die Tochter
des Chilkin, die in der Taufe den Namen Irene annimmt, vgl. Cedrenus,
p. 457. Theophanes Chronogr. ed. Par. p. 343. Vgl. Kazem Beg,
Derbend Némeh p. 4; Stritter III 550. Constantinus Porphyrogen.
cap. 31 tadelt diese Heirathen heftig.

*) Besonders Heraclius (610—641), vgl. Theophanes p. 263, Cedrenus
p. 415, Klaproth, Tableau histor. du Caucase p. 11.
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Chékén dort, wo der Kankasus nordlich von seinem Ost-
ende einen kleinen Ausliufer in das Kaspische Meer schickt,
eine 20 Meilen lange, 300 Ellen breite und entsprechend
hohe Mauer errichten. Diese Mauer mit ihren gisernen
Thoren und zahlreichen Thiirmen bildete fortan unter dem
Namen Bab-al-Abwab d. i. ,Pforte der Pforten® die
befestigte Grenzstadt zwischen beiden Reichen ).

Das Reich der Sassaniden ging in Triimmer, und das
Erbe ihrer Herrschaft ging auf die Araber iiber. Dem Be-
fehle des Propheten getreu, drangen die Muslime, das Schwert
in der einen, den Korin in der anderen Hand, auch in das
Gebiet der Chazaren, plinderten und mordeten. Es gelang
ihnen, sich voriibergehend im Lande festzusetzen, und sie
nahmen Semender®). Der Konig vertauschte nunmehr diese
ehemalige Residenzstadt mit der an der Miindung der Wolga
gelegenen Stadt Jtil, welche fortan den Herrschersitz bildete.
Nach Kurzem aber eroberten die Chazaren das genommene
Gebiet wieder zuriick, die muslimischen Heere wurden theils
aufgerieben, theils versprengt, und Derbend bildete, wie zu
den Zeiten der Perserherrschaft, die Grenze.

Die fast unaufhorlichen Kimpfe mit den benachbarten
Staaten mussten allmihlich eine Vermengung der auf dem
Landwege nach Europa wohnenden Chazaren mit Kindern
anderer Nationen herbeifihren. Namentlich lebten unter
ihnen viele Muslime, Christen und Juden. Die letzten
kamen nach arabischen Berichten zum grossten Theil aus
den byzantinischen Liindern, aus denen sie vertrieben worden
waren, und zu ihnen mogen sich viele arabische Juden gesellt
haben, deren Vertreibung aus den Lindern des Islam der

1) Das heutige Derbend. vgl. Derbend N. ebendas. . ff. Jacht I,
439; Kacwini, Cosmogr. 11 846. Al-Mokaddasi S. 376 u. 363 (Darwand)
D’Ohsson a. a. O. 8, 10.

2) Acht Tagemirsche nirdlich von Derbend. Die Stadt wurde durch
Salméin b. Rabia erobert, vgl. Jaciit Il 143, Derb. N. p. 190, Mok. p:
361, Frihn S. 614.



Chalife Omar energisch betrieben hatte’). Kinig und Volk
der Chazaren waren zur Zeit noch Heiden. Die Schilderungen,
die sich aus dem bekannten Briefe des Kionigs und den
Berichten der arabischen Autoren iber ihre staatlichen und
biirgerlichen Einrichtungen zusammenstellen lassen, geben
uns folgendes Bild,

Jtil oder Atel, die Hauptstadt des Chazarenreiches,
liegt am Ausfluss des gleichnamigen Stromes (Wolga) in
das Kaspische Meer. Die Stadt wird durch einen Miindungs-
arm in eine kleinere &stliche und eine grossere westliche
Hilfte getheilt und von einer Mauer umgeben, aus welcher
vier Thore ins Freie fiihren. Die Stadt enthilt viele Miirkte,
Biider, Moscheen, Kirchen und Synagogen. Im westlichen
Theil befindet sich der Palast des Konigs, wie die Hiuser
der Vornehmen, withrend der Ostliche, auch Chazerian
genannt, vom Volke bewohnt wird und die meist von mus-
limischen Kaufleuten gehaltenen Bazare enthiilt. Die Hiuser
sind aus Filz, Stroh und Lehm gebaut, der Konig allein
hat das Recht, einen aus Ziiegeln gebauten Palast zu be-
wohnen. Dieser befindet sich auf einer Insel in der Mitte
des Stromes und ist durch eine Schiffbriicke mit dem Ufer
verbunden. Die Bevilkerung besteht zum grissten Theil
aus Heiden, aber ausser ihnen giebt es noch viele Muslime?),
Christen und Juden, Zum Glauben der letztgenannten, an
Zahl geringsten, gehiren der Konig und die Vornehmen,
Die Chazaren besitzen ihre eigene Sprache, die mit keiner
der benachbarten Volker etwas gemein haben soll®). Unter
ihnen selbst werden zwei Racen unterschieden, von denen
die eine, fast durchgiingig aus Heiden bestehende, dunkel-

') Jécat 11, 504, Fribn, 597. Graetz, Gesch, V. S. 166. 188, Vgl
Russ. Revue XIX S. 130, wonach Juden schon vor unserer Zeitrechnung
Im Kaukasus gelebt haben sollen.

°) Nach Jiciit 11, 437 mehr als 10000, vgl. Mokadd. S. 360.
) Vgl S.IX, Anm,

11
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ss ist und wohlgebildete Ziige tragt").
selbst und ihre Kinder als Sclaven,
Bevolkerung verboten ist.
Bak genannt

farbig, die andere wei
Die Heiden verkaufen sich
was bei dem fibrigen Theile der

Der Konig der Chazaren wird I1k oder
und fiihrt den Titel des grossen C hakan?). Er lebt bestindig
in seinem Palast und zeigt sich nur alle vier Monate dffentlich,
Er selbst kiimmert sich um die Staatsleitung gar nicht, diese
ist vielmehr vollstindig in die Hiinde seines Stellvertreters
gelegt, der den Titel Chakan Bih?) fihrt und dem alle
Beamten des Reiches Gehorsam schuldig sind. Er fihrt

auch das Heer. Er geht jeden Tog barfuss und in demiithiger

Haltung zum Konig hinein, einen Holzspan in der Hand
ziindet er den

tragend. Wiihrend er den Konig begriisst,
Span an und verharrt in dieser Stellung bis das Holz zn
Ende gebrannt ist, dann setzt er sich zur Rechten des Kinigs
pieder. Ihm folgt ein anderer hoher Palastbeamter, diesem
ein dritter. Andere Personen haben zum Gemache des Konigs
keinen Zutritt.

Der Konig besitzt eine Leibwache von 12000 Mann aus-
erlesener Truppen, die aus Khéirism stammen, von WO sie
shres Glaubens wegen vertrieben worden waren und dem Islam
Sie bilden eine sogen. unsterbliche Schaar, da, so
stirbt, die dadurch entstandene Liicke
Ausserdem setzt

dass die

angehoren.
oft einer von ihnen
durch einen Ersatzmann ausgefiillt wird.

1) D'Ohsson (a. a. 0. S. 34) spricht die Vermuthung auns,
n und schwarzen (Cara-) Chazaren durch die

n entstanden sei, die ginzelnen
_weiss* und Jschwarz*

Bezeichnung der weisse
Gewohnheit der tiirkischen Vilkerschafte
Zweige eines Volkes durch die Bezeichnungen
gu unterscheiden, was aber mit der Hautfarbe nichts zu thun habe. Aehn-
liches geschieht heute noch.

7y Jbn Dasta (ed. Chwolsohn p. 16)
vgl. Frithn, Vambéry, a. a. O.

%) Bih vermuthlich dasselbe wie Beg, Bey; Const. Porphyr. nennt ihn
. 129 =iy Xolopias. Bei Ibn Dasta heisst er 1schi ,Gehilfe® vgl. Vam-
béry a. a. O. Bei Theophanes p. 964, Cedrenus p. 415 ein Unterkdnig
Zebelus genannt, der als Verbiindeter des Heraclius einen Einfall

in Persien machte.

nennt den Konig Chazar-Chikén,
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der Konig neun Staatsriithe aus den verschiedenen Religionen
ein, damit jeder Unterthan nach den Satzungen seines Glaubens
gerichtet werden konne. Die streitenden Parteien kommen
nicht vor den Kinig selbst, sondern die Riithe halten an be-
stimmten Tagen Sitzungen, wobei nur in schwierigen Fillen
die Entscheidung des Konigs eingeholt wird.

Wer in der Sechlacht flieht, wird getiodtet oder in die
Sclaverei verkauft, ist’s ein Feldherr, so wird er mitten durch-
gehauen, oder gekreuzigt oder an einen Baum gehiingt,

Die Unterwiirfigkeit der Chazaren gegen ihren Konig ist
80 gross, dass, wenn er einen der Grossen mit dem Tode be-
straten will, ihn aber nicht éffentlich hinrichten lassen mag,
er ihm heimlich den Todesbefehl zugehen ldsst; der Ver-
urtheilte geht nach Hause und erdrosselt sich )

Wenn der Konig ausreitet, folgt ihm in ehrerbietiger
Entfernung seine Leibwache. Jeder Begegnende wirft sich
zu Boden und erhebt sich erst wieder, wenn der Konig sich
entfernt hat. Niemand darf am Grabe eines Konigs vorbei-
reiten, sondern muss vorher absteigen, sich niederwerfen und
kann erst in einiger Entfernung wieder aufsitzen.

Der Harem des Konigs besteht aus 25 Frauen, von
denen jede die Tochter eines tributpflichtigen Konigs ist.
Ausserdem hat er 60 Sclavinnen, von denen jede ihre be-
sondere Wohnung hat.

Wenn ein Konig gestorben ist, baut man ihm ein Haus
mit 20 Kammern, die mit Gold und Seidenstoffen ausgelegt
sind. Dies Gebiinde steht mitten im Flusse, damit weder
Mensch, noch Démon, noch Reptil das Grabmal des Kionigs
erreichen kinne. Ueber das Ganze wird dann eine Schicht
Steinpulver gebreitet, welches wieder mit ungeldschtem
Kalk iiberdeckt ist. Die dabei beschiiftigten Arbeiter werden
simmtlich umgebracht, damit Niemand das eigentliche Grab des
Konigs zu finden wisse. Das Grab nennt man ,,das Paradies®)®,

) Dasselbe berichtet Nicetas Choniata, Annales Francof. a. M. 1587
fol. 55. 2) Jacit 11 488,
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Wenn ein Konig gewihlt werden soll, wird ein Sprossling
aus derselben Familie gesucht, welche zu den vornehmsten
des Landes gehort. Es kommt zuweilen vor, dass der neu-
gewithlte Konig niederen Standes ist. Der eine der arabischen
Berichterstatter erzihlt sogar, jemand habe ihm erziihlt, dass
man ihm einen Thronerben gezeigt habe, der auf dem Markte
Brod verkaufte, was durch die Umstehenden bestitigt worden
sei. Jener Jiingling sei sogar ein Muslim gewesen, obwohl
ein solcher micht zum Konig erhoben werden konne').

Ist ein Nachfolger gefunden, dann wird ihm offentlich
gehuldigt. Der Beg geht zu ihm und legt ihm eine seidene
Schnur um den Hals, Indem er ibm durch Umdrehen der-
selben langsam wiirgt, fragter ihn, wie lange er zu regieren
gedenke. Dem Ersticken nahe, nennt jener eine Zahl und
wird dann von seiner Halsfessel befreit. Die angegebene
Zahl aber darf er um keinen Tag fiberschreiten. Wenn ein
Konig 40 Jahre regiert hat, wird er getidtet, da man sagte,
dass sein Verstand schwiicher zu werden aniange. War das
Land von Ungliicksfiillen heimgesucht, so kommt zuweilen
das Volk zum Unterkinig und sagt: .Die Regierung unseres
Konigs ist fir uns unglitckbringend, liefere jhn uns aus,
damit wir ihn umbringen®. Ist der Konig auch seinem Beg
unbequem, so liefert dieser ihn wirklich aus, oft aber hat er
Mitleid mit ihm, beséinftigt das Volk oder verhilft dem Konig
zur Flucht.

Jeder Unterthan des Kionigs geniesst volle Religions-
freiheit und gleichmiissigen Schutz. TIm J. 300 der Hidjra
vernahm der Konig der Chazaren, dass die Muslime die
christlichen Kirchen im Lande Al-Bibfindj zerstort hatten,
er liess daher die grosse Moschee in Jtil zerstoren, die
Mueddins todten und sagte, wenn er nicht fiirchtete, duss
den Kirchen in den islamischen Léndern ein Gleiches ge-
schehen konnte, er simmtliche Moscheen zerstoren lassen
wiirde. ?).

) Ton Hancal b, Frihn. p. 608. %) Jacit II 440.
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Diese Berichte der Araber stammen grosstentheils aus
der ersten Hilfte des 10. Jahrhunderts, wo das Chazaren-
reich sich auf dem Gipfel seiner Macht und Bliite befand.
Es erstreckte sich im Osten bis zu den Baschkiren und Guzen,
nach Siden bis zu den Ausliufern des Kaukasus bei Derbend.
nach Norden bis zum Fiirstenthum Kiew und nach Westen
iiber das Schwarze Meer hinweg bis an die Miindung des
Dniepr. Die Halbinsel Krim fithrte noch im 13. Jahr-
hundert den Namen Chazaria. Mit seiner bedeutenden geogra-
phischen Ausdebnung verband das Reich eine einflussreiche
politische Stellung und war besonders dem stark in Zer-
setzung befindlichen byzantinischen Reiche furchtbar. Denn
wihrend die Kaiser fiir ihre Briefe an die hervorragenden
asiatischen Staaten, sogar an den frinkischen Kaiser und
den Papst eine goldene Bulle zu benutzen pflegten, die
mit 2 Goldsolidi versiegelt war, nahmen sie fiir die an den
s»sehr edlen und erlauchten Chéikan gerichteten deren drei').

Der Ruf des miichtigen Chazarenreiches war fiber die
byzantinischen Liinder hinausgedrungen und hatte auch Spanien
erreicht. Dieses Land stand zur Zeit, von den miéich-
tigen, Kunst und Wissenschaften pflegenden, abbassidischen
Chalifen beherrscht, anf dem Gipfel seiner Bliite und Macht.
In der ersten Hilfte des 10. Jahrhunderts stand an der Spitze
der Staatsleitung in Cordoba der jiidische Minister Abu Jusuf
Chisdai ben Schaprut aus dem Geschlechte der Jbn Esra.
Der weitblickende und das Wohl seiner Glaubensgenossen
stets Im Auge behaltende Minister hatte durch Reisende er-
fahren, dass im fernen Osten ein Reich bestiinde, das von
einem jiidischen Konige beherrscht wiirde und dem die
michtigsten Nachbarn, selbst das byzantinische Reich Tribut
zahlten. Chisdai zweifelte keinen Aungenblick daran, dass dieses
Reich altjiidischen Stammes wiire und glaubte, dass die ehe-
malige politische Selbststindigkeit sich wieder aufgerichtet

1) Counst. Porphyrog. de Cerimon. 1T 48.
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hitte. Um sich aber fiber die inneren Verhiltnisse des un-
bekannten Staates Gewissheit zu verschaffen, beschloss er
kurzer Hand an den Beherrscher desselben zu schreiben und
ihn selbst um weitere Auskunft zu bitten. Er wihlte einen
zuverlissigen Mann mit Namen Isik bar Nathan, versah
ihn reichlich mit Reisegeld, gab ihm einen Brief mit und
sandte ihn zuniichst nach Byzanz, dessen Kaiser er in einem
Schreiben bat, fiir die Weiterbeforderung seines Boten Sorge
zu tragen. Der furchtsame und arglistize Kaiser hielt den
Boten sechs Monate auf und sendete ihn endlich nach Cordoba
suriick, indem er Chisdai schrieb, dass der Weg zwischen
Byzanz und Cordoba weit und unsicher, die Reise fiber das
Meer zu gefahrvoll wire und dass die Volker mit einander
im Kriege lebten. Chisdai war furchtbar gekrinkt und anf-
gebracht, seinen Boten unverrichteter Sache heimkehren zu
sehen. Aber weit entfernt von seinem Vorhaben sich ab-
schrecken zu lassen, wollte er nunmehr seinen Brief nach
Jerusalem schicken, von wo einige Israeliten denselben iiber
Syrien und Armenien in das Chazarenland zu befordern sich
erboten. Da kam eine Gesandtschatt vom Konig der Gebélim,
bei der sich zwei Israeliten befanden, Mar Saul und Mar
Joseph mit Namen. Diese iibernahmen es, Chisdais Schreiben
iiber Ungarn, Bulgarien und Russland an seinen Bestim-
mungsort kommen zu lassen'). Chisdai war damit einver-
standen, verfasste ein neues Schreiben, in welchem er die
Zustiinde in Spanien, die Herrschaft der Chalifen beschreibt,
seine eigene einflussreiche Stellung beriithrt, Beweggrund
und Schicksal des ersten Briefes ausfiihrlich schildert und
seinem dringenden Verlangen Ausdruck giebt, zu erfahren, ,,0b
es wirklich ein Reich gebe, wo Israel herrsche und nicht
beherrscht werde. ,,Wiisste ich, heisst es im Schreiben,
dass dem also wiire, ich wollte meine Herrlichkeit gering
achten, meine Grosse abwerfen, meine Familie verlassen und

1) 8. Chisdais Brief, vgl. Graetz, Gesch. V. S, 365.
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fiber Berg und Thal wandern, bis ich zu dem Orte kime,
wo mein Herr und Konig herrschet, um seine Majestit und
Wiirde, den Sitz seiner Unterthanen, den Zustand seiner
Diener und die Ruhe der Ueberreste Israels zu schauen.
Und wenn ich seinen Glanz und Ruhm séhe, wiirden meine
Augen leuchten, meine Nieren jauchzen und meine Lippen
den Herrn preisen, der seine Gnade seinen Bedringten nicht
entzogen hat'.

Weiter bittet er um genaue Auskunft iber die Be-
schaffenheit des Tandes und beriihrt die Sage, dass von
Alters her die Juden in Séir') gewohnt und, um den Ver-
folgungen zu entgehen, sich in eine Hohle versteckt hiitten,
um dort beten zu konnen. Sie lehrten auch ihre Kinder
Morgens und Abends in der Héhle beten, spiter aber ver-
gassen sie, dass sie in der Hohle nur beteten, um die Biicher
zu verstecken, und hielten am Gebrauche fest, nur in der
Hohle zu beten. Endlich kam ein kundiger Israelit in ihre
Hohle, der die Biicher herausholte und sie dieselben wieder
benutzen lehrte. — Nach einer Reihe einzelner Fragen be-
rithrt Chisdai noch die iitber ihre Messiashoffnungen, giebt
noch einmal seiner Freude in bewegten Worten Ausdruck
und schliesst mit den herzlichsten Segenswiinschen.

Das Schreiben hatte das Glick, trotz des gewaltigen
Umweges und der Unsicherheit der Beforderung in die Hinde
Josephs, des regierenden Konigs der Chazaren zu gelangen.
Seine Antwort ist ein in vielfacher Beziehung wichtiges
Dokument, da es neben dem hohen geschichtlichen Interesse,

1) Harkawy (Russ. Revue V1 p. 76, Anm.) vermuthet mit Recht
darunter Serir, wie ein Theil des Kaukasus genannt wurde. Nach Jacht
I, &8 lag es zwischen Al-Lan und Derbend und hatte nur einen Aus-
gang nach Chazar und einen zweiten nach Armenien. Nach Al-Istachri
(bei Jac. ebendas.) ist Serir ein von Christen bewohntes Reich, zwei
Tagereisen von Semender entfernt. Nach Derbend Nam. S. 28 ist Serir
der Daghestin an der Kiiste des Kasp. Meeres; siehe ibrigens die fol-
gende Anm,
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das an seinen Inhalt sich kniipft, auch einen hellen Blick
in die damaligen Kulturzustéinde asiatischer Vilkerschaften
werfen lisst. Dass wir den in demselben erwithnten That-
sachen vollen Glauben beimessen kinnen, ist lingst erwiesene
Wahrheit, und wir kénnen daher ohne jede kritische Scheu
die durch die Wissenschaft geebneten Pfade beschreiten.
Der Kinig zeigt dem spanischen Minister an, dass dessen
Schreiben in seine Hiinde gekommen sei und sagt ihm, dass
er ihm iiber sein Land nichts Unbekanntes berichtet habe,
da seine Vorfahren von dort schon ofters Nachrichten er-
halten hiitten. Er nennt sein Geschlecht undsagt, dassChazar,
sein Stammvater, der siebente Sohn Togarmahs gewesen
sei, erzihlt von der allméihlichen Ausbreitung des Volkes
und seiner Macht und Herrschaft iiber die benachbarten
Vilkerschaften.

Da stand — fahrt er fort — unter ihnen ein Konig
auf, mit Namen Buldan. Er war verstindig, gerecht und
gottesfiirchtig und vertraute aunf seinen Schipfer. Eines
Nachts erschien ihm ein Engel und sprach zu ihm: ,,Bulin,
(rott sendet mich zu dir mit den Worten: Ich habe dein Flehen
gehort, ich habe dich gesegnet und werde dich vermehren und
dein Reich in ferne Geschlechter befestigen und alle deine
Feinde in deine Hand geben*. — Der Engel erschien ihm ein
zweites Mal mit dhnlichen Worten. Der Kinig entgegnete: ,,0
Herr, du kennst meine Gedanken, und dass ich nur anf dich ver-
traue. Das Volk, dasich beherrsche, ist unglidubig, ich weiss
nicht, ob es mir Glauben schenken wird oder nicht. Wenn
du mir deine Gnade erweisen willst, so erscheine auch meinem
Vezier”. Gott that nach seinem Wunsche, am andern Morgen
erschien der Unterkonig beim Herrscher und erzihlte ihm
einen sonderbaren Traum desselben Inhalts. Der Konig
liess nun alle Fiirsten, Diener und das ganze Volk ver-
sammeln, setzte ihnen die Angelegenheit auseinander, und
alle bekehrten sich zum jiidischen Glauben. Jetzt erschien
der Engel dem Konige zum dritten Male und forderte ihn
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auf, einen Tempel zu bauen, vorher aber sein Heer zu ver-
sammeln, und iiber die Alanenpforte (Darlan) nach Ardebil
(Ardil) zu gehen, von wo er als Sieger und mit Beute reich
beladen zuriickkehren wiirde").

Da kamen Gesandtschaften von den Fiirsten von Byzanz
und Arabien mit reichen Geschenken und Weisen, die den
Konig zu ihrem Glauben bekehren sollten. Der Konig liess
auch einen gelehrten Juden kommen und forderte alle drei
auf, miteinander zu disputiren. Sie konnten aber einander

') Was die Zeit des Uebertrittes anbetrifft, so herrscht dariiber keine
Meinungsverschiedenheit, dass derselbe etwa um das Jahr 740 stattgefunden
habe. In der Uebersetzung des Kinigsbriefes, die Harkawy in der Russ.
Revue (VL. 8. 69 ff.) nach einer Firkowitsch'schen Handschrift giebt,
findet sich an dieser Stelle der Satz: Dies geschah vor 840 Jahren. Dieser
Satz kann, wozu Harkawy sich ebenfalls erklirt, nur ein Einschiebsel
des Abschreibers sein, und ,.dient allenfalls dazu, das Alter der Hand-
schrift festzustellen*. HKs sind dort iibrigens noch andere Stellen, die
verdiichtig erscheinen. Weit schwieriger gestaltet sich indessen die
Frage, wo der Uebertritt vor sich gegangen sei. Nur wiirde dies zwar
nicht von Wichtigkeit sein, wenn nicht im Buche Al-Chazari selbst ein
Ort genannt wiirde, dessen geographische Dentung bis jetzt durchaus
zweifelhaft geblieben ist, Im Anfange des zweiten Buches heisst es
nach der hebr, Uebersetzung, Gott habe dem Kinige befohlen, die gott-
gefillige Handlung in den Bergen von Har sin aufzusuchen. Cassel,
(Einl. 8. 18) setzt dafiir Chor: assiin, was von Strack (A. Firkowitsch und
seine Entdeckungen 8. 23) mit Recht fiir geographisch nicht unmiglich
erklirt wird. Dies ist jedoch deswegen unwahrscheinlich, weil der Weg
von der Chazarenhauptstadt bis nach Chorassin immerhin ein sehr be-
trichtlicher ist und vielfach durch Feindesland fiihrt. Was diese An-
nahme aber weit mehr erschiittert und anderswo hinweist, ist die Lesart
im Miinchener Codex der Ibn Tibbonschen Uebers., wo [X2T1 (Warséin) zu
lesen ist. Das arabische Original hat M. Dieser letztere Name, der
in dieser Gestalt nichits bedeute t, ist in der That nichts anderes als JXD™,
da man nur an die in mit hebr. Quadratschrift geschriebenen Hand-
schriften ansserordentliec h hiufig vorkommende Verw echselung
des ® mit 1 zu denken braucht, was bei vielen Wirtern sogar mit einer
gewissen Regelmiissigkeit gesc huht (Niiheres dariiber in den Anmer-
kungen zum arab. Texte.) HEs handelt sich nun darum, einen Ort Warséin
zu finden, und ein solcher liegt nach den Berichten der arabischen
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nicht fiiberzeugen. Da sagte der Konig: ,,Geht jetzt nach
Hause, am dritten Tage werde ich Euch holen lassen®. Am
andern Tage schickte er nach dem Monch und fragte ibn,
ob er dem Islam den Vorzug gibe oder dem Judenthum.
Der Monch antwortete: ,,Wisse, 0 Konig, dass es auf der
ganzen Welt keinen Glauben giebt, als den von Israel.
Denn Gott hat Israel von allen Volkern ausgewihlt, es
seinen erstgeborenen Sohn genannt, ihm Zeichen und Wunder
erwiesen, es aus Pharaos Knechtschaft erlost, durch’s Meer
gefilhrt, ihm Mannah, Wasser und die Tora gegeben, das
gelobte Land und den Tempel geschenkt. Sie siindigten vor

Geographen (Jacfit, IV, 218) unter dem Namen Warthin (oder Warathéan)
in Aderbidjin, 7 Parasangen siidlich von Derbend, nicht weit von der
Stidgrenze des Chazarenreiches und im ostlichen Ansliufer des Kaunkasus
pahe am Meere. (D'Ohsson S. 8 u. 160.) Man vergleiche diese geographische
Lage mit den betreffenden Stellen im Kinigsbriefe und im Buche Al-
Chazari selbst. In ersterem heisst es; Gott gprach zu ibm: Gehe in das
Land Dérlan und Ardil . s. w. Dérlin ist die Alanenpforte
in Chazarien, wiihrend Ardil lingst als Ardebil erkannt ist (Vegl
Cassel, Magyar. Alterth. S. 208, Russ. Rev. VI, 8. 83) und zwei Tage-
reisen vom Meere entfernt liegt. Im Briefe Ohisdais ist von einer Hohle
die Rede, die in den Gebirgen von Séir lag. Carmoly (Itinéraires) und

Harkawy haben bereits bewiesen, dass der Schreiber diesen — wie ihm
selber auffillig ist — von Chazar sehr weit entfernt liegenden Berg mit

Serir verwechselt (s. vor. Anm.). Der Kaukasus ist bekanntlich, was die
ilteren und neueren Reisenden oft genug hervorheben, voll von Hohlen;
die in Chisdais Brief erwiihnte Hohle von Serir ist ebenso glaubwiirdig, als
die im Buche Al-Chazari I1 1 erwibnte, woselbst der Konig und sein V ezier
gich in den Bund des Judenthums aufnehmen liessen. Dass diese Huhle
jenseits der eigentlichen chazarischen Grenze gelegen habe, lehrt uns wieder
das Buch selbst, da sie nach dem Uebertritt ,,in ihr Land guriickkehrten®.
Nun ist aber gerade in dieser Gegend die Existenz einer Stadt Warthin
(Vardanakert) festgestellt und zwar an einem Nebenflusse auf dem rechten
Ufer des Kur, wenige Meilen siidlich von Bar da'a, dasin Arrin zwischen
Armenien und Chazar lag. Ich schalte die Beschreibung von Arrin nach
Kazwini (II. S. 231)ein: Arran ist eim Stiick Land zwischen Aderbidjan,
Armenien und dem Land der Abchazen mit vielen Stidten wie Djauza,
Schirwin, Beilakin. Es wird vom Kur durchflossen, der zwischen Ar-
menien und Arrén liuft. Er beginnt im Chazarenlande, fliesst durch
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ihm, da zerstreute und vertrieb er sie nach allen Winden.
Wiire dies nicht gewesen, dann gibe es auf der ganzen Welt
keinen Glauben wie den jiidischen”. Am andern Morgen liess
der Konig den Kadhi rufen und fragte ihn, ob er dem
Christenthum oder dem Judenthum den Vorzug gibe. Dieser
entschied sich ebenfalls fiir das Letztere. Am dritten Tage
endlich liess der Konig, wie verabredet, alle drei vor sich
kommen und den Mdnch sowohl wie den Kadhi ihre Aus-
spriiche dffentlich wiederholen. Er erklirte ihnen nunmehr,
dass er bereits den jiidischen Glauben erwihlt hitte, dankte
Abchazien, geht am Tiflis vorbei, beriihrt Djauza, Schamkir und die
Pforte von Barda'a. nimmt den Araxes auf und ergiesst sich in das
Kasp. Meer, (Vgl. Mokadd. S. 876,) In der filschlich dem Moses von
Chorene beigelegten Armen. Erdbeschreibung (vgl. Klaproth, geogr.-
hist. Beschreib. d. Kauk. S. 118) befindet sich (p. 355) folgende Stelle:
Massagetae, qui ad Casp. mare pertinent, a quo Caucasi bracchia prope
absunt, ubi Murus Darbandiuns ducitur, turrisque mirabilis, in
mari excitatur, cuius a parte aquilonari Hunni habitant qui urbem
Varhasaniam aliasque praeterea tenent. Rex autem aquilonaris
appellatur Chaganus, qui est Chazirorum dominus etc. (Vel.
Ritter. Erdkunde v. Asien X, 459, 566]. Die Stadt Warthin war iibrigens
wiederholt Gegenstand heftiger Kimpfe zwischen den Chazaren und
Arabern, und es ist nicht unmbglich, dass wiihrend einer dieser Expe-
ditionen, der Kinig in oder bei Warthin gich formlich bekehrt habe.
Ibn Al-Athir (V. 118) erzihlt unter Anderem, dass der Sohn des Chikéan
(vgl, Derbend Nameh S. 64 u. 67) genannt mit Namen Péascheh oder
Paschenk vgl. Anm. 3 das.) i. J. 111 der Hidjra, also ungefihr um die
angenommene Zeit der Bekehrung in Aderbidjin einen Einfall gemacht,
gepliindert, viele Gefangene gemacht und Warthéan belagert habe.
Der Name kommt Ofter bei ihm vor, Im Briefe Chisdais, der iibrigens
eine merkwiirdige geographische Kenntniss des Landes verrith, werden
die Stiidte genannt: Brisin (JROX13) Barda'a und Bab-al-Abwab, die nahe
am Chazarenreiche liegen sollen. Die erste hat man auch Chorassin
gelesen, woraus sich erklirt, dass man dieses Land mit dem Uebertritt
des Konigs in Verbindung zu bringen gesucht hat. Weit ungezwungeuer
lisst sie sich aber Barasin lesen, was einerseits schon dadurch
empfohlen wird, dass Chorassin ein Land und keine Stadt ist, anderer-
seits aber passt Barasin (Warsin) sehr gut zu Barda'a (vgl. Baraza
Ptolem. Geogr, V, 12) und Bab-al-Abwéb, und liegt etwas nordlich von
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ihnen fiir ihre Bestétigung seiner Gesinnung und entliess
die beiden in Gnaden und mit reichen Geschenken'). Er
unterwarf sich nebst seinen Grossen den zur Aufnahme in
das Judenthum nothwendigen Ceremonieen und lies einen
jiidischen Weisen kommen, der ihn in den Satzungen seines
neuen (Glanbens unterrichten sollte. ,,Yon diesem Tage an
— fihrt der Konig fort — demiithigte Gott alle unsere
Feinde, warf alle uns benachbarten Vilker und Zungen
nieder, niemand stand bis heute gegen uns auf, alle Konige
von Edom und Ismael sind uns tributpflichtig®.

Nunmehr zidhlt der Koénig die Nachfolger Bulins auf
dem Chazarenthrone auf. Auf Bulan folgte sein Enkel
Obadjah, der fromm und gerecht war, Gesetz und Ueber-
lieferung befestigte, Tempel und Lehrhinser baute, Gelehrte
kommen liess, die ihm die 24 Biicher, sowie Mischna, Geméra
und die Ordnung der Gebete erkliren sollten. Dann folgten
— Sohn auf Vater — Hiskia, Manasse, Hanukka, Bruder

Ardebil, welche Stiddte wiederholt mit der Geschichte der Chazaren ver-
kniipft sind. Wenn wir nunmehr die ,,Berge von Warsan" niher be-
trachten, finden wir darunter einen Gebirgszug im Ustlichen Theile des
armenischen Hochlandes, wo die Bekehrung stattgefunden hat. Vgl,
zu Warsin noch Derbend-Nameh S. 178 u. Dorn, Nachrichten iiber die
Chazaren. S. 25 Anm. 1. Spruner, Histor.-geogr. Handatlas, Gotha
1846. S. 43 u. 60.

1) Die Geschichte des Religionswechsels des Chazaren ist auch in
der slavischen Legende verarbeitet und wird etwa gegen d. J. 861 ver-
legt. Die Chazaren senden an den Hof in Byzanz und bitten um einen
Glanbenslehrer, da sowohl Juden, wie Muslime sich bemiihen, sie zu
ibrer Religion zu bekehren. Kaiser Michael I11. sandte den Slaven-
apostel Cyrill, der sich zuerst in Cherson ihre Sprache aneignete, dann
begab er sich zum Volke und belehrte es im katholischen Glauben. Sie
entliessen ihn dann mit grossen Ehren und reichen Geschenken, die er
aber zuriickwies. Zugleich richteten sie an den Kaiser ein Dankschreiben,
in welchem sie ihm fiir alle Zeiten unverbriichliche Treue gelobten und
sich ibm unterwarfen. Nach der pannonischen Legende war Cyrills dlterer
Bruder Method jenem bei der Bekehrung behilflich. Vgl. Ginzel, Gesch,
der Slavenapostel Cyrill und Method. S. 24 fff und Anhang I S, 24,
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des Obadjah, dessen Sohn Isik, Sebfilun, Manasse II, Nissi,
Menachem, Benjamin, Ahron und endlich Joseph selbst, des
Ahron Sohn, der Schreiber des Briefes'). ,,Wir sind alle aus
koniglichem Gebliit, kein Fremder darf auf dem Throne sitzen*.

Der Konig lisst nun eine geographische Beschreibung
des Landes folgen und zihlt die Vilker auf, die ihm Tribut
zahlen, schildert seine Stiidte, erziihlt, dass sie dieselben im
‘Winter nicht verlassen, im Sommer hingegen ein Jeder
hinaus ziehe, um sein Feld zu bestellen®), ,jede Familie hat
ihr Erbgut, wohin sie zieht und dort wohnt mit Freude und
Gesang, niemand hort die Stimme eines Dringers, kein
Feind und Nachsteller ist zu sehen, ich und meine Fiirsten,
wir ziehen 20 Parasangen weit, bis wir zu dem grossen
Strome Warschan?®) kommen, und von dort wenden wir uns
bis an die Grenze des Landes".

1) Es sind noch andere Namen von Kinigen genannt, die aber nicht
biblisch sind, wie der des oben genannten Prinzen Pischenk, des letzten
Kinigs Georg Tzulu u. s, w. vgl, Klaproth geogr.-hist. Beschrb. D. K.
S. 87, Dubois de Montpéreux a. a. 0. Al-Mokadd. S. 361, 862 nennt
den Namen Tarchiin; dazu Bulin, der Convertit.

2) 8. Jordanes Episcop., De rebus Geticis: Gens Agazzirorum
fortissima, frugum ignara, quae pecoribus et venatoribus victitat, — was
eher auf einen nomadischen Charakter schliessen liisst.

3y Der Name' dieses Stromes ist bei fast allen Uebersetzern des
Konigsbriefes Gegenstand von Untersuchungen, die aber nirgends zu
einem entscheidenden Ergebniss fiihren, Cassel (Magyar. Alterth. S.217)
iibergeht ihn mit Stillschweigen, D'Ohsson (a. a. O. 8. 208) und Harkawy
(a. a. 0. S. 89) schwanken in der Lesung dieses Namens. Es liegt nun
zwar etwas Verfiihrerisches in der #usseren Aehnlichkeit desselben mit
einem soeben besprochenen, aber dort ist von einer Stadt die Rede, hier
dagegen von einem Flusse. Bei Ptolemins (Geogr. V, 9) wird ein Fluss
Vardanus genannt, Dieser Vardanus, der Hypanis des Strabo (Geoar.
XI, 2, 9 und Herodot (1V, 52), auch Achardeus genannt (vgl.
Reineggs, Reise in den Kauk. I, S. 278) ist der heutige Kuban, der
am Fusse des Elburs entspringt und sich bei Taman — dem chazarischen
Tamatarcha — in das Asowsche Meer (palus Maeotis) ergiesst, nachdem
er in westlicher Richtung das sehr fruchtbare, reich bebaute Gebiet der
heutigen Kubanschen Kosaken durchstromt und zahlreiche Nebenfliisse
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Zum Schlusse beriihrt der Konig Chisdais Frage iiber
seine messianischen Hoffnungen, er versichert, dass sein Auge
anf Jerusalem, Babel und deren Weisen gerichtet seien. Sie
seien von Zion fern, haben aber gehirt, dass in Folge der
Siinden die Rechnung irre geworden sei und sie daher nichts
genaues wissen. Sie hiitten nichts, als die Prophezeihung
Daniels, aber der Gott Israels mige die Erlosung beschleunigen,
die Vertriebenen und Verbannten versammeln. ,,Du erwiihnst
in deinem Briefe, schliesst er, dass du mich sehen michtest,
auch ich sehne mich darnach, dein freundliches Angesicht,
den Glanz und die Pracht deiner Weisheit und Grisse zu
schauen: o méchte doeh nach deinem Worte geschehen und
mir verginnt sein, deine (zesellschaft zu geniessen, dein
verehrtes, angenehmes und freundliches Antlitz zu sehen, da
sollst mir ein Vater sein, ich dein Sohn, auf deinen Mund
sollte mein ganzes Volk kiissen, und nach deinem Worte und
Rathe wollte ich ein- und ausgehen®.

Zur Zeit, als dieser Briefwechsel stattfand, hatte die
dussere Macht der Chazaren ihren Hohepunkt bereits iiber-
schritten. Ihre Herrschaft dehnte sich im Norden immer
noch bis Sarkel am Don, im Westen bis iiber die Krim aus,
aber wenige Jahre spiiter wurden sie von Swiatoslaw, Prinzen
von Kiew und Sohn der beriihmten Olga, mit Krieg iiber-
zogen. Swiatoslaw wollte den Tribut, den die am Oka
aufgenommen hat. Klaproth (Beschr, des Kauk.II 8. 69) berichtet, dass
der Fluss von Klein-Chazarethi auch Wardani genannt wird, er scheine
der Kuban zu sein. (Vgl. 1 8. 435 und Tables histor. pl. VIL) Die
Quellen dieses Flusses liegen in der That auch nicht weit von Itil ent-
fernt und es diirfte nicht unmiglich sein, dass der Konig diesen durch-
weg durch chazarisches Gebiet fliessenden Strom meint. Der Fluss fiihrt
ausserdem bei Const. Porphyr, (S. 138) den Namen Ukrusch. Die
Vielnamigkeit darf nicht auffallen bei einem Fluss, der durch ein Gebiet
liuft, das den einzigen Landweg von Asien nach Europa bildete und
Jahrhunderte lang von den verschiedensten Vilkern und Sprachen passirt
und bewohnt wurde, aber wenn wir in ihm den Vardanus-Kuban sehen

diirfen, so wiire hiermit ein weiterer Beweis fiir die Zuverlissigkeit der
geschichtlichen und geographischen Angaben im Konigsbriefe gegeben,
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wohnenden Wiischtizen den Chazaren zu zahlen hatten, fir
sich in Anspruch nehmen, sammelte ein Heer und eroberte
die Grenzfestung Sarkel. Wenige Jahre spiiter fielen Itil
und Semender, das ehemals grosse Chazarenreich wurde
zerrissen, ein grosser Theil des Volkes liess sich in der
Krim nieder, das noch mehrere Jahrhunderte lang den Namen
Chazarien (Gazaria) fithrte, und der jiidische Reisende
Petachjah von Regensburg, der die Halbinsel am Ende des
12. Jahrhunderts bereiste, hat uns einige knappe Schilde-
rungen hinterlassen. David, der jiidische Chazarenfirst auf
dem Throne in der Krim sandte i. J. 986 eine Botschaft an
den Grossfiirsten Wladimir von Kiew, um demselben die An-
nahme des Judenthums zu empfehlen.

Ueber das wirkliche Ende der politischen Selbststéindigkeit
schwanken die Angaben. Die gewohnliche ist, dass im Jahre
1016 ein griechisch-russisches Heer unter Mongus Andronicus
die Hauptstadt eroberte und den letzten Konig, Georg Tzulu
in die Gefangenschaft fortfihrte'). Dieser alleinstehenden
Angabe wird durch die geschichtlich glaubwiirdigere wider-
sprochen, dass die Eroberung des Reiches schon im Jahre
988 durch den Grossfiirsten Wladimir vollendet worden sei.

1) Cedrenus, p. 710,

—— i oe——




I1.

Das Buch Al-Chazari.

Das Buch Al-Chazari triigt den Stempel einer Streit-
schrift und nimmt durch Alter sowohl als durch Inhalt und
Bedeutung in der mittelalterlich-philosophischen und im engeren
Sinne polemischen Litteratur der Juden einen hervorragenden
Platz ein'). Denn abgesehen von seinem Inhalt weist daranf
schon sein arabischer Titel hin, welcher lautet: , Buch des
Beweises und Argumentes zur Vertheidigung des
gering geschiitzten Glaubens®. Seine Abfassungsfrist
fillt, nach des Verfassers eigener Angabe auf das Jahr 1140
unserer Zeitrechnung,

Etwa 30 Jabre nach seiner Entstehung wurde es von
Jehuda Ibn Tibbon, dem ersten aus jener berithmten, um
die Uebersetzungslitteratur so verdienten Familie ins Hebriische
iibersetzt, und in dieser Gestalt liegt das Buch fiir den all-
gemeinen unmittelbaren Gebrauch bis jetzt vor?).

') Vgl. Steinschneider, Polem, Litt. S. 43.
‘) Eine zweite hebriische Uebersetzung fertigte Jehuda b. Isak b.
Kardindl um 1200 an, von dieser Uebersetzung ist jedoch nur ein Stiick
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Es war natiirlich, dass das Werk durch die Uebersetzung
in eine Sprache, die zur Zeit fiber eine fiir derartige Zwecke
wenig geschulte Sprachweise verfiigte, manches von seiner
Urspriinglichkeit einbiissen musste. ja ofter. wenn Wiirter
angewendet werden mussten, die auch andere Deutungen zu-
lassen oder in solchen gewdhnlicher sind, Dunkelheiten nnd
Schwierigkeiten entstanden, die durel mit der Zeit einge-
drungene Fehler und Znsiitze von Abschreibern nnd Lesern
ganz erheblich gesteigert wurden, Finiges des wichtigsten
nur kann hier kurze Erwihnung finden, wiihrend fiiy die
zahlreichen Einzelfille auf die Anmerkungen der Text-
ausgabe verwiesen werden muss),

Eine solche, mehr anffallende als wesentliche Veriindernng
liegt zunéchst im Namen des Buches, das der hebr. Ueber-
setzung zufolge gewdhnlich Cosri oder K usari gesprochen
witd. Das arabische Original, die Geschichte und gelegentliche
Anflibrangen bei anderen arabisch oder hebriisch schreibenden
Gewithrsminmern lassen keinen Ziweifel, dass er Al-Chazari
lanten muss und schon ziemlich frithzeitig statt des lingeren
arabischen in allgemeinen Gebranch genommen scheint®), Ei

des vierten Buches vorhanden und iy der Cassel'schen (zweiten) Ausgabe
Ne 338—3567 abgedruckt. Daselbst Kinl. befindet sich eine Aufziihlung der
bis jetzt veranstalteten Druckansgaben der hebr, Uebersetzung, Zu den
dort genannten Ausgaben ist noch die von David Slucki, Warschan 1866
Zu rechmen, welche ausser dem Text in hebriischer Sprache die jw
Buche vorkommenden Namen von Personen und Schriften behandelt
¢ine Biographie Jehuda Hallewis und eine Greschichte der Chazaren giebt.
Am Kingange befinden sich die beiden Chazarenbriefe,

') Vgl. hierzu und zum Folgenden meine »Bemerkungen ete. im
Magazin fiir die Wissenschaften des Judenthums, 1883, 1I. S, 88—1u0.
11’8 192176,

®) In der Kardinal'schen Uebersetzung wird der Konig Al-Chazari
-\"‘I:ﬁﬂ} genannt, Das Buch selbst erscheint unter dem Namen Al-
Chazari ',"WT'-"L?HJ in dem Werke Tankih-el-A bhath des Sa'd, b, Mansir.
Bl. 142 b. Vgl. Steinschueider. Verz. der hebr. Handschriften der Kgl,
Bibliothek zu Berlin 8. 76. Auch in den Chazarenbriefen wird das Reich
Al-Chazari genannt.

11
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warde aber moglicherweise, wie dies in mehreren Geschichts-
‘quellen geschieht, in der ersten Silbe mit einem kurzen o
gesprochen, was den Uebersetzer oder die Abschreiber ver-
anlasst haben mag., ein Waw als Lesemutter einzuschieben.
Die weitere Hebraisirung des Namens durch den vorgesetzten
Artikel musste das harte ch in k verwandeln, und auf diese
Weise erhielt das Buch einen Namen, der, wahrscheinlich
ohne den Willen des Uebersetzers, sowohl sprachlich als
geschichtlich vollkommen unberechtigt, yon dem vom Ver-
fasser gewilhlten in jeder Beziehung abweicht.

7Zu dieser Verdinderung hat sich im Laufe der Jahv-
hunderte eine zweite gesellt, die ebenfalls zwar nur das
Titelblatt beriibrt. aber von anderer Seite dazu benutzt
worden ist. um falsche Geschichte zu machen. Hier wieder
daranf zuriickzokommen, liegt um so weniger Veranlassung
vor. als die Wissenschaft selbst sich beeilt hat, Liige und Er-
dichtung mit der Ferse in die Gruft verdienter Vergessenheit
hinabzustossen. Es darf indessen nicht unerwiihnt bleiben,
dass der Name Isik Sangari, welcher dem disputirenden
Rabbi gegeben und jenen Filschungen zu Grunde gelegt
worden ist. weder im arabischen Original, noch in den Hand-
schriften, noch gar in den #dltesten Druckansgaben der hebr.
Uebersetzung sich findet, vielmehr zuerst — nach dem Vor-
gange dlterer Autorititen — in der Ausgabe Musecatos
(Venedig 1594) gebraucht und seitdem mit mehr oder wenige:
Kritik wiederholt worden ist.

Es diirfte schwerlich von absoluter Wichtigkeit sein zu
erforschen. auf welche Weise dieser Name sich in den Titel
des Buches verirrt hat. Zwar hat Carmoly bereits das
Richtige getroffen, wenn er den Namen auf die Stadt Sindjér
in Mesopotamien bezieht'), aber er selbst konnte sich noch
vicht von dem Gedanken los machen, dass dieser R. Isik

]
E
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1) Vel Carmoly, Itinéraires p. 4 Litteraturbl. d. Orients 1841. 3.
383. Vgl. Ritter, Erdkunde von Asien. X1. S. 230. S. Jécut.
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aus Sindjar wirklich der Lehrer des Chazarenkinigs gewesen
sel. Es liisst sich aber in keiner Weise sagen, wieso dieser
Mann sich zum Disputator mit dem Kinige gemacht hat
oder von anderen dazu gemacht worden ist. Die geschicht-
lichen Quellen liefern hierfir keinen Anhalt. und es bleibt
kanm etwas anderes iibrig. als den Namen vollig bei Seite
zu setzen, bis sich von irgend woher eine geschichtliche
Deutung aunftreiben liisst,

Der einzig richtige Titel des Buches ist eben der, den
der Verfasser selbst zur Bezeichnung des Imhaltes und der
Absicht seines Buches gewithlt hat. Aber er hat anseheinend
darin einen zu scharfen Ausdruck gebraucht. wenn er seinen
(ilanben einen geringgeschiitzten nennt. Denn in der That
deckt diese Verdentschung sich nicht genau mit dem ent-
sprechenden Originalworte al-dalil. welches wniedrig, ge-
mein‘ bedeutet. Der Verfasser hat es aber ohne Zweifel in
der Absicht gewiihlt., dass es. zumal es zugleich den Dbei
arabischen Biichertiteln iiblichen Reim auf al-dalil —
giebt, objectiv, als eine von der zeitgenossischen dffent-
lichen Meinung oder thatsiichlich aufgetretenen Gegnern aut
seinen Glauben angewendete Bezeiclmung aufgefasst werde,
Die allgemeine Verkorpernng dieser (xegner bildet zun#ichst
der Chazarenkinig selbst, dem der Verfasser alles dasjenige
in den Mund legt. was die Gegner des .Judenthums. ins-
besondere des rabbanitischen zu allen Zeiten auf der Zunge
zu fithren pflegten. Denn da der Konig den Philosophen
abtreten lisst, entschliesst er sich. Christen und Muslime zu
befragen, ,was aber, filrt er fort, die Juden anbetrifft. so
geniigt mir. was von ilicer Niedrigkeit. (zeringzahl und dem
allgemeinen Hasse u‘r!g&] sie bekannt ist. (I. 4, S. 6.)
Er scheut sich sogar nicht, dies vor dem endlich doch herbei-
gerufenen Juden offen auszusprechen, .dass er eigentlich
nicht die Absicht gehabt habe, einen Juden zu fragen. weil
er ihren herabgekommenen Zustand und ihre mangelhafte
Urtheilsfihigkeit kenne; denn das Elend habe ihnen nichis

111*
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Rithmenswerthes iibrig gelassen®. (I, 12, 8. 11). Demgemiss
ist der Ton. den er dem Rabbi gegeniiber anzuschlagen fiir gut
findet. ein unverhohlen geringschitziger, der sich erst im
Laufe der Unterhaltung allmihlich bessert, nachdem jener
sich gewissermassen die Moglichkeit erzwingen musste,
den Konig iiber seine ersten Worte zu belehren (I 17). Auf
diese geringschiitzenden Aeusserungen giebt der Rabbi dem
Konige fiirs Erste anch keine Antwort, sondern verhilt sich
abwartend. nur mit dem Gegenstande der ersten Frage des
Konigs beschiiftigt. Es steht sogar nach einer lingeren
Unterhaltung dariiber noch nicht einmal fest, ob sie linger
beisammen bleiben werden (I, 68, S. 21). Erst nachdem der
Rabbi seinen koniglichen Zuhorer, immer an dessen erste
Frage ankniipfend, von der gittlichen Unmittelbarkeit des
israelitischen (GGlaubens iiberzeugt hat, der Jediglich auf den
geschichtlichen Thatsachen der Rettung des Volkes und
der directen Offenbarung beruhe, jener aber von neuem auf
die demmach nicht zu erwartende Hussere Niedrigkeit der
TJuden zuriickkommt, greift er auf dessen erste Bemerkungen
zuriick und sagt (T, 113, 8. 46): ,lIch sehe, wie du uns
Niedrigkeit und Armuth zum Vorwurf machst, withrend mit
beiden die Besten jener Volker sich rithmen®. Da der Konig
ihm aber darauf entgegenhilt, dass die jiidische Demuth doch
keine freiwillige sei, wie sie der Stifter des christlichen
(ilaubens vorgeschrieben habe, entgegnet er, dass es jedem
Juden frei stehe, in jedem Augenblick durech ein ausge-
sprochenes Wort Niedrigkeit and Verachtung von sich zu
werfen') (I, 115). -

Die in dem Buche offenbarte Polemik ist, soweit sie es
mit anderen Glaubensformen zn thun hat, durchaus ver-
theidigend und wirkt Bedentendes schon durch die Vornehm-
heit und Urbanitit der Sprache. Sie wird hingegen an-
greifend, sobald sie sich gegen die Philosophie — und die
scholastische insbesondere — sowie gegen den in jener Zeit

1y Vgl 11, 64 (8. 95) 11L, 11 (8. 128) IV, 21—23.
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besonders einflussreichen Karaismus wendet. Da Jehuda
Hallewi keine Vereinbarung der Philosophie mit dem Glauben
anstrebt, kann er gegen jene um so riicksichtsloser vorgehen,
je mehr er zu sehen glanbt, wie ihre Sdtze den Sinn des Unbe-
fangenen verlocken, aber durchaus angezweifelt werden miissen
(V, 14). Aber die volle Wucht seiner Angriffe trifft die Ka-
raiten, die er als die gefdahrlichsten, inneren Gegner auf’s
Entschiedenste bekdmpfte,die als geborene und der Oftenbarung
theilhafte Israeliten auch die an dieselbe sich kniipfende
Ueberlieferung hitten festhalten miissen, ohne die Beweils-
griinde filr ibren Glauben durch philosophisches Kliigeln und
Gritbeln miihsam herbeizuschleppen. Eine genauere Bezeich-
nung des ganzen Buches kann von diesem (resichtspunkte aus
kaum anders ausgedriickt werden als durch den Namen: Verthei-
digung des rabbinischen, auf der Tradition beruhenden
Judenthums gegen innere und dussere Angreifer. Ist ja auch
der Talmud an sich Gegenstand eifviger Vertheidigung. Der
Verfasser giebt seine Absicht in den Anfangsworten seines
Buches kund: ,,...den Angriffen der Philosophen und Bekennar
anderer Religionen gegen uns und der Secten gegen das
ithrige Israel. Es ist selr bedauerlich, dass gerade diese
Stelle im arabischen Original nicht vorhanden ist und nach
der hebr. Uebersetzung erginzt werden muss, aber es kann
in Folge der spiiter (3. Buch) mit allem Nachdruck durch-
gefiilbrten Polemik gegen die Karaiten kein Zweifel sein,
dass dieselben in die angefiihrten Einleitungsworte mit ein-
zubegreifen sind, Deunn die daselbst genannten Secten werden
mit demselben Ausdruck [2%%] benannt, wie die sectirenden
Sadducéier und Beéthusiier [111, 65 D29R], die fiir den
Verfasser als Vorliufer der Karaiten gelten'),

Demgemiiss giebt der Verfasser bald zu Anfang einen
directen Hinweis auf die Bedeutung der Tradition, indem er
den disputirenden Rabbi sich auf den Auszug aus Egypten
beziehen lisst, fiir welchen er sich nur auf eine Menge von

') Vgl. Maimuni, Hilch, Sabb. II, 3,
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Augenzeugen bernfen kann und muss. , Ich habe di
antwortet, sagt er. wie ich musste und ganz Israel muss,
das ist erst durch eigene Anschauung, dann durch die un
nnterbrochene Ueberlieferung kennen gelernt hat,
welche der Anschauung gleichkommt™ (I, 25).

Diese ist die wesentliche Grundlage, auf welcher de
Rabbi seine ganze folgende Ausemandersetzung autbaut,
Nach dem Auszuge aus Egypten waren nur die Ausgezogenen
berechtigt und verpflichtet, das Gesetz auf =ich zu nehmen
(I, 27), der Glaube an das, was vorher gewesen ist, an die
Schopfung, die Verheissungen ergebe sich dann von selbst
auf Grund der Ueberlieferung seit Adam (I, 43, 1L, 20, 8. 63),
worans sich soear die Anzahl der verflossenen Jahre be-
rechnen lasse (I, 47). In den folgenden Paragraphen werden
diese Behauptungen dann weiter ausgetiihrt.

Der Gedanke, die iiberkommene Tradition zu verthel-
digen, war bei dem Verfasser so michtig, dass er ihn bei
der Abfassung seines Buches hauptsichlich bewegt zn haben
scheint. Sucht man den leitenden Grundgedanken des Werkes,
so sieht man, dass dasselbe streng genommen nur aus einer
Reihe von einzelnen, Gesetze und Gebriuche des Judenthums
begriindenden Abhandlungen besteht, die nicht immer in ge-
hérigen Zusammenhang zu einander gebracht erscheinen. Aber
der dieselben zusammenhaltende Kitt ist die Vertheidigung
der talmudischen Ueberlieferung gegen die philosophische
Speculation und den mit derselben verschwiigerten Karaismus,
Der Bekidmpfung dieses letzteren ist ausser zahlreich durch
das ganze Buch zerstreuten einzelnen Bemerkungen bei weitem
der griosste Theil des dritten Buches gewidmet, und der
Kampf wird mit einer Bitterkeit gefiithrt, die sonst nirgends
wiederkehrt und den Verfasser gegen dessen Gewohnheit
zu mehreren harten Ausdriicken verleitet (I1I, 21, 38 S. 138
f. 150). Dieser Kampf ist sozusagen der eigentliche Mittel-
und Ausgangspunkt des ganzen Werkes, gewissermassen anch
dnsserlich, von wo dann die einzelnen Theile strahlenformig
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aunszugehen scheinen. Denn gegen Ende des 3. Buches ent-
wickelt sich ein ziemliches schroftes Zwiegesprach zwischen
dem Rabbi und seinem koniglichen Schiiler, den der Ver-
fasser ganz in den Ton hartréickiger Angreifer der tal-
mudischen Ueberlieferung verfallen ldsst (111,67—72, 8. 176{.).
saur der feindet sie an, ruft nach lingerer Belehrung
dagegen der Rabbi ans, der sie nicht kennt und sich
nicht die Mithe gegeben hat, sie zu lesen und durch-
zuforschen, der von den Reden der Weisen nur allge -
meine mnd allegorisirende Spriiche gehdrt hat und
dann ein ebenso hinféilliges als mangelhaftes Urtheil fillt,
wie man etwa iiber jemanden urtheilt, den man nur zuféillig
getroffen hat, ohne ihn durch lingeren Umgang nédher kennen
gelernt zu haben. Er ridumt allerdings ein, ,,dass manches
im Talmud Enthaltene heute nicht mehr recht angemessen
erscheine, was damals gebrinchlich gewesen war®; rasch
nimmt der Konig das Wort anf und tadelt die im Talmud
ofter angewandte Erklirungsweise, ., welche die Vernunft
zuriickweisen miisse”, und da der Rabbi ihn auf den bei
den Evkldrungen der Mischnali und Boreitha aufgewendeten
Ncharfsinn aufmerksam macht, steigert er seinen Tadel, in-
dem er in die Worte ausbricht: ,,Ich weiss, dass sie in der
Dialektik unerreicht sind, aber das ist eben der Beweis,
gegen den sich nichts erwidern ldsst®.

Diese NStellen bilden gleichsam den Mittelpunkt, nm den
sammtliche Auseinandersetzungen des Werkes sich ziemlich
zwangslos gruppiven. Denn es bespricht nacheinander den
gesammten Inhalt des Judenthums und was mit demselben
in Berithrung kommt bis auf Grammatik, Astronomie und
Kalenderwesen.

Das erste Buch enthiilt anf der Grundlage der Unter-
suchungen iiber Glaubensmeinungen und religiose Bekennt-
nisse iitberhaupt, wie bereits angedeutet, eine weitere Ent-
wickelung des Grundgedankens, dass der auf der Speculation
beruhende Glaube dem durch Offenbarung empfangenen und
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durch Ueberlieferung gendhrten durchaus weichen miisse.
Wenn die Inder z. B, die seit Erschaffung der Welt ver
flossenen Jahre um vieles grisser annehmen, als die Ueber-
lieferung des Judenthums, und dies aus angeblich sehr alten
Schriften beweisen, so verdienen sie trotzdem keinen Glauben,
weil sie in Bezug auf ihre Nachrichten ein nnzuverlissiges
Volk seien') (61). Noch weniger aber kann man den Philo-
sophen trauen, welche die Welt fiir anfangslos erkliren. Denn
Aristoteles konnte mit seinem Denken iiber Anfang und
Anfangslosigkeit zu keinem positiven FErgebniss kommen, da
ihm die geschichtliche Ueberlieferung bis zm Weltschiptung
fehlte®) (63). In seinem Schwanken neigte er sich daher
der Anfangslosigkeit zu, ,,welche anzunehmen hiichst schwierig
ist (65). Die Frage lasse sich philosophisch iiberhanpt nicht
entscheiden, da die Griinde fiir und wider einander aufwiegen,
und nur darch die Ueberlieferung werde das Uebergewicht
fir den Glauben an die Erschaffenheit hergestellt, Immerhin
aber konne der Bekenner eines Religionsgesetzes sich zur

g
Annahme der Ewigkeit der Materie veranlasst sehen. wo-
durch sein Glanbe daran nicht getritbt werde, dass die vor-

handene Welt einen zeitlich begrenzten Anfang habe?), Wenn

') Vgl L 61, S. 19 Anm. und Steiuschneider, zur Pseudepigr. Litt.
5. 36, 41 u. s, w

*) Ueber die Ansichten von der Verbreitung der Wissenschaften von
den Hebrdern der Reihe nach zu den Chaldiiern. Persern, Griechen und
Rismern, sowie iiher das angebliche Zusammentreffen griechischer Philo
sophen mit biblischen Personen (Socrates mit Achitofel und Asif n. s, w.)
vgl. Cassel, Kusari S. 45 Anm. Burtorf, Cosri p. 31. Steinschu. a, a. 0. 8 R0,

) Die Frage von der Anfangslosigkeit bezw. KErschaffenheit der
Welt ist eine von denjenigen, welche Jehuda Hallewis Denken und
Fiihlen vollstindig in Anspruch genommen haben. Man hat seine Worte
fiher den Gegenstand (8 67) bisher nicht anders denten zu konnen ge-
meint, als man iiber eine Einriumung erstaunt war, die er den Ver-
tretern der platonischen Aufangslosigkeit gemacht, und deren Tragweite
er gich nickt vollstindiz klar cemacht haben soll.  Das Bestreben, ihn
21 yechtfertigen jat ebenfalls nicht ansgebliehen. nnd ein soleher Versuch
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(Gott mit den Menschen in directe Beziehung getreten sei,
so geschal es, weil sein Wirken in jedem, auch dem kleinsten
seiner Geschopfe sich offenbare. Die Verkennung des Begriffes
der Natur zur bewegenden Ursache habe zum Dualismus
gefiihrt (70—76). Alle, anch die niedrigsten Dinge vermigen

Monatsschrift fiir Gesch. des Judenth.,, hrsg. v. Frankl n. Graetz
1584, S, 208—-214), dem verfinglichen Satze einen anderemn Sinn zu
geben, scheitert an philologischen Unmiglichkeiten., Wenn wir die Sache
genau erwigen, kommen wir zu folgendem Ergebniss, In den vorher-
gehenden Paragraphen (60—65) wird die Frage von der Anfangslosigkeit
bezw, Krschaffenheit der Welt bereits durchgesprochen, und die erstere
verneint, Jehuda Hallewi ist hier indessen noch weit davon entfernt,
die Frage endgiltizg zu erledigen, Denn er giebt (85 Ende) fiir die Er
schaffenheit selbst eine gewisse Schwierigkeit zu, die durch die in der
Idee der Anfangslosigkeit liegende Schwierigkeit bei weltem iibertroffen
wiirde. Er kann nicbt nmhin einzugestehen, dass diese Frage dunkel
sei und die Beweise fiir und wider einander aufwiegen. Das Uebergewicht
werde endlich nur durch die prophetische Ueberlieferung zu Gunsten der
Erschaffenheit hergestellt, aber die dabei gebrauchten Worte, dass die
prophetische [Teberliefernng von Adam, Noah und Moses wahrer sei als
die Speculation, lassen vermuthen, dass er bis zn diesem Augenblick
mit der Frage unoch nicht ganz zu Ende gekommen zu sein scheint. Er
hiitte sonst wohl die erstere jetzt schon ausschliesslich bejaht, die letztere
vollstindig verworfen. Es folgt dann jener Satz, dessen Schwierigkeit
im einer Negationspartikel des arabischen Textes gipfelt (siehe Monatschr.
tiir (vesch. d. Judenth, 18384, S, 376 und die betreffende Textnote). Die
sehr wohl mtgliche Auflisung der besagten Partikel durch die Uebers,
,noch nicht* ergiebt eine Antwort, die wie eine Art von Vermittelung
erscheinen kimnte. Aber streng genommen ist hier nirgends davon die
Rede, dass Jehuda Hallewi seinen eigenen Standpunkt in dieser Frage
darlege, er spricht vielmehr von demjenigen, der. wie die Commentatoren
ausfithren, sich an den bekanuten haggadischen Satz hidlt "3 W
127 MY Gott hatte (schon vorher) Welten geschaffen und sie wieder
zerstort (Ber. Rabb. c¢. 3, vgl. Le Guide 11, p. 233); dass also jemand die
Ewigkeit der Materie zugeben, zugleich aber lediglich daran glauben
kimne, dass diege Welt nebst der adamitischen Menschheit einen zeitlich
hegrenzten Anfang habe. Der Glanbe im Allgemeinen ist hier gar
nicht beriihrt, und die Irrmeinung entstand dadurch, dass in der hebr,
Uehers, zur Stelle die Worte "2k% 87 *2 gich als Erklirang eingeschlichen
haben. Man durfte aber das folgende ™7 nicht iibersehen, was auch
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Gottes Einwirkung. aufzunehmen. aher kein Mensch sei im
Stande, diese gittliche Thitigkeit zu bestimmen, noch die
Bedingungen anzugeben, unter denen sie Zu erreichen sei (79),
Der wirklich gittliche (flaube entstehe plotzlich wie die
Weltschopfung (81). Dies werde klar durch die (Geschichte
der Israeliten in Egypten und in der Wiiste. thre letzten
Zweifel wurden durch Manna und Sabbath. endlich durch die
Offenbarung am Sivai erstickt. Man diirfe hier jedoch
tlurch die scheinbar dabei eebrauchie Vermenschlichung des
Grittlichen sich nicht irre leiten lassen (87 89). Der Vorwmf
des goldenen Kalbes verdiene durch andere Griinde eine Mil-
derung, konne auf einer anderen Seite sogar zum Ruhm des
Volkes ausgelegt werden. Denn— was mit einer mehr als ge-
wdhnlichen aber begreiflichen Breite vorgetragen wird — die
[sraeliten seien die directen Erben des Vorzuges, welcher Adam
ausgezeichnet hat, der, unmittelbar aus der Hand des Schipfers
hervorgegangen, in jeder Beziehung vollkommen gewesen
sei (95). Je der beste seiner Nachkommen. gein +Kleinod
und Herz* wurde der Erbe seiner Vollkommenheit, Séth,
Enédsch, Noah, Sem, Eber, Abriham. die Patriarchen, die
zwolf Séhne Jakobs, endlich das ganze israelitische Volk,
— Der Gedanke, dass der Mensch nicht im Stande sei,
durch eigene Bestimmung das zu finden, was Gott nahe
bringe, niamlich die gottgefillige Handlung, lisst den Konig
jetzt begreifen, warum ihm im Traume Lefohlen worden war.,
diese zu suchen. Dies kinne aber nur durch Lernen und

Sehmiedl (Studien S. 94) in seiner sonst richtigen Auffassung der Stelle
gethan hat. Die Worte des Konigs im folgenden Par. beweisen iibrigens,

dass J. H. an diesem Orte iiberhaupt noch keine endgiltige Antwort auf

die Frage gegeben haben wollte. was er spiter (I, 01: 11, 50, 54 und
besonders V, 14) mit nichts zu w fingchen iibrig lassender Dentlichkeit thut.
WO er sogar unsere fragliche Stelle im Auge gehabt zu haben scheint. Mai-
mini bat dem Gegenstand ein seiner Wichtigkeit entsprechenden Raum

gewidmet, S. Le Guide 1 71 (p. 347) 11 16 - 20 8. (139—163, 233 f£.) Josef

Albo erklért sich zwar entschieden fiir die Schipfuug aus Niehts (Jkkarim 1.
12 vgl. 1, 23), nihert sich jedoch stark der Anschanungsweise Jeh, Hallewis.
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(Gehorsam erlangt werden (98). Dieser Gedanke ist einer
der nichsten, die Wichtigkeit der Ueberlieferung erliuternden
(#rundgedanken und wird in der Folge sehr oft zum Ausdruck
vebracht (99, IT 46, 50; III 7, 21, 23 zweimal 50 w. s, w.),
Unverkennbar liegt hierin eine Anspielung aunf die Karaiten,
die vornehmlich, wenn aunch ungenannt, unter jenem Bilde
dargestellt sind, das den Thoren in die Apotheke des Artztes
freten und in seiner Unwissenheit viel Unheil anrichten ldsst.
(79 S. 24, vgl. S. 36). Die Vererbung der Prophetie in de
directen Nachkommenschaft Adams, die Hohe, auf welche
einzelne Menschen durch von Gott bestimmte That gestellt
werden, beweisen die Fortdauer der Seele nach dem Tode (103).
Hier findet der Verfasser Gelegenheit, auf die fippigen
Paradiesesfrenden des Islam einen tadelnden Blick zu wertfen,
die Tora habe ihre Verheissungen lediglich in den Worten
ausgedriickt, dass il mein Volk, ich ener Gott sein werde®,
was an einem Gleichniss ausgefiilhrt wird, Dies werde aber
durch die augenblickliche Niedrigkeit des Volkes nicht ge-
indert, da gerade damit die Besten der herrschenden Religionen
sich rithmen (113). Endlich wird die Unsterblichkeit der
Seele aus der Tora und dem téglichen Gebete hergeleitet.

Was das erste Buch von den iibrigen unterscheidet,
ist,  dass es nirgends eine geschlossene Darstellung bietet,
sondern den folgenden als Einleitung dient. Denn der ge-
sammte Dialog ist bis jetzt nichts als die stetige Fortsetzung
des ersten Gespriichs des Konigs mit dem Juden, da nach
lingerer Unterhaltung noch nicht einmal feststeht, ob sie
dasselbe weiter fortsetzen werden. Aber nachdem der Kinig
durch die Belehrungen des Rabbi und die Erkenntniss der
Grundwahrheiten des Judenthums dasjenige gefunden zu haben
glaubt, was er bis dahin vergebens gesucht hatte, ndmlich,
die aus der Belehrung entspriessende, gottgefillige That,
tritt er ohne Bedenken mit seinen Grossen zum Glauben
seines Lehrers iiber und sacht auch sein Volk zu
bekehren, Er ruft nunmehr den Rabbi wieder zu sich, um
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sich das vorher in den allgemeinsten Umrissen Besprochene
— nicht ohne verschiedene Abschweifungen — eingehender
vortragen zu lassen. Zuerst werden nun im zweiten Buche
die Namen und Eigenschaften Gottes besprochen, an diese
kniipft sich eine Auseinandersetzung der Vorziige des heiligen
Landes mit einer lingeren mathematisch-geographischen Ab-
handlung iiber dieses Land (20—24). Es folgt eine Symboli-
sirung des Opferdienstes, eine Darstellung der Stiftshiitte
als Bild des menschlichen Korpers, dessen Haupt die Prophetie
und dessen Herz die Bundeslade ist (33). Israel sei das
Herz der Nationen, zugleich das krinkeste und gesiindeste
der Organe (36). Alles dies entstamme aber dem (rund-
satze, dass man Gott sich nur durch Gottes (Gebote nihern
kimne, deshulb habe das Volk auch keine Askese nithig,
vielmelr erhalten Korper sowohl, wie das ganze sociale
Leben ibr Recht. Die Besprechung der Vorziige der hebriischen
Sprache fihrt endlich anf einen ausfithrlichen grammatischen
Exeurs, mit dem das Buch schliesst,

Das dritte Buch ist in seiner Gesammtheit der Polemik
gegen die Karaiten gewidmet und beginmt daher mit erneutem
Hinweise auf den bereits melreremal wiederholten Satz. in
welcher Weise man Gottes Wohlwollen allein zu erlangen
vermoge (7), daraus ergebe sich, wie der Fromme zu leben
habe, der sich streng an das itberlieferte (resetz halten
mitsse. Hieran schliesst sich ohne Zwang eine Besprechung
einzelner Gebote. Diese kénnten aber nach vigenem mensch-
lichen Ermessen nicht festgestellt werden. Nach dieser Ein-
leitung dringt die Auseinandersetzung auf die Karaiten
hin, und der Uebergang auf die Bekdmpfung derselben wird
durch ein Gleichniss vermittelt. dass in dem Satze gipfelt:
wAlles, was ich thue, thue ich nach (Gottes (iebot und Be-
lehrung®, das Gleichniss sej aber nur fiir den, der
starrkopfig ist und die Belehrung der Weisen ver-
achtet. Kliigelei und Speculation fiithren nicht zum Wohl-
gefallen Gottes (21—23). Damit ist das erlésende Wort ge-

—
B e e e R e e e -
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funden. und der Beweis fiir die Hinfiilligkeit der karaitischen
Lehre wird im folgenden nicht ohne eine gewisse Bitterkeit
und Schitrfe gefithrt. Die Belehrung durch die Tradition sei
nothwendig. da ohne dieselbe nieht einmal ein richtiges
Lesen der vocal- und aceentlosen Tora, geschweige die Aus-
fithrbarkeit der darin enthaltenen Gebote moglich sei (30).
Die Rabbaniten kionnen mit ihrer Ueberlieferung in Seelen-
ruhe und Gemiichlichkeit leben, withrend die Karaiten die
Giriibelei nicht verlassen kinnten und schliesslich doch gewisse
Theile der Ueberlieferung annehmen mussten (34—38). Man
befolge lediglich ein Gebot der Schrift, wenn man die Lehren
der Weisen befolge, da die nackte Aufnahme der einzelnen
(Gebote itberhaupt nnmiglich sei. Es werden dann wieder
einzelne derselben besprochen, und das Buch schliesst mit
einer kurzen Abhandlung der Tradition selbst und ihrer
hervorragendsten Grossen.

Das vierte Buch beginnt mit der eingehenden Be-
sprechung der einzelnen Namen Gottes in sprachlicher und
philosophischer Hinsicht und giebt eine doppelte Erkléirung
des Begriffes ,, Herrlichkeit Gottes“') (1—3). Eine gewisse
Anthropomorphisirung war nothwendig, da der Mensch nicht
im Stande sei, sich das rein Geistige anders als durch mensch-
liche Versiunlichung vorzostellen, Die Philosophen wollen
dies zwar nicht anerkennen, es sei aber -- wie an Beispielen
dargethan wird — trotzdem nicht anders moglich (5, vgl.
I, 88). Deswegen gelinge es dem Propheten; durch diesen
Mittelweg Gott richtiger zu erschauen (9). — Hier findet
nun der Rabbi Gelegenheit, die von ihm in gewisser Be-
ziehung mit den Karaiten suf eine Linie gestellten Philosophen
zu bekimpfen, Er geht allmihlich auf die am Eingang des
Werkes von Philosophen ausgesprochenen Ansichten ein —
die zum Theil fast wortlich angefiithrt werden — dass néimlich die

1) 8. 8. 55 Vel. Le Guide 1 p. 286 —288.
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hochste Gliickseligkeit des Menschen in der speculativen Er-
kenntniss bestehe, dass Gott weder nitze, noch schade, dass
die. Welt, anfangslos sei, und dass wan Gott nar bildliel
den Sehipfer nennen kionne (13. vgl. dazu Anf. I, 1). Wenn
[srael auch augenblicklich im Druck lebe. so sei dies kein
Beweis dafiir, dass jenes gittliche Licht des Erkennens ihm
abhanden gekommen sei, da ein Jeder sich durch ein ge-
sprochenes Wort von der Verachtung befreien kimnte (23,
vgl. 1, 113), -— Der Verfasser geht nunmehr zar Besprechung
des ,,Buclies der Schopfung® iiber, das er dem Patriarchen
Abraham zuschreibt, wobei er eine gewisse Hinneigung zw
Kabbala nicht verbirgt. Er kamn aber auch dariiber einige
Zweifel nicht unterdriicken, hebt vielmehr hervo ,(ass Abraham
sich mit diesen Speculationen behelfen musste, ehe die gitt-
liche Offenbarung ibm zu Theil wurde. woraul er sie ganz fallen
liess") (26—27, vgl. V, 14 Ende). Es ist ihm, wie man sieht.
bei der ganzen Einfiilloung des Buches de Schipfung im
Wesentlichen auch nur darum zu thun. seinen Grundsatz zu
bekriiftigen, ,,wie das Wohllgefallen Gottes aus der unmittel-
baren Belehrung Gottes zu suchen sej, — Er schliesst mit
einem Blick auf die astronomischen und anatomischen Kennt
nisse der Rabbinen.

Das fiinfte Bueh giebt in seinem ersten Theile eine
Besprechung des sogen. Kalim. der Wissenschaft, welche
die Mittel darbietet, die Glaubenssiitze mittels der Vernunft
griimde zu vertheidigen, Der Verfasser nimmt zugleich die
Rede des Philosophen am Eingange des Werkes zur Richt.-
sehnur und sucht dieselbe Punkt filr Punkt zu widerlegen.
wobei sein Blick vornehmlich auf die metaphysischen Unter-

') Volle Befriedignng an dem Inhalte des , Buches der Schiptfung*
indet J. H. offenbar erst am Schluss desselben, der vollkommen in seinen
Gedankengang passt. Sein Citat deckt sich nicht villllg mit dem uns
bekannten Wortlaut des Buches, wo Gen. 15, 8 angefiibrt ist,

e —————
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suchungen des Aristoteles gerichtet ist. Er entspricht in
der Entwickelung der folgenden Siitze zwar einem Wunsche
seines Schiilers. will aber nicht die Methode der Karaiten
befolgen, die die metaphysischen Wissenschaften ohne Zwischen-
stufe zu ersteigen trachteten und ebenfalls dazu gedriingt worden
waren, den reliciosen Kalim zom Weeweiser threr Speculation
zu. machen. Er kommt daranf spiiter zuriick. Als Haupt-
punkte der Speculation des Kalim stellt er folgende hin: Die
Materie ohne Quantitiit und Qualitit — erlitt durch die
vom gottlichen Willen angeordnete Umdrehung der obersten
Sphidre in vierundzwanzig Stunden Verdinderungen, alle
Sphiiren kamen mit ihr in Schwung, woraus die vier Elemente
entstanden.  Diese haben die Form vom gittlichen, that-
kriiftigen Verstande (dem ,,Denkenden, Formengebenden)')* er-
halten (vgl. 8. 3). Dies alles werde aber durch den ein-
fachen Glanben weit klarer gelehrt, und als Beweis dafiir
folgt die episodische Exklirung von Psalm 104. Durch die
verschiedenen Mischungen wurden stufenweise verschiedene
Formen erzeugt, wie Mineralien, Pflanzen, Thiere. Letztere
bekunden ihre hohere Stute dadurch, dass sie eine Seele be-
sitzen, wenn sie auch niederen Grades ist. Der Mensch
endlich sei mit dem materiellen, leidenden Verstande aus-
geriistet (vgl. S. 3). Es folgt die Erklirung der Tempera-
mente , deren gleichartige Mischung vollkommene Menschen
hervorbringt, die auf eine hohere, gisttliche Stufe Anspruch
machen kinnen, Der (Geber dieser Stufe ist der thatkriiftige
Verstand, der vou den Philosophen als Engel niichst Gott
gesefzt ist, und wenn der Mensch ihm anhiinge, sei das fii
ibm Paradies und Fortdauer (vgl. 8. 4). Es folgt eine Be-
stimmung des Begriftes der Seele, welche ,,eine Vollkow-
menheit am natiirlichen, mit Organen nnd Leben begabteu
Kirper®)”, nicht aber auns einer Mischung von Elementen
hervorgegangen sei, Mithin sei sie eine Form von aussen,

YVegl. Schmiedl a, a, U. 8, 76, 2 Vgl. Schmiedl a, & O. S, 142 1,
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wie das Siegel, dessen materielle Unterlage aus Wasser und
Thon bestehe. Da der Rabbi sieht, dass der Konie geneigt
ist, sich durch diese Difinitionen getangen nehmen zn lassen,
warnt er ihn eindringlich davor. Denn man miisse schon
an den Elementen zweifeln, da man slé aus zusammenge-
setzten organischen Gebilden nicht wiederherstellen kinne,
Wie konnten die Philosophen diese Zusammensetzung aus
den einfachen Elementen (V, 2. Ende) behaupten, da sie
doch die Anfangslosigkeit der Welt lehven, wie, dass niemals
ein Mensch anders entstanden sei. als durch Zeugnong wnd
Blut , dieses aus Speise, diese ans Pflanzen u. <. w., wobei
auch die Sphiiren ihren Einfluss geltend machten (vgl, S, 9)%
Die Offenbarung lehre die Unmittelbarkeit der Schoptung,
wodurch alles Schwierige verstiindlich werde (vgl. 1, 67). Die
Seelen des Platon und Avistoteles bilden keine Kinheit
sonst miissten jeder von ihnen Gedanken, Glauben und Ge-
heimnisse des anderen kennen (vgl. 8. 4). Daher herrsche
auch in den verschiedenen philosophischen Schulen keine
Uebereinstimmung (vgl. IV, 25 Ende). — Man miisse ferne
an der Theorie der Emanation der Krsten Ursache
zweifeln, wie aus dem Wissen vom Ersten ein Engel, aus
dem Wissen seiner selbst eine Sphire bis auf elf Stufen
ausstromten, bis die Emanation beim thatkriiftigen Verstande
stehen blieb (vgl. 8. 3. IV. 25 g E.)"). - An diese Dar-
stellung kniipft sich durchaus organisch die des Kaliams der
Karaiten, die auf denselben Weg der Speculation hingedriingt
werden mussten. Der Rabbi giebt zehn solcher Grundlehren
und fiigt eine Besprechung des Problems der Willensfreiheit
hinzu (20, vgl. III. 3.

Die Abneignng gegen die Beweisfilhrungen der Philo-
sophen — die durch jhre Untersuchungen iiber die Sphiiren
zur Annalme mehrer Gottheiten gekommen seien — wan
dem Verfasser so tief ins Gemiith gedrungen, dass er der-

') Vel. Ikkarim 11 11,
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selben sogar in seinen Dichtungen Ausdruck gab. ,Lass
dich, singt er, von der Griechen Weisheit nicht verlocken,
welche keine Friichte hat, sondern nur Bliiten. Und hat sie
eine Frucht, so ist sie die, dass die Erde nicht gedehnt, die
Himmelshallen nicht gestreckt worden, dass es weder Anfang
gebe fiir alles (Geschaffene, noch ein Ende fiir die Entstenung
der Monde. Hire die Irrworte ihrer Weisen, ihre auf nichtigen
Grund gebauten gleissnerischen Worte, aber du wirst dich
abwenden mit leerem und verzagtem Herzen und einem Munde
voll Schlacken und Dornen. Warum soll ich mir krumme
Wege suchen, und die Mutter der Wege verlassen')?

Der Rabbi kiindigt dem Konige nunmehr seinen Ent-
schluss an, nach Palaestina auszuwandern. Da der Konig
ihm dringend davon abrith, widerlegt er dessen Einwinde
und schliesst, indem er seiner Sehnsucht nach dem heil.
Lande in denselben Worten Ausdruck giebt, die wir ebenfalls
mehrfach in seinen Gedichten und besonders in der beriithmten
Zionide wiederfinden: ,Ich will auf mein Antlitz fallen
auf deinem Boden und deine Steine gar sehr herzen und
deinen Staub kiissen* (Vgl. I 97, S. 34)%). Der Konig glaubt
ihn nun nicht mehr zuriickhalten zu diirfen und entldsst 1hn
von seinen Segenswiinschen begleitet.

Dies ist in kurzen Ziigen der Inhalt des Werkes, das
durch die Eigenartigkeit seiner Form wie seines Charakters
eines der merkwiirdigsten aus der philosophischen Litteratur
der Juden und auch dasjenige ist, das am meisten ins Volk
gedrungen ist. Dieses Ergebniss verdankt es wohl zunéchst
dem Umstande, dass es von einem den breiteren Schichten
sympathischeren und gewinnbringenderen Gesichtspunkte aus-
gehend, die philosophische Tiefe und Schiirfe eines Maimfini
zwar nicht erreicht, aber auch nicht zu erreichen versucht.
Denn da dem Verfasser nicht das Ziel vor Augen geschwebt
hat, die Einigungspunkte zwischen Glauben und Denken zu

') Diwén ed. Luzatto f. 40. b. ?) Diw. f. 6, a XII, v, 12,




enthiillen, er ersteren vielmehr unbedingt iiber letzteres stellt
und alle seine Auseinandersetzungen um die Angelpunkte der
Offenbarung und Ueberlieferung sich drehen lisst, sind die
Endergebnisse seiner Forschungen durchavs abgeschlossen
und fiir den, der den unbefangenen Standpunkt des nicht
kligelnden Gliubigen theilt, auch vollkommen zufriedenstellend.
Jehuda Hallewi war eben mehr religioser Dichter als
Philosoph, und diesem Umstand ist auch zu danken, dass
manch mystisches Element unter seine sonst so klaren
Darstellungen sich einschleichen gekonnt hat'). Dass er aber
auch hierin zu unterscheiden verstanden hat, zeigt, dass er
die kabbalisirende Verwerthung des, Buches der Schopfung,,
durch hinterher ausgesprochene Zweifel wieder abgeschwiicht
und dem ihm lieb gewordenen Grundgedanken: ,,Glauben
geht iiber Philosophiren hat weichen lassen. Und das Ganze
der Darstellung ist in das anmuthsvoliste Gewand gekleidet.
Nicht der Schiiler ist es, der im Dialoge schiichtern zum
Lehrer spricht, der belehrte Konig ist vielmebr ein gereifter
Mann, dessen wuchtige Entgegnungen den belehrenden Rabbi
fortwihrend in Athem halten und ihn zwingen, mit dem
ganzen sittlichen Ernst seines innersten Denkens dem Frager
gerecht zu werden. Es ist also nicht blosse socratische
Manier, die Denken und Wissen in der Seele des Schiilers
erwecken will, sondern wirkliches Zwiegespriich mit Wider-
spruch und gegenseitig anregendem Disput?®). Die Sprache fliesst
glatt und leicht und in den verbindlichsten Formen. Das Werk
ist in jeder Beziehung ein ganzes, und es bleibt unzweifelhaft,
dass es noch viele Jahrhunderte als Stolz und Zierde in
der an grossen Werken wahrlich nicht armen jiidischen
Litteratur glinzen wird, —

) Vel Schmidl 8. 185. 2) Vgl. IV, 15, S. 206.
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