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Zweites Buch.

1. Die niichste Handlung des Chazari war, wie in den
Chroniken der Chazaren erwiithnt ist, dass er das Geheimniss
seines Traumes seinem Vezier offenbarte, wie auch die
Wiederholung des Traumes, dass er das gottgefillige Thun aut
den Bergen von Warsan') aufsuchen sollte. Sie gingen nun
Beide, der Konig und sein Vezier, zu dem wiisten Gebirge
am Meere und gelangten Nachts zu jener Hohle, in welcher
die Juden jeden Sabbath zu feiern pflegten. Sie ofienbarten
sich ihnen, traten in ihren Glauben ein, liessen sich in dieser
Hoble beschneiden, und kehrten in ihr Land zuriick, begierig
das jiidische Gesetz kennen zu lernen. Sie verbargen indessen
ihren Glanben im Geheimniss, bis sie glaubten, dasselbe
guten Muthes nach und nach einzelnen Auserwihlten anver-
trauen zu dirfen. Jetzt wurden sie zahlreich, traten aus
ihrer Verborgenheit hervor, gewannen iiber die iibrigen Cha-
zaren die Oberhand und bekehrten sie zum Judenthum.
Dann liessen sie von [allen] Liindern Gelelrte und Biicher
kommen und unterrichteten sich in der Tora. Was sonst
von ihrer Grisse berichtet wird, wie sie ilve Feinde be-
siegten, die Liinder eroberten, Schiitze gewannen, wie ihr

1) Das Wort ist im Original verderbt, die hebr. Uebersetzung hat
Harsan oder Warsin. — Cod. M. liest Warsdn. Nach arab. Geographen
ist Warthin eine Stadt im nordlichen Aderbidjin, welches sich bis zum
409 n. Br. erstreckt und mit seinem Nordende am Kasp. Meere hinlduft.
Die Stadt war wiederholt Gegenstand heftiger Kimpfe zwischen den
Muslinen und den Chazaren. Mit Warthin wurde fibrigens auch ganz
Aderbidjin bezeichnet. Vgl. iibrigens die Einl. und die betr. Textnote.




Heer zu Hunderttausenden anwuchs, wie sie gleichzeitig
aber ihren Glanben liebten und solche Sehnsucht nach dem
heiligen Hause zeigten, dass sie ein Zelt ganz nach dem
Yorbilde des mosaischen aufstellten, und wie sie die einge-
borenen Israeliten hoch hielten und sich mit ihnen segneten,
ist in ihren Chroniken erziihlt. Als nun der Konig in der
Tora und den Biichern der Propheten forsehte, nahm er
Jenen Rabbi zum Lehrer und stellte allerlei Fragen an ihn
iber hebriische Gegenstiinde. Zuerst fragte er ihm iiber die
Gott zugeschriebenen Namen und Eigenschaften sowie iiber
die bei einigen derselben offenbare Verkorperlichung, obwohl
diese der Vernunft widerstreite, wie ja auch das Gesetz
dies ganz deutlich abweise.

2, Der Rabbi: Die Namen Gottes sind simmtlich mit
Ausnahme des Vierbuchstabigen'), Pridicate und relative
Attribute, hergeleitet von den Affectionen seiner Geschipfe,
Je auf Grund seiner Beschliisse und Massnahmen. Er wird
barmherzig genannt, wenn er dem Zustande jemandes ab-
hilft, mit dem die Menschen seiner traurigen Lage wegen
Mitleid zu haben pflegen. Man schreibt dann Gott Erbarmen
und Mitleid zu, was nach unserer Ansicht in Wahrheit nur
eine Seelenschwiiche und Regung der Natur ist. Auf Gottes
Wesen ist das nicht anwendbar, vielmehr ist er ein gerechter
Richter, der die Armuth des Einen und den Reichthum des
Anderen bestimmt, ohne dass er in seinem Wesen dadurch
verindert wiirde, noch dass er mit dem einen Mitleid em-
pfinde, dem anderen aber ziirnte. Gleiches sehen wir auch
bei menschlichen Richtern, wenn Rechtsfragen an sie gestellt
werden ; sie urtheilen dann, wie das Gesetz bestimmt, wo-
durch die einen gliicklich, die anderen ungliicklich davon
kommen. Fiir uns ist er dann je nach der Betrachtung
seiner Willensidusserung einmal ,,der barmherzige und gniidige

') Eigentlich: der mit den vier Buchstaben ™M™ auszusprechende
Name, den der Hohepriester am Versihnuugstage im Allerheiligsten laut
aussprach. Vgl Cassel p. 85 Anm. 6. Munk, Le Guide 1p. 267 u. s, w.
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Gott,” ein anderes Mal ,der eifervolle und riichende Gott,*
wiithrend er selber niemals von einer Eigenschaft zun einer

anderen iibergeht. - Im Allgemeinen theilen sich die At-
tribute mit Ausschluss des vierbuchstabigen Namens —
in drei Klassen: praktische, relative und negative. Die

praktischen sind von Thitigkeiten hergeleitet, die durch
patiirliche Mittelursachen von Gott ausgehen z. B. ,er
macht arm, macht reich, ,erniedrigt, erhoht,* ,,gnidig und
barmherzig,” ,.eifervoll und riichend,“ ,stark und allmiichtig*
und dergleichen. Die relativen z. B. ,gelobt und gepriesen,*
,preisenswerth und heilig, ,,hoch und erhaben,* sind hergeleitet
von der Verehrung, die die Menschen ihm zollen. | nd wenn
diese (Eigenschaften) auch noch so zahlreich sind, bedingen
sie fiir ihn weder eine Vielheit, noch bringen sie ihn aus
der Einheit heraus. Mit den negativen z B. lebendig
einzig, erster, letzter, wird er bezeichnet, um ihre Gegen-
siitze von ihm zu verneinen, nicht etwa um sie fiir ihn in dem
Sinne festzustellen, wie wir sie verstehen. Denn wir kKinnen
uns Leben nicht anders als mit Empfindung und Bewegung
denken, wiihrend Gott dariiber erhaben ist. Wollen wir ihn
mit ..Jebend* bezeichnen, so geschieht dies, um die Eigen-
schaft des Starren und Leblosen bei ihm zu verneinen, weil
der Vernunftschluss vorweg behauptet, dass das, was nicht
lebe, todt sei. Beim Verstande hat dieser Schluss keine
Geltung, spricht man doch z B. der Zeit das Leben ab,
ohne dass daraus nothwendig folgt, dass sie todt sei, da
ihr Wesen weder mit Leben noch mit Tod etwas zu thun
hat. Ebensowenig kann man, wenn Du behauptest, dass
der Stein ungelehrt sei, ihn deswegen mit ,unwissend® be-
zeichnen, und wie der Stein zu gering ist, als dass auf den-
selben ‘Wissen und Unwissenheit Anwendung finden, so ist
das gottliche Wesen zn hoch, um fir Leben und Tod
zugiinglich zu sein, wie es auch fiir Licht und Finsterniss
unzuginglich ist. Und wiirde uns jemand fragen, ob dieses
Wesen Licht oder Finsterniss sei, so wiirden wir metaphorisch




antworten : Licht, aus Furcht, dass man schliessen kénnte,
was nicht Licht ist, wiire finster. In Wirklichkeit aber haben
wir zn sagen : fiir Licht und Finsterniss sind nur die Kérper
zugiinglich, die gottliche Wesenheit ist aber kein Ki#rpm"
folglich auch mit Licht und Finsterniss nur in bildlicher Weise
oder um ein mangelbezeichnendes Attribut von ihm zu ver-
neinen, beeigenschaftet werden kann. Ebenso kann man
Leben und Tod nur Naturkérpern beilegen, wihrend die
gittliche Wesenheit durchaus davon ausgeschlossen und
dariiber erhaben ist. Spricht man nun vom , Leben,* so ist
das nicht wie unser Leben, — das aber wollen wir hier
feststellen — da wir unter Leben iiberhaupt nur unser Lieben
verstehen. Das ist also, als ob man sagte : wir wissen nicht,
was es ist. Wenn es nun heisst: ,lebendiger Gott, Gott
des Lebens,* so ist dies eine Relation, welche dem Pradi-
kate der Heidengitter gegeniibergestellt ist, jener ,todten
Gotter"),“ von denen keine Handlung ausgehen kann. In
derselben Weise sagt man von ihm ,einzig, um ibm die
Vielheit abzusprechen, nicht aber um die Einheit zu besté-
tigen, die ja fir uns zweifellos ist. Denn Eins ist nach
unserer Ansicht dasjenige, dessen Theile mit einander zu-
sammenhingen und gleichartig sind z. B. ein Knochen, ein
Nerv, ein Wasser, eine Luft, vergleicht man ja auch die
Zeit mit einem in sich zusammenhiingenden Korper und sagt
ein Tag, ein Jahr. Die gittliche Wesenheit steht hoch
erhaben iiber Zusammensetzung und Zersetzung, wir nennen
sie daher Eine, um die Mehrheit auszuschliessen. In der-
selben Weise nennen wir ihn ,,Erster,' um 2zu verneinen,
dass sein Dasein aus spiterer Zeit stamme, nicht aber um
seine Erstanfinglichkeit zu bestitigen; ebenso |, Letater,*
um die Endlichkeit auszuschliessen, nicht etwa ihm ein
Endziel zu setzen. Alle diese Eigenschaften kommen mit
der gittlichen Wesenheit in keinerlei Berithrung, noch wird

1y Ps. 108, 28.
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sie dadurch zur Vielheit. — Die Attribute, die mit dem
vierbuchstabigen Namen zusammenhingen, sind die der
natiirlichen Hilfsmittel entbehrenden Schipferkraft z. B.
Bildner, Schopfer, ,,der allein grosse Wunder thut')® d. h.
einzig durch seinen Beschluss und Willen, ohne das Mittel-
glied einer weiteren Ursache. Vielleicht meinte er dies mit
seinem Worte: .JIch erschien dem Abraham u. s. w. als
allmichtiger Gott?) d. h. in der Weise der Macht und
des Sieges, wie es heisst: Er gestattete Niemandem sie zu
bedriicken und strafte Konige ihretwegen?®); aber er that
ihnen kein Wunder, wie er bei Moses gewirkt hatte.
Deswegen heisst es dann: In meinem Namen L Ewiger* bin
ich ihnen nicht bekannt geworden — d. h. durch meinen
Namen ,,Ewiger*; denn das 3 in “W =82 soll es erginzen?).
Was er dann mit Moses und den lsraeliten gethan hatte,
liess in ihren Seelen keinen Zweifel iibrig, dass der Schopfer
der Welt diese Dinge als vorher nicht vorhandene durch
seinen Willen urspriinglich erschaffen habe — niimlich die
Plagen Egyptens, das Spalten des Meeres, das Mannah, die
Wolkensiule und anderes. Dies geschah aber nicht, weil sie
etwa hoher standen als Abraham, Isik und Jakob, sondern
weil sie eine Menge ausmachten und in ihrer Seele Zweifel
hegten, withrend die Viiter auf der Spitze des Glaubens und
der Reinheit der Gesinnung standen, so dass ihr (zlaube an
Gott niemals eine Schwichung erfahren hiitte, wenn sie auch
ihr Lebelang von Ungliick verfolgt gewesen waren. Sie
brauchten daher solche Zeichen nicht. Wir nennen ihn auch
. weisen Herzens*, weil er der [nbegriff des Verstandes
und die Weisheit selbst, und der Verstand fiir ihn kein At-
tribut ist. Die Bezeichnung ,stark an Kraft® gehirt zu
den praktischen Attributen.

1) Ps. 136, 4. *) Exod. 6, 3. 7) Ps. 105, 14,
') d. h. die Praep, 3 in "V bis dehnt seine Rection auch auf das

folgende "% aus. — Ueber den Widerspruch zwischen diesem Verse und
den Erziihlungen der Genesis, siehe Ibn Esra z. St. Vgl. Cassel p.90, Anm. 2.




3. Al-Chazari: Was machst du aber mit den Attri-
buten. die in weit hoherem Grade korperlich sind wie: sehend,
hirend. redend, schreibt die Tafeln, steigt herunter auf den
Berg Sinai, freut sich seiner Werke, betriibt sich im Herzen?

4. Der Rabbi: Habe ich ihn dir nicht mit einem ge-
rechten Richter verglichen, in dessen Eigenschaften nie eine
Verinderune stattfindet, anus dessen Bestimmungen die Hilfe
und Begliickung eines Volkes ausgeht, so dass man sagt,
dass er es liebe und sich mit ihm freue? Ueber andere be-
schliesst er, dass ihre Hiiuser niedergerissen und ihre Spuren
verwischt werden, so dass er von diesen entgegengesetzi
als hassend und zornesvoll bezeichnet wird. Ihm ist aber
nichts verborgen, was gethan, noch von dem, was gesprochen
wird. er sieht und hort, durch seinen Willen sind Luft und die
iibrigen Korper entstanden und haben auf seinen Befehl
Gestalt angenommen, wie dies mit Himmel und Erde ge-
schehen ist. So wird er auch ,schreibend und redend®
genannt. Aus dem feinen geistigen Korper, welcher ,heiliger
Geist* genannt wird, bilden sich die geistigen Formen, genannt
Herrlichkeit Gottes'). Metaphorisch sagt man von 1thm
. Bwiger,” und ,er stieg auf den Berg Sinai herab®. —
Wir werden uns dariiber weitldufiger erkliren, wenn wir
von den Wissenschaften zu reden haben®).

5. Al-Chazari: Gesetzt, du habest dich wegen aller
Attribute so gerechtfertigt, dass aus denselben eine Vielheit
nicht mehr nothwendig zu folgern ist; was kann dich aber
wegen des Attributs des Willens rechtfertigen, den du ihm
suschreibst, die Philosophen hingegen ihm absprechen®)?

Der Rabbi: Jetzt sind wir der Rechtfertigung hald
nahe. wenn uns keine andere Einwendung gemacht wird,
als die des Willens. Wir sagen dann: was ist das fiir ein
Ding, o Philosoph, das nach deiner Ansicht die Himmel

1y Bx. 19, 20. ?) Siehe IV, 3.

% Vgl. I, 1 die Worte des Philosophen und im folgenden die Ant-
wort daranf. Vgl 1V, 3 Anf. V, 14 Ende.
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ewig kreisend und die oberste Sphire das All tragend ge-
macht hat., ohne dass sie einen Ort, noch eine Neigung in
ihren Bewegungen hat, die Erde, ohne dass diese sich neigt
oder gestiitzt wird in ibren Mittelpunkt fest eingefiigt hat,
die Weltordnung gebildet hat, wie sie nach Quantitit, Qua-
litit und Formbildung sich darstellt? Du musst doch wohl
dieses Ding zugeben; denn die Dinge haben weder sich
selbst, noch einander geschaffen. Jenes Ding aber hat die
Luft so restaltet, dass man die Zehn Worte horen konnte,
hat die Schriftziige in die Tafeln eingegraben nenne es
nun Willen oder Ding oder wie du willst.

7. Al-Chazari: Nun wird mir das Geheimniss der
Attribute klar, und das Verstiindniss desjenigen, was mit
,Herrlichkeit des Ewigen* und ,, Engel Gottes® und ,,Sche-
china* gesagt sein soll, rollt sich vor mir auf. Das sind
Jezeichnungen, welche bei den den Propheten sichtbaren
Dingen angewendet werden, wie: Wolkensiule, verzehrendes
Feuer, Wolke, Nebel, Feuer, Glanz, wie man auch vom
lichte Morgens, Abends und am bewilkten Tage sagt, dass
das Licht und die Strahlen vom Sonnenkorper ausgehen,
obwohl diese unsichtbar ist. Man sagt ja auch, Licht und
Strahlen gehoren zum Wesen der Sonne, wihrend dem nicht
so ist; vielmehr stehen die Korper, da sie der Sonne gegen-
iiberstehen, unter ibrem Einfluss und leuchten durch sie.

8. Der Rabbi: Ebenso iiussert die ,Herrlichkeit® als
Strahl gottlichen Lichtes seine Wirkung bei seinem Volke
in seinem Lande.

9, Al-Chazari: Was du sagst: ,,Bei seinem Volke*
verstehe ich wohl, aber ,,in seinem Lande* ist mir schwer
verstindlich.

10. Der Rabbi: Du wirst doch ohne Schwierigkeit
begreifen, dass ein Land irgendwie vor allen anderen Liéndern
ausgezeichnet ist. Du siehst einen Ort, in welchem eine
Pflanze vor allen, ein Metall vor allen, ein Thier vor allen
gedeiht, seine Bewohner an Wuchs und Anlagen vor allen




anderen vermittels Mischungen ausgezeichnet sind; denn den
Mischungen gemiiss gestaltet sich die grissere oder geringere
Vollkommenheit der Seele.

11. Al-Chazari: Ich habe nie davon gehiort, dass die
Bewohner Palaestinas vor den iibrigen Menschen etwas
voraus hitten.

12. Der Rabbi: Nun euer Berg da, von dem 1ibr be-
hauptet, dass der Wein auf ihm gedeihe, wiirden die
Trauben nicht erst gepflanzt, und der Boden in gehiriger
Weise bearbeitet werden, dann wiirde er keine Rebe tragen.
Der erste Vorzug gebiithrt dem Volke, welches, wie ich aus-
gefilbrt habe, Kleinod und Kern ist. Das Land hat dann
einen Antheil daran mit den daran gekniipften religiosen
Handlungen, welche der Bearbeitung des Weinberges zu
vergleichen sind. Nicht aber gelingt dieser Auszeichnung
die Verbindung mit der goittlichen Einwirkung an einem
anderen Orte, wie das Gedeihen der Weinpflanzung anf
einem anderen Berge.

13. Al-Chazari: Wie kamn das sein ? Empfingen doch
von Adam bis Moses an anderen Orten Prophezeiungen
Abraham in Ur-Kasdim, Ezechiel und Daniel in Babel und
Jeremias in Egypten !

14. Der Rabbi: Jeder, dem Prophetie zu Theil wurde,
prophezeite nur im Lande oder mit Bezug auf dasselbe.
Abrabam ward Prophet, um dorthin zu gelangen, Ezechiel
und Daniel prophezeiten im Hinblick auf dasselbe. Uebrigens
hatten diese sich zur Zeit des ersten Tempels im Lande
befunden und die Schechina geschaut, durch deren Néhe
jeder zum Kleiuod gehirige, der dazu vorbereitet war, der
Prophetie theilhaft wurde. Was aber Adam anbetrifft, so
war das sein Land, und in ihm starb er, wie uns iiberliefert
ist, dass in der Hohle vier Paare begraben wurden: Adam
und Eva, Abraham und Sarah, Isik und Rebecka, Jakob
und Leah'). Das ist das Land, welches ,,vor dem Ewigen®

1) Erub. 53a vgl, Midr. Ber. R. cap, 58.




genannt ist und von dem gesagt ward: stets sind die Augen
des Ewigen deines Gottes darauf gerichtet'). Es war zuerst
der Gegenstand der Eifersucht und des Neides zwischen
Hebel und Kain, als sie wissen wollten, wer von ithnen zu
_'\';1|'iilﬂ]_&'l'm']l;l“ Adams als Kleinod und Kern f_'.'t'll"kllll ri'i. das
LLand erben und mit dem gittlichen Einfluss in Verbindung
treten, der andere aber nur der Schale gleichen sollte. Jetzt
folgte das Ereigniss der Ermordung Hebels, und dadurch
ward die Herrschaft kinderlos?), und es heisst: Kain zog
aus, hinweg vom Ewigen?) d. h. aus diesem Lande.
Ferner: Du hast mich heute aus dem ILande vertrieben,
aunch vor dir soll ich mich verbergen?'). Ebenso ist gesagt:
Jonah machte sich auf, um nach Tarschisch zu fliechen von
Giott hinweg®) — er floh lediglich von dem Orte der Prophetie,
aber aus dem Leibe des Fisches brachte Gott ihn dorthin
zuriick und liess ihm dort die Prophezeiung zukommen,

Als Séth geboren ward und Adam glich wie es ja
heisst: und er zeugte in seiner Aehnlichkeit, in seiner Ge-
stalt) — trat er an die Stelle Hebels, wie es heisst: Denn

Gott gab mir anderen Samen an Stelle Hebels, da Kain
ibn erschlagen hat?). Er wird mit Recht Gottes Sohn ge-
nannt, wie Adam, und hat ein Anrecht auf dieses Land,
welches die néchste Stufe zum Paradiese ist. Es wurde
dann Gegenstand der Eifersucht zwischen Isik und Ismael,
bis letzterer als Schale aunsgeschlossen ward. Und wenn
von ihm gesagt wird: ich habe ihn gesegnet und werde ihn
gar sehr vermehren®), so gilt das nur vom irdischen Gliick.
Aber nachher wird gesagt: und meinen Bund errichte ich
mit Isak®) — womit seine Verbindung mit dem gittlichen
Einfluss und seine Gliickseligkeit im kiinftigen Leben be-
zeichnet werden soll. Weder mit Ismael, noch mit Esan

1) Deut. 11,12.

*) Da der fiir dieselbe bestimmte Erbe, Hebel, ermordet war.
3) Gen. 4, 16, ) Gen. 4, 14, % Jonma 1, 3. %) Gen. b, 3.
) Gen. 4, 25. ®) Gen. 17, 20. 7) ibid. v. 21.




59

ist ein Bund geschlossen worden, wenn sie auch irdisches
Gliick erlangt haben. Ferner ward dasselbe Land Gegen-
stand der Eifersucht zwischen Jakob und Esau in Betreft
der Erstgeburt und des Segens, bis Esau trotz seiner Stirke
vor Jakob trotz dessen Schwiiche ausgeschlossen wurde.
Die Prophetie des Jeremias in Egypten aber war im Lande
und wegen desselben, gleicherweise die Prophetie des Moses,
Ahron und der Mirjam. Denn Sinai und Paran gehoren
cimmitlich zum Gebiete Palaestina’'s, weil sie diesseits des
Schilfmeeres liegen, wie es heisst: Deine Grenze will ich
hestimmen vom Schilfmeer bis zum Meere der Philister
und von der Wiiste bis zum Strome'). Die Wiiste ist die

Wiiste Péaran ,,diese grosse und furchtbare Wiiste?)* — das
ist die siidliche Grenze: ,und der vierte Strom ist der
Euphrat?)* die Nordgrenze. Innerhalb dieser befanden

sich die Altire der Stammviter, denen mit himmlischem
Feuer und gottlichem Licht geantwortet ward, Das ,,Binden**
Isiks geschah auf einem unbewohnten Berge, dem Morijah,
dann ward erst in den Tagen Davids, als er bewohnt war,
das Geheimniss enthiillt, dass er der fir den Wohnsitz der
Gittlichkeit ganz besonders geeignete Ort wire, und der
Jebugite Arawnah bestellte sein Feld darauf. So heisst es
ja: Abraham benannte diesen Ort: ,Gott wird sehen,”” und
heute wird er genannt: ,auf dem Berge Gottes erscheint
er.) Deutlicher ist das in den Biichern der Chronik erklirt,
dass der Tempel auf dem Berge Morijah erbaut worden sei®).
Das sind ohne Zweifel die Orte, welche Pforten des Himmels
genannt zu werden verdienen. Siehst du nicht, dass Jakob
die Erscheinung, die er sah, nicht der Reinheit. seiner Seele,
nach seinem Glauben, nach der Schionheit seiner wahrhaften
Frkenntniss zuschrieb, sondern sie auf den Ort bezog in
dem er sagte: , Wie furchtbar ist dieser Oxt)?“ Schon

1) Ex. 23, 31. ?) Deut. 1, 19, 3) Gen. 2, 14 Y) Gen. 22, 14.
% 9, Chron. 8, 1. °) Gen. 28, 17.
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vorher ist dariiber gesagt: Er kam an den Ort?), d. h. den
anserwihlten Ort. Du siehst ferner, wie Abraham, als er
zit hohem Ansehen gelangt und seine Verbindung mit dem
oittlichen Einfluss geziemend geworden war, aus seinem
Lande auswandern musste, und er war als Kern dieses
Kleinods nach dem Orte hingewiesen, an welchem seine Voll-
kommenheit beendet werden sollte. So findet auch der
Landmann die Wurzel eines Baumes von guter Frocht im
Wiistenboden, er pflanzt sie in gutes Erdreich um, welches
nach seiner Beschaffenheit bearbeitet ist, um darin diese
Wurzel zu veredeln und sie grosszuziehen, dass sie aus einer
wilden eine Gartenwurzel werde und reiche Friichte trage,
nachdem sie vorher von Zufillickeiten der Zeit und des
Ortes abhiingig gewesen war. In derselben Weise blieb die
Prophetie in Abrahams Nachkommenschaft in Palaestima, von
Vielen besessen, so lange sie sich in Palaestina an die dazu
verhelfenden Bedingungen, ndmlich Reinheit, religiose
Handlungen, Opfer und ganz besonders an die (Gegenwart
der Gottheit hiellen. Denn der gottliche Einfluss ersieht
sich gleichsam diejenigen, die zur Vereinigung mit 1br
wilrdig erscheinen und wird ihnen zum Gott Propheten
und Fromme. Der Verstand ersieht sich denjenigen, dessen
Naturanlagen vollkommen, dessen Seelen- und Charakter-
eigenschaften so geordnet sind, dass er wegen seiner Voll-
kommenheit in ihm seinen Wohnsitz aufschlage Philo-
sophen. Ebenso ersieht die Seelenthiitigkeit sich denjenigen,
dessen natiirliche Begabung vollkommen und zu hoheren
Vorziigen durchaus geeignet ist, um in ihm zun wohnen
thierisches Leben. Das organische Sein ersieht sich die
in ihren Qualititen sich ausgleichende Mischung, um in sie
einzuziehen und sie zur Pflanze zu bilden.

15. Al-Chazari: Das sind Principien einer Wissen-
schaft, welche klassificirt werden muss, worauf wir uns aber

1 ibid. v, 11.
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jetzt nicht einlassen konnen. [ch will dich dariiber befragen,
wenn wir iiber die Wissenschatten rialu*hi'ln werden. Vollende
deine Ausfithrungen iiber die Yorzige des Landes Israels.

16. Der Rabbi: Es war bestimmt die ganze bewohnte
Welt zu leiten, den Stimmen Israels seit der Sprachen-
trenmune vorbehalten, wie es heisst: Als der Hichste den
Vilkern ihren Besitz zuertheilte'). Abraham war nicht eher
im Stande den gottlichen Einfluss zu gewinnen und mit ithm
in Bund und Vertrag zu treten, als bis er in diesem Lande den
Bund ..zwischen den Stiicken‘ geschlossen hatte. Was hiiltst
du nun von emer auserlesenen ';l"'-;lIIHJlH!t'il, welche den
Namen ..Volk Gottes® verdiente in einem [Lande, welches
_Frbtheil des Ewigen* genannt wurde, mit Zeiten die von
ihm selbst, nicht durch Uebereinkunft, noch nach astro-
nomischen Bestimmungen und dergl. festgeselzt waren, daher
Feste des Ewigen* genannt sind? Daneben die Bestimmungen
iiber Reinicung, religivse Handlungen, Reden und Thaten
von ihm selbst festgesetzt, daher , Werk des Ewigen® und
Dienst des Ewigen** genannt.

17. Al-Chazari: In dieser Anordnung mussie wohl
die ..Herrlichkeit Gottes® oftenbar werden.

18. Der Rabbi: Du hast doch wohl gesehen, wie auch
das Land seine Sabbathe empfing, wie es heisst: »Sabbath
des Landes?).* ..das Land soll Sabbath feiern dem Herrn®),*
und es fiir immer zu verkaufen untersagl ward. Es heisst ja:
Jdenm mir gehirt die Erde'). Merke, dass die ,,Keste
des Herrn* und die ,Sabbathe des Herrn” durchaus an das
_Erbtheil des Herrn® gebunden sind.

19. Al-Chazari: Werden nicht die Tage von jeher
von China aus berechnet, als dem &dunssersten Osten der
bewohnten Krde?

90. Der Rabbi: Der Anfang des Sabbath ist doch
wohl nicht anders zu berechnen als von Sinai oder vielmehr

1) Deut. 82, 8. *) Lev. 25, 6. °) ibid. v. 2. % ibid. v. 29.
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frither von Alfisch’), wo das Manna zuerst herabfiel, der
Qabbath tritt demnach nicht frither ein, als man hinter
Qinai die Sonne hat untergehen sehen, und so fort stufen-
weise bis zum iinssersten Westen, dann iiber die untere
Seite der Erde, endlich nach China, welches der dusserste
Osten der bewohnten Erde ist. China hat also erst acht-
zehn Stunden nach Palaestina Sabbath®). Denn Palaestina
liegt in der Mitte der bewohnten Welt?); Sonnenuntergang
in Palaestina gleicht der Mitternacht in China, Mittag in
Palaestina ist Sonnenuntergang fiir China. Das ist das Ge-
heimniss des auf achtzehn Stunden basirten Systems, wie es
heisst: Tritt Neumond vor Mittag ein, so wird der neue

ty Num. 33, 13, 14. Man hat sich das folgendermassen zu denken:
Da von dem Gesetz ein Tag d. h. von Abend zu Abend zur Feier be-
stimmt ist. so handelt es sich darum zun wissen, an welchem Punkte der
Erde dieses Gesetz znerst in Kraft treten sollte. Der Sabbath, an dem
das Verbot des Mannahsammelns erlassen wird, wird nach Aliisch gelegt.
cf. Casgsel. p. 103, Anm. 2.

2y Nach der astronomischen Aunschanung der damaligen Zeit dreht
der ganze gestirnte Himmel, und mit ihm die Sonne, von Usten
nach Westen vorriickend in 24 Stunden einmal nm die Erde, die
sich im Mittelpunkte des Welt- N
alls befindet. Der grisste Kreis [
SWNO (Siehe die nebenste- i
hende Figur) den die Sonne
tiiglich beschreibt, und dem ein
Parallelkreis swno auf der
Erdkugel entspricht, wird durch
9 genkrecht aufeinanderste-
hende Durchmesser in 4 Qua-
dranten getheilt, deren jeder
fiir den Sonnenlauf 6 Stunden
Zeit bedeuntet, Bezeichnet nun
g Alfisch oder kurzweg Palaes-

tina, wo dem Gesetze gemiiss -
die Feste ihren Anfang nehmen, so geschieht dies in w6 in n 12 und
in o U'h'lllii."- 18 Stunden spiiter. Der Verf. iibersieht dabeil a.”u‘l'l.ii.l:l__".*.
dass s' hinter s fast um 24 Stunden zuriick bleibt.

*) JOma 50 b. Sanh, 37 a.
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Mond nahe zum Sonnenuntergang sichtbar'). Damit ist
Palaestina gemeint, der Ort, wo das Gesetz gegeben wurde,
wohin Adam in der Sabbathnachtaus dem Garten Eden gebracht
worden war, und von dort begann auch die Zeitrechnung
nach den sechs Schopfungstagen. Adam fing nun an die
Tage, wie alles was auf der Erde wohnte, zu benennen, und
als die Menschen weiter aufeinander folgten, zihlten sie
auf der von Adam gegebenen Grundlage weiter. Deswegen
kennen die Menschen keinen Unterschied bei den sieben
Tagen der Woche, deren Anfang auf den Mittag des dussersten

.) Rosch Hasch., 20b, eine der schwierigsten Talmudstellen, die die
mannigfachsten Lisungsversuche erfahren hat. Um die Schwierigkeit
dieser ganzen Berechnung zu verstehen, sei bemerkt, dass die Bestimmung
der Festtage von der Bestimmung des ersten Monatstages abhing. Das
ceschah aber dadurch, dass man das Erscheinen des Neumondes durch
Zeugen fesstellte und an das Sichtbarwerden der Mondsichel zu den
verschiedenen Tageszeiten verschiedene Regeln und Formeln kniipfte.
Bine solehe ist die: Tritt Neumond vor Mittag ein, so wird der neue
Mond nahe zum Sonnenuntergang sichtbar. Caspi und Jakob b. Ch. suchen
dies nach dem Vortrage ihres Lehrers Frat Maimon folgendermassen
durch ein Beispiel von der Bestimmung des Neujabrstages zu erkliiren:
Will man den Neujahrstag anf einen Sabbath bestimmen, so kann man
dies erst thun, wenn der Moment des Neumondes in Jernsalem am Sab-
bath Vormittag stattfindet. Diese Stunde bedeutet fiir den Ostpunkt
nach der Theorie der Differenz von 18 Stunden den Anfang der Sabbath-
nacht. Wenn nun nach 24 Stunden der Mond als schmale Sichel sicht
bar geworden ist, so ergiebt sich. dass die Bewohner des Ostpunktes
den Neumond erst am Sabbathausgang erblicken. Dieser Sabbath kaun
nun fiberall als Neumondstag angesehen werden, da der Neumond schon
siimmtlichen Bewohnern der KErde sichtbar gewesen War, ehe er vor
Sonnenuntergang den Bewohnern des Ostpunktes aufging, folglich waren
diese bereits eine Nacht und einen Tag im neuen Monat vom Mdlad
ans gerechnet (der doch eingetreten war, als sie erst den Sabbath be-
gannen)., Damit erklirt sich die weitere Formel : Es ist nothwendig,
dass eine Nacht und ein Tag vom Monat vergangen seien, — Die erwilhute
Talmudstelle lautet : Samuel sagte: ich bin im Stande, die Kalenderbe-
rechnungen fiir alle Gemeinden ausserhalb Palaestinas zu bestimmen. Da
sagte Abbd Vater des R. Simlai zu Samuel: Verstehst du die iiber die
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Westens fillt') — Sonnenuntergang fiir Palaestina®). In
diesem Angenblick ward das erste Licht — spiiter erst die
Sonne — geschaffen®), weil es eine Leuchte war, die sofort

r‘l'lurﬂ‘}]. und die bewohnte Erde dann Nacht hatte. So reihete
sich die Ordnung, indem die Nacht dem Tage voranging,
wie es heisst: Es war Abend, es war Morgen'). Ebenso
befahl das Gesetz: vom Abend bis zum Abend®). Wende
mir auch nichts mit den jingeren Astronomen, jenen Dieben
der Wissenschaft ein, wenn sie auch den Diebstahl nicht
outeeheissen haben:; aber sie fanden die Wissenschaften seit
dem Erblinden des Auges der Prophetie in zweifelhaftem
Zustande, da kliigelten und griibelten sie denn und verfassten
Schriften auf Grund dessen, was ihre Speculation ihnen ein-
gab. Zu diesem gehirte, dass sie im (Gegensatze zur Tora,
China zom Anfang fiiv die Tagesrechnung machten, was
allerdings kein vollkommener Gegensatz ist, da sie mit Be-

Einschaltung gelehrte Regel: Nenmond vor Mittag oder Neumond
nach Mittag ? — Nein, sagte jener. — Da du dies nicht weisst, fuhr
er fort, so giebt es noch andere Dinge, die du nicht kennst. Als R. Séra
(nach Pal.) kam, schickte er zu ihmen (den Babyloniern folgende Regel);
.Es muss Nacht und Tag zum (neuen) Monat gehiren,* — das hatte
auch Abbd, Vater des R. Simldi gemeint. Man berechnet den Neumond
folgendermassen: Tritt der Neumond vor Mittag ein, dann ist gewiss,
dass er nahe zu Sonnenuntergang gesehen wird, tritt der Nenmond nicht
vor Mittag ein, dann ist gewiss, dass er nahe zu Sonnenuntergang (noch)
nicht gesehen wird. — Caspi bemerkt dazn nach Frat Maimon: Trat der
Molad in Jernsalem am Sabbath vor Mittag ein, dann ist es gewiss, dass
er am Sabbath gegen Somnenuntergang den Bewohnern des Ostpunktes
gichtbar werde. Dann war er bereits fiberall geselhen worden, und dieser
Tag konnte iiberall als Risch Chidesch angeselien werden, Dasselbe gilt
fiir alle fibrigen Tage. — Trat der Molad erst nach Mittag ein, so
konnte er am Sabbath selbst nirgends mehr vor Sonnenuntergang
gesehen werden. Denn wenn er zu den Bewolmern des Ostpunkfes kam,
war die Sonue bereits villig untergegangen, Sabbath war vorbei; dieser
Tag konnte mithin nicht mehr Risch Chidesch genannt werden.

1) Siehe S. 18 Anm.

) Da man hier doch immer um 6 Stunden voraus war,

% Gen. 1, 8. ¥ ibid. v. 5. *) Lev. 23, 32.
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kennern des Gesetzes in der Annahme fiibereinstimmen, dass
die Tacesrechnung von China anfange. Der Gegensatz
zwischen uns und ihnen besteht lediglich darin, dass wir
die Nacht dem Tage vorangehen lassen, so dass die ,acht-
zehn Stunden® nothwendig der Benennung der Wochentage
21 Grunde eelegt werden miissen. Denn zwischen Palaestina,
dem Orte. wo die Benennung der Tage anfiingt und (dem
Orte) der Sonne in dem Aungenblicke als man die Benennung
begann, liegen sechs Stunden. So W urde z. B. der Name
Sabbath® far den Anfang des Tages, an welchem die Sonne
am dussersten Westen zun kreisen begann und Adam in
Palaestina sie unteregehen sah, iitberall Sabbathanfang genannt,
bis sie nach achtzehn Stunden in seinen Zenith gekommen war,
fiir den Anfangspunkt von China Abend eintrat und nun auch
hier Sabbathanfang genannt wurde. Das war die Schlussgrenze
fiir diese Benennung. Denn was dabinter liegt, wird lediglich
Osten fiir den Ort des Anfanges der Tage benannt, so dass
es nothwendig einen gemeinsamen Ort geben muss, welcher
zugleich Ende seines Westens und Anfang seines Ostens ist,
das ist fiir Palaestina der Anfang der bewohnten Welt.')
Dies ist nicht allein im Religions-, sondern auch im Natur-
geselz begriindet®). Denn es wiire nicht moglich, dass die
Wochentage fiir die ganze Welt mit einem und demselben
Namen benannt werden, wenn wir nicht einen Ort festsetzen,
welcher als Anfang fiir die Benennung gilt, und noch einen an-
deren in der Niihe liegenden Ort. damit nicht der eine Osten
fiir den anderen. sondern der eine wahrer Osten, der andere
wahrer Westen sei. Wemn dem nicht so wire, kinnten
die Tage keine vollkommen bestimmte Benennung annehmen,

Der Verfasser sucht damit den Widerspruch zu lisen, dass z. B.
die Bewohner von 8’ in ihrer Zeitrechnung immer um 24 Stunden zuriick
bleiben. Jenper gemeinsame Punkt kann nur o sein, der fir s zugleich der
dusserste Osten nach der einen und der idiunszerste Westen nach der
anderen Seite ist.

) Der Widerspruch ist filr uns nmm so uniisbarer, als diese Yoraus

getzunye (vel. 1 5 sich al 1|il|f1!|lu_‘ erwiesen hat
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da jeder Punkt des Aequators Osten und Westen zugleich
wire. Dann wiire also China Osten fiir Palaestina und
Westen fiir die untere Erdseite'), die untere Erdseite Osten
fiir China und Westen fiir den Westpunkt. Der Westpunkt
wiire Osten fiir die untere Erdseite, aber Westen fiir Pa-
laestina. sodass es weder Osten noch Westen, weder Anfang
noch Ende. noch bestimmte Namen fiir die Tage giibe.
Nun hat aber die erwiihnte Ordnung den Tagen bestimmte
Namen eeceben und zwar von Palaestina an, aber jedenfalls
muss jede Namensstrecke eine gewisse (geographische) Breite
haben, weil die Bestimmung der Horizonte eines jl‘l!!‘“
Punktes der Erde nicht moglich ist. In Jerusalem selbst
giibe es ja dann viele Osten und Westen, der Osten Zions
wiire etwas anderes als der Osten des Tempels, und ilre
(Gesichtskreise wiiren streng genommen wesentlich von
einander verschieden, allerdings in einer fir die Sinne nicht
wahrnehmbaren Weise. Um wie viel mehr wire das fiir
Damask und Jerusalem der Fall, [wo wir doch nicht leugnen
kimnen. dass der Sabbath von Damask frither als der Sabbath
von Jernsalem?)], und der Sabbath von Jerusalem frither
als der von Egypten eintritt. Wir miissen also eine gewisse
Breite annehmen. Aber die Breite, in welcher sich die
Meridiane in der Benennung ein und desselben Tages unter-
scheiden konnen, betridgt achtzehn Stuuden, nicht mehr
und nicht weniger®); die Bewohner eines Meridians haben
noch Sabbath, wihrend die eines anderen Meridians bereits

1) Punkt n. %) Fehlt im Text und ist nach der Uebers. ergiinat,

Das kann nur zutreffen, wenn diese Breite sich auf 270" ausdehnt.
Denn oben st gesact worden (vel. 8. 63 Anm.), dass z. B. die Vormittags
stunde in Jerusalem (s), an welcher der Molad stattfindet, mit dem
Sonnenuntergang im finssersten Ostpunkt (o) zusammenfalle. Fiir diese
beginnt jetzt die Sabbathnacht. in 8 ist noch Sabbath, 6 Stunden spiiter
aber nicht mehr. Es kann sich hier nur darum handeln, dass es einen
Auegenblick giebt. der den Bewohnern simmtlicher 270" in den Rahmen
eines Tages fillt, gleichviel ob die einen an diesem Augenblick sich

nach Sonnenaufeang, und die anderen nach Mittag oder schon gegen
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aus dem Sabbath herausgetreten sind, gleicherweise ein
Meridian nach dem andern, bis achtzehn Stunden von der
Zeit an verflossen sind, in welcher die Sabbathbenennung
anfing, d. i, zur Zeit, wo die Sonne auf dem Zenith Palaes-
tinas steht und die Benennung dieses Tages aufhirt.
[Xs bleibt nun niemand mehr iibrig, der diesen Tag noch mit
demselben Namen benennt, vielmehr fingt er bereits die
Benennung des folgenden Tages an. Deswegen wird gesagt:
Tritt der Neumond vor Mittag ein, so steht fest, dass er nahe
zum Sonnenuntergang sichtbar wird, d. h. tritt der Neumond
vor Mittag des Sabbath in Jerusalem ein, so steht es fest, dass
er am Sabbath nahe zum Sonnenuntergange') sichtbar wird.
Dies ist deswegen, weil der Namen ,Sabbathtag” noch
achtzehn Stunden fortdauert, nachdem diese Benennung fur
den Anfangsort bereits aufeehirt hat, bis die Sonne wieder

Abend befinden. Man muss dabei im Auge behalten, dass die Benennung
eines Tages mit dem Anfange der Nacht beginnt; wenn s Mittag hat,
beginnt in o die Nacht, diese beiden Punkte haben also insofern eineu
und denselben Tag. Die Punkte hinter o sind jetzt aber noch
innerhalb des Namens des vorhergehenden Tages. Das schreitet so stetig
fort, und so beginnt erst den neuen Tag — nach unserem Beispiele den
Sabbath — wenn sw Mittag, 8 hingegen bald Abend hat; hat aber w
Mittag, so beginnt s eben einen neunen Tag (in Bezug auf seinen Namen),
s0 dass die 18 gemeinschaftlichen Stunden jetzt auf dem Bogen wnos
liegen n. 8. w, — Das seheint der Verfasser mit den Worten nicht mehr
zn meinen, obwohl er zur Ansgleichung der fehlenden 24 Stunden nichts
gethan hat. Deun wenn s Sabbath Mittag, o demnach Sabbathanfang
hat, milsste s kurz nach Freitag Mittag sein. Man muss, nm sich einiger
maassen zurechtzufinden, tll'ﬁl:illllj"_‘:’ festhalten, dass der Verf. von der
Annahme ausgeht, dass in Palaestina (s) der erste Tag begonnen hat,
wir hingegen halten was Ostlicher liegt, fiir das frithere, deswegen wird
nach unserer Anschauung s‘ schon Sabbath Nachmittag haben und nicht
erst Freitag Nachmittag. Weit schwierieer noch eestaltet sich der
Ausdruck ., nicht weniger*. Man sollte, selbst nach des Verfassers
Theorie meinen, dass wenn s Sabbath Mittag hat, n Mitternacht, also
immer schon Sabbath hat. Man kann es allenfalls fiir eine Redefigur
halten, wie man nm das hichste Maass irgend eines Dinges recht priignant
zu bezeichnen, dasselbe mit .uicht mehr und . nicht weniger bekrifuigt

) In Jerusalem vel, 8. 63 Anm




nach einem Tage und einer Nacht im Zenithe Palaestinas
steht. Nothwendig erscheint nun der Nenmond demjenigen,
der sich am Osten von China') befindet, am Sabbath gegen
Abend. Das stimmt mit dem, was unsere Weisen gesagt
haben, iiberein: Nacht und Tag miissen zum Monat gehoren.
Jetzt hat der Name Sabbath die bewohnte Welt bereits
verlassen. und der Sonntag ist eingetreten und um s0 eher,
als Palaestina lingst aus dem Sabbath herausgetreten ist
and sich in der Mitte des Sonntag befindet. Denn die Ab-
sicht war die, dass der Name eines Wochentages sich
iiber die ganze Erde ausbreitete, damit zu dem, der in China
und dem. der in Westen wohnt, gesagl werden kann; an
welchem Tage habt ihr das Nenjahrsfest gefeiert? und beide
anitworten konnen: am Sabbath! wenn auch der eine das
Fest bereits verlassen hatte, wiihrend der andere — gemiss
der Lage ihrer Oerter zu Palaestina — noch feierte. 1n Bezug
auf den Namen des Wochentages hatten beide also an
einem und demselben Tage oefeiert. So hiingt die Kenntniss
der ..Sabbathe des Herrn* und ,Feste des Herrn‘* von dem
Lande ab, welches der, Besitz des Herrn® ist neben deniibrigen
Bezeichnungen, die du bereits gelesen hast: ,sein heiliger
Berg,* ,,der Schemel seiner Fiisse®),* ,,Thor des Himmels?),"
.von Zion geht die Lehre aus®).” Wie sehr gaben die Stamm-
viiter sich Miihe in ihm zu wohnen, wihrend es in den
Hianden der Gotzendiener war, und sehnten sich nach ihm,
liessen ihre Gebeine dorthin tragen wie Jakob und Joseph.
Als dann Moses die Bitte that es zu sehen. und diese ihm
versact wurde, galt es ihm als ein Missgeschick, dann wurde
es ihm von der ,Spitze Pisgah™ gezeigt, was er als eine
Gunadenbezeugung ansah. Perser, Tnder. Griechen und andere

1y Die Ausgaben der Uebers. haben hier Palaestina statt wie das
Original, China, wodurch eben wieder eine Unklarheit entsteht. Caspi
und Farissol lesen richtig China. Denn Palaestina hat um diese Zeit
schon Sonntag Mittag. Vgl, Cassel p. 119 Anm.

%) Ps. 99, 9, 5. °) Gen. 25 17. Y Micha 4, 2.

)
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Vilker bemiihten sich, dass man Opfer von ihnen annahme
und fiir sie in diesem verehrten Hause betete, sie spendeten
von ihrem Vermigen nach diesem Orte, ‘wenn sie auch an
andere Gesetze glaubten, welche das wahre Gesetz nicht
anerkannt hatte. Und sie verehren es bis auf den heutigen
Tag. obwohl das Erscheinen der Gottheit aus ihm ver-
schwunden ist. alle Volker wallfahrten dorthin und begehren
nach ihm ausser uns, weil wir in Strafe und Schande sind.
Was die Rabbinen von seinen Vorziigen erzihlen, wiirde
hier zu weit fithren.

91. Al-Chazari: Lass mich von diesen Aeusserungen
horen. was du gerade zur Hand hast.

99. Der Rabbi: Dahin gehirt ihr Wort: Alles fithrt
hinauf nach Palaestina, nichts aber herab'). Sie entscheiden
iber ein Weib. welches nicht mit ihrem Manne nach Pa-
laestina gehen will: sie gehe ohne die Verschreibung aus
der Ehe. Umgekehrt wiederum, wenn der Mann mit seiner
Frau nicht nach Palaestina gehen will: er entlasse sie und
zahle die Verschreibung?®). Sie sagen ferner: Man wohne
immer lieher in Palaestina, sogar in einer Stadt, die zum
orissten Theil von Heiden bewohnt ist, als in einer Stadt
ausserhalb des Landes in einer meist von Juden bewohnten
Stadt: denn wer in Palaestina wohnt gleicht dem, der einen
Gott hat. wihrend wer ausserhalb Palaestinas wohnt dem
oleicht, der keinen Gott hat. Und so heisst es hei David:
Sie haben mich heute vertrieben, dass ich keinen Antheil
habe am Besitze des Ewigen, indem sie sagen: geh, diene
fremden Gottern®), d. h. jeder, der ausserhalb Palaestinas
wohnt, ist als ob er Gotzendienst triebe'), Sie setzten sogar
fiir Egypten einen Vorzug vor den iibrigen Lédndern fest,
indem sie iiber diese nach einem Schluss vom Geringeren
zum Grosseren urtheilten und sagten: Wenn schon Egypten,

1y Mischna Ketub, 13, 11. 2) Ketub. 110b, ?) 1. Sam. 26, 19.
Y Ketub. ibid.
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in Bezug auf welches ein Bund reschlossen worden, verboten
ist. um wie viel mehr dic iibrigen Lander"). Ferner: Wer
in Palaestina begraben ist, ist gleichsam unter dem Altar
begraben?). Sie rilhmen den, der im Lande  gestorben
mehr als den, der nach seinem Tode dahin gebra ht worden
ist. weil sie sagen: Ein anderes ist’s, es beim Leben, ein
anderes. es erst nach dem Tode zu umarmen?®). Sie sagen
sogar iiber denjenigen, der darin wohnen konnte und es nicht
that. dann aber befiehlt!), dass man ihn nach seinem Tode
dorthin trage: bei eurem Leben habt ihr me in  Besitzthum
sum Griauel gemacht, nach eurem Tode kommt ihr und ver-
unreinigt mein Land. R. Chananjah verbot, so wird
erziihlt. als er gefragt wurde, ob es fir jemanden erlaubt
wiire. ausser Land zu gehen, um die Wittwe seines Bruders
in Leviratsehe zn heirathen, indem er foleendermaassen ent-
schied: Sein Bruder hat eine Heidin geheirathet, gelobt sei Gott,
der ihn hat sterben lassen, nun will er 1hm nachgehen.
Qje verboten Giiter und den Abbruch eines Hauses an einen
Heiden zu verkaufen, oder es als Ruine liegen zu verlassen.
Ferner gehort unter ihre Anspriiche: (Geldstrafsachen diirfen
nur in Palaestina geurtheilt werden, der Selave darf nicht
nach ausserhalb des Landes geschafft werden und vieles
dergleichen. Ferner: die Lauft des Landes Israels macht
weise?). Ibre Liebe zum Lande driickten sie folgender-
maassen aus: wer vier Ellen in Palaestina geht, ist, seines
Antheiles an der kinftigen Glickseligkeit sichel %). R. Seéra
cagte zu dem Heiden, der ihm seine Verwegenheit entgegen-
hielt, aus Begierde in das Land zu gelangen, ohne Fahre
iber den Fluss zu setzen: der Ort, den Moses und Ahron
nicht erreicht haben, wie soll ich ihn erreichen diirfen?)?
93. Al-Chazari: Wenn dem so ist, dann kilrzest du
die in deinem Gesetz ausgesprochene Verpflichtung, da du

1y Ketuh. 112a, ?) Ketub, 111 a. 3) Ketub. ibid, Y) Uebers. ,dass
os verboten ist in Folge eines &chreibfehlers. °) Bab. batr. 158 b.
&) Pesach. 113a, Ketub. 111a. 7) Ketub. 112b.
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ja nicht nach diesem Orte hinstrebst, ihun zum Wohnorte
deines Lebens und Todes machst, obwohl du sagst: ,,Krbarme
dich iiber Zion, denn es ist das Haus unseres Lebens® und
olanbst, dass die Gottheit dahin zuritckkehren werde, Und
hitte es auch keinen anderen Vorzug als den, dass die
Gottheit 900 Jahre darin geweilt hat, so sollten die Seelen
sich hinsehnen und dort Reinigung suchen, wie uns dies an
Orten von Frommen und Propheten vorkommt, wie nun erst, bei
dem (Lande). das ..das Thor des Himmels* ist. Die Vilker
stimmen alle darin iiberein; die Christen glauben, dass die
Seelen versammelt und von dort in den Himmel hinaufge-
bracht werden, der Islam glaubt, dass an diesem Ort die
Himmelsreise Muhammeds') stattgefunden habe und von eben-
daselbst die Propheten in den Himmel gebracht werden,
dort auch der Versammlungsort am Tage der Auferstehung
und fiir Alle Gebetsrichtung und Wallfahrtsort sein werde.
Dein Niederwerfen und Knieen nach dieser Richtung ist
entweder Schein, oder Anbetung ohne Nachdenken. Haben
doch schon eure ersten Vorviiter dort lieber gewohnt, als
am Orte ihrer Jugend, zogen die Fremdschaft dort dem
Heimathsrechte ihres eigenen Landes vor. Sie thaten dies
su einer Zeit wo die (Gottheit noch nicht dusserlich sichtbar
geworden, das Land vielmehr mit Unzucht, Unreinheit und
Gotzendienst angefiillt war, und sie hatten keinen anderen
Wunsch als darin zu bleiben, verliessen es nicht einmal
in den Zeiten der Theurung und Hungersnoth, ohne

1y Mi'radj, eine Himmelfahrt, welche Muhammed im letzten Jahre
vor der Flucht nichtlicherweile aunf dem Rosse Borik gethan zu haben
erzihlt. Kor. 17. 1: Preis sei demjenigen, welcher mit seinem Knechte
in der Nacht vom heiligen Tempel (in Mekka) nach dem entferntesten
Tempel (in Jernsalem) gereist ist, dessen Umgebung wir gesegnet haben,
nm ihm einige von nnseren Wundern zn zelgen Er ist der Allhérende,
Allsehende. -— Muhammed hat diese Reise spiter (v. 62) fiir einen
Traum erklart, aber die Tradition hat sich desselben bemédchtigt und
daraus die Legende vom Mi'radj gebildet. cf. Sprenger, das Leben und
die Lehre des Mohammad Il p. 527. Siehe unten 1V, 3.




die Erlaubniss (Gottes, dann wollten sie endlich noch, dass
thre Gebeine dort begraben wiirden.

24. Der Rabbi: Du hast mich erschreckt, Konig der
(Chazaren. das ist eben die Strafe, welche die Erfillung
der Verbeissung Gottes iiber den zweiten Tempel verhindert,
wo er sagt: Juble und freue dich, Tochter Zions! Denn die
oottliche Einwirkung war schon bereit, es wie das erste
Mal. wiederherzustellen, wenn Alle freudigen Herzens in die
Riickkehr eingewilligt hitten. Aber nur ein Theil von ihuen
zeigte sich bereitwilliz, die meisten und vornehmsten blieben

in Babel. indem sie fremden Schutz und Ihenst vorzogen
und sich von ihren Wohnungen und Einrichtungen nicht
trenmen konnten. Auf sie geht vielleicht der versteckte
Sinn jenes salomonischen Wortes: ,TIch schlafe, aber mein
Herz wacht®. Die Verbannung heisst er Schlaf, die Fort-
daner der Prophetie unter ihmen aber die Wachsamkeif
des Herzens. ..Die Stimme meines Freundes drihnt™

& Ruf Gottes an sie zur Riickkehr; ,mein Haupt ist thau-
getrankt — Bezeichnung fiir die Gottheit, welche aus dem
Schatten des Heiligthums herausgegangen ist. Ferner: , Aus-
gezogen habe ich meinen Rock® bezeichnet ihre Schlaffheit
ie gur Riickkehr einzuwilligen: ..mein Freund steckt seine Hand
PL& durch die Oeffnung")* bedeuntet das Driingen KEsris, Nehe-
mijahs und der Propheten, bis ein Theil eine kaum zureichende

—

Einwillicune gab. Gemiiss ihrer Gesinnung, da sie selbst
den Erwartungen nicht ganz entsprochen hatten, erhielten
sie nur verringertes Maass. Denn der gittliche Einfluss
vermag dem Menschen nur das zu geben, wozu er hinlinglich
vorbereitet ist. wenn wenig, wenig, wenn viel, viel. Wiren
wir zur Begegnung des Herrn unserer Viter in Reinheif
der Gesinnung vorbereitet, dann wiirden wir von seiner
Seite den Beistand finden, den unsere Viter in Egypten
gefunden haben. Wenn wir sagen: wwerfet euch nieder vor

") Hohel. 5, 2 — 4.




dem Berge seines Heiligthums'),” ,,werfet euch nieder vor
dem Schemel seiner Fiisse?), ,der seinen Abglanz nach
Zion zuriickfithrt** und anderes, so ist das nichts als das
Geschwiitz des Staares und der Nachtigall, wir vergegen-
wirticen uns nicht, was wir damit, noch mit anderem sagen
wollen. eanz wie du, Fiirst der Chazaren, gemeint hast.

925. Al-Chazari: Dies geniigt mir fiir diesen Gegenstand.
Jetzt wiinsche ich, dass du mir das, was ich iiber die Opfer
gelesen habe, erklirest. Denn schwerlich kann der Verstand
die Redensarten annehmen: ,Mein Opfer, mein Brod, zu
meinen Feuern, mein angenehmer Geruch?), wo von den
Opfern ausgesagt ist, dass sie Opfer Gotles, seine Speise
und sein Geruch seien.

96. Der Rabbi: Der Ausdruck ,,zu meinen Feuern®
list alle Schwierigkeit. Er besagt, dass dieses Opfer, das
Brod und der angenehme Geruch, die mir zugeschrieben
sind. nur zu meinen Feunern gehoren, d. h. zu dem Feuer,
das auf Gottes Geheiss angefacht worden war, und durch
die Opfer gespeist wurde, deren iibrig gebliebenen Theile
dann die Priester verzehrten. Die Absicht dabei war, eine
schine Ordnung zu schaffen, auf welcher der Konig in er-
haben geistiger, nicht sinnlicher Weise wohnen konnte. Nimm
als Gleichniss fiir den gottlichen Geist die verniinftige Seele,
weleche im natiirlich - thierischen Korper wohnt. So seine
vegetativen Elemente gleichmiissig vertheilt und seine hiheren
geistigen Krifte in eine Ordnung cebracht sind, welche zu
einem Zustande fihig sind, der hoch iiber dem der Thiere
steht, so ist er wiirdig, dass Kinig Verstand in thm wohne,
nm ihn zu leiten, zu fihren und zu begleiten, so lange diese
Ordnung besteht. Erleidet diese aber irgend welchen Schaden,
so trennt er sich von ihr. Nun bildet sich der Thor aller-
dings ein, dass der Verstand Speise, und Trank und Athem
nothig habe, weil er sieht, dass er bleibt, solange jene vor-

Y Ps. 99, 9. %) Ps. 99, 5. ?) Num, 28, 2.




handen sind, hingegen verschwindet, wenn jene fehlen. Das
ist aber nicht so. Der gittliche Eiufluss ist vielmehr giitig,
will das Gute fir Alle. Wo nun eine Sache geordnet und
bereit ist. GGottes Leitung zu empfangen, so steht er nicht
an und verzogert nicht, Licht, Weisheit und hohere Ein-
oebung darauf auszogiessen. Wird diese Ordnung aber
gestort, so ist sie fiir dieses Licht nicht empfianglich, welches
in Folee davon verloren geht. Der gottliche Einfluss steht
aber zun hoch, als dass Veranderung oder Schaden ihn treffen
kinnte. Alles was in der Anordnung des Tempeldienstes
enthalten ist, wie Dienstverrichtungen, Opfer, Réauchern,
Gesinge, Essen und Trinken, hat in der dussersten Reinheit
und Heiligung zu geschehen. Daritber ward gesagt: ., Dienst
des Ewigen'),” ,,Brod deines Gottes®)" und dhnliches, lediglich
eine auf sein Wohlwollen gerichtete Jezeichnung fiir die
schone Ordnung im Volke sowohl, als in der Priesterschaft,
dass er gleichsam ibre Bewirthung annehme, bei ihnen wohne
am sie zu ehren. Er selbst aber ist hochheilig und weit
darither erhaben. um an ihrem Essen und Trinken Ergotzen
zu finden. Die Speisen dienen fiir sie selbst, wie Verdanung
des Magens und der Leber in geeigneter Art und Weise.
Die edleren Bestandtheile davon werden zum Herzen bereitet,
die edelsten zum Geiste umgebildet. Herz, Greist und (Gehirn
werden durch diese Speise, ferner werden die Verdauungs-
werkzenge und die iibrigen Organe durch die 1hnen von den
Arterien, Nerven und ruhenden Adern zugehenden Krifte
neugebildet. Im Allgemeinen wird die Mischung durchauns
eingerichtet und zur Aufnahme der verniinftigen Seele fabig
gemacht, welche eine selbststindige Substanz ist, nahe ge-
riickt derjenigen der Engel, von denen es heisst: Ihr Aufent-
halt ist nicht beim Fleische?). Sie wohnt im Korper als
Konigin und Fithrerin nicht im raumlichen Sinne, noch
geniesst sie etwas wvon dieser Speise, weil sie dariiber

') Num, 8, 11. ?) Lev. 21, 8. 7) Dan. 2, 1L.
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erhaben ist. Der gittliche Einfluss wohnt auch nur in einer
Seele. welche fiir den Verstand empfinglich ist, wédhrend
die Seele sich nur zu dem warmen, naturhaften Geist gesellt,
der wieder einen Quellort haben muss, mit dem er verbunden
ist, wie die Flammenhitze mit der Spitze des Dochtes.
[Dem Dochte gleich ist') | das Herz, und das Herz bedarf
des Blutlanfes, das Blut kann nur durch die Verdauungs-
werkzeuge geschaffen werden, bedarf also des Magens, der
Leber mit den Nebenorganen. Ebenso braucht das Herz die
Lunge, die Kehle, die Nase, das Zwerchfell und die Muskeln,
welche die Brustmuskeln zum Geschiifte des Athemholens
in Bewegung setzen, um die Temperatur des Herzens in der
einstromenden Luft und dem ausstrimenden Dunst auszu-
oleichen. HEs braucht ferner um die Ueberreste der Speisen
fortznschaffen, Organe von abstossender Kraft, die Organe
der Excremente und des Urins. So bildet sich der Kérper
aus alledem, was wir erwidhnt haben. Ferner braucht er
jemandes, der den Kérper von Ort zu Ort bewege, damit
er suche, wessen er nothig hat, [fliehe vor dem, was ihm
schidlich ist und Werkzeuge, die ihm zubringen®)] und von
ihm abhalten. Und er braucht der Hande und Fiisse und
Rathgeber, welche unterscheiden, warnen, was er fiirchten,
was er hoffen soll, welche wissen, was gewesen ist, welche
aufschreiben und in Erinnerung bringen, was vergangen ist,
damit er sich in Zukunft vor dhnlichem in Acht nehme,
oder es hoffe. Er bedarf der dusseren und inneren Sinne,
weleche unter Hilfe und Vermittelung des Herzens 1hren
Sitz im Kopfe haben. Der ganze Korper ist. demnach ein-
heitlich geordnet und zwar mit Bezug aul die Leitung des
Herzens, welches die erste Wohnstitte fir die Seele bildet,
und wenn sie auch im Gehirn wohnt, so ist das nur ein
secundires, durch das Herz vermitteltes Wohnen. Auf dieselbe
Weise ist das lebendige, gittliche Volk geordnet, wie es

1y Liicke im Text. ?) Liicke im Text.
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bei Josua heisst: Dadurch sollt ihr erkennen, dass ein
lebendiger Gott In eurer Mitte ist'). Das Feuer entstand
durch den Willen Gottes, wenn er am Volke Wohlgefallen
fand und diente zu Zeichen, dass ihve Bewirthung und Opfer-
geschenke angenommen waren. Denn das Feuer ist das
feinste und edelste von den Korpern unterhalb der Mond-
sphiire, sein Sitz ist das Fett der Opferstiicke, 1br Dampf
und der Rauch des Riucherwerks und der Oele, wie es ja
die Natur des Feuers ist, nur an Fett und Oel zu haften,
wie die natiirliche Wirme sich an die feinsten Fetttheile
des Blutes bindet. Da schrieb nun (ot den Ganzopfer-
altar vor. den Riucheraltar, die Lampe, dann die Ganzopfer,
das Riucherwerk, das Salbol, das Lenchtol. Der (zanz-
opferaltar sollte der Triger des allgemein sichtbaren Feuers
sein. wiihrend der goldene Altar fir das verstecktere und

feinere Feuer bestimmt war. An die Lampe sollten das
Licht der Weisheit und gottlichen Rineebung, an dem Tische
: der Ueberfluss und die irdischen Giiter haften. So sagen

ja die Weisen: ,Wer weise werden will, wende sich nach
Qiiden, wer reich sein will, wende sich nach Norden.?) Alle
diese Dinge stehen im Dienste der Lade und der Cherubim,
7' welehe die Stelle des Herzens und der daritber schwebenden
Lunge einnehmen. Ks bedurfte dieser Gerithe und Dienst-
mittel wie Becken mil seinem Gestell, Zange, Plannen,
Sehiisseln, Liffel, Schalen, Topfe, (Gabeln und der iibrigen,
man brauchte einen Raum, um sie aufzubewahren, Wohnung,
7Zelt. Decke und als Verwahrungsor fir alles den Vorhof
der Wohnung mit ihren Gerithen. Fondlich brauchte man
Triger fiir alles dieses. Dazu withlte Gott die Leviten aus,
weil sie ihm, besonders seit dem Vorcange mit dem Kalbe
am nichsten standen, da es heisst: Da sammelten sich zu
ihm alle Leviten?). Er wihlte die edelsten von ihnen aus,
and zwar Elasar den Priester, als edelstes und feinstes

1) Jos. 8, 10. ?) Baba batr. 26b. 3) Lev. 32, 26,
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unter den Gerdithen, da er sagt: Und die Aufsicht El'asars,
Sohn Ahrons. des Priesters, sei das [.euchttl, das Riucher-
werk. das tiigliche Mehlopfer und das Salbol'), alles Dinge,
an welchen das feine Feuer haftet. Das Licht der Weisheit
aber, der gittlichen Kingebung, ferner das Licht der Pro-
phetie haftet an den Urim W'tumim. Der niichst ihm?®)
seehrtesten Levitenabtheilung, den Sohnen K’hith, gab er
die inneren Glieder zu tragen: die Lade, den Tisch, die
Lampe, die Altire und die heiligen (Geriithschaften, ,.mit
denen man den Dienst verrichtete, und iiber sie heisst es:
der Dienst des Heiliethums liegt ihnen ob, auf der Schulter
sollen sie tragen®), wie die inneren (lieder keine Knochen
haben. welche sie tragen hiilfen, sondern selbst von der
Kraft und den geistigen Theilen getragen werden mit allem,
was an ihnen haftet. Die niichstfolgende Abtheilung, die
Sithne (3érschoms, hatte die zarteren adusseren Glieder zu
tragen, wie die Teppiche der Wohnung und des Zeltes,
ceine Decke., die dariiber befindliche Tachaschdecke. Der
nichstfoleenden, den Sohnen M'riri lag das Tragen der
oriberen Glieder, der Haken, Bretter, Riegel, Siulen,
Qehiifte ob. Diese beiden Abtheilungen wurden bei ihrem
Tragen durch Wagen unterstiitzt, so viel sie zu tragen
hatten: ..Zwei Wagen fiir Gérschom und vier Wagen fir
M’réri, je nach ihrer Dienstobliegenheit?). Alles dies geschah
in Reihe und der von Gott bestimmten Ordnung. [ch will
nun durchaus nicht behaupten — fern sei es von mir —
dass die Bedeutung des Tempeldienstes in der Ordnung
liege, wie ich sie darlege, sie ist vielmehr etwas weit hioheres
und verborgeneres und beruht auf einem von (Gott gegebenen
Gesetze. Wer dies nun vollstindig in sich anfeenommen
hat. ohne dariiber zu kliigeln und zu forschen, der steht
hiher als der. welcher kligelt und griibelt. Wer sich aber
von dieser hoheren Stufe zum Griibeln abgewendet hat, fir

) Num. 4, 16. *) El'dsar. % Num. 7, 9. 7) ibid. 7, 8.
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den ist’s passender, dass er dabei sich wirklich der Weisheit
suwende. als dass er sie zum Spiel schlechter Meinungen
and Zweifel mache, die ins Verderben fithren.

97. Al-Chazari: Du hast deinen Vergleich wunderbar
ansgefiihrt, Rabbi, indessen habe ich weder fiir den Kopf
und seine Sinne, noch fiir das Salbil einen Vereleich gehirt.

98. Der Rabbi: Ganz recht. Der Ursprung aller
Kenutniss war in die Lade niedergelegt, welche die Stelle
des Herzens vertritt und das sind die Zehn Worte mit
ihven Erzeugnissen, niimlich die Tora zu ihrer Seite, wie
es heisst: Und du sollst sie legen an die Seite der Jundes-
lade des Herm, enres HnTh'r:'}. Von dort f_‘_‘l‘hT nun die
doppelte Erkenuntniss aus, die Kenntniss des (Gesetzes, deren
Triger die Priester und die Kenntniss der Offenbarung,
deren Triiger die Propheten waren. Sie vertraten gewissenr-
massen die Stelle der Berather, Unterscheider und Warner
fir das Volk, indem sie die Biicher und Chroniken nieder-
schrieben, also den Kopf des Volkes vorstellten.

99. Al-Chazari: Ihr seid also hente ein Korper ohne
Kopt und Herz¢

30. Der Rabbi: Vielmehr sind wir, wie du richtig
gesagt hast, nicht einmal ein Kirper, sondern nur zerstreute
Gliedmaassen. etwa wie jene ,zerstreuten Gebeine, welche

Ezechiel gesehen hat’). Aber diese (Gebeine, Konig der
Chazaren. denen eine Spur natiirlicher Lebenskraft ibrig
geblieben ist waren sie ja frither Organe ftiir Herz, Kopf,
(Feist, Seele und Verstand sind besser als Kirper, die

man mit Kopfen, Augen, Ohren und allen Gliedern aus
Marmor und Gips gebildet, denen nie ein Lebensgeist inne-
gewobnt bat, und nicht in ihnen wohnen kann, die nu
menschenihnliche Nachbildungen, aber keine Menschen sind.
31. Al-Chazari: Es ist so wie du sagst.
39  Der Rabbi: Die ,todten” Nationen welche der

1y Deut. 1, 26 1) ‘I\lkl
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lebendigen gleich gehalten zu werden wiinschen, konnen
nichts mehr als die iussere Gleichwerdung erlangen, indem
sie (Gott Hiuser bauten, ohne dass von (Gott darin eine
Spur sichtbar ward. Sie lebten als Einsiedler und Asketen,
damit die Offenbarung ihnen sichtbar wiirde, aber sie ward
ihnen micht sichtbar. Da wurden sie lasterhaft, widerspenstig
und versiindet, kein Feuer stiirzte vom Himmel aunf sie
herab, noch plibtzliche Krankheiten, die sich als Strafe Gottes
filr diesen Ungehorsam erkennbar gemacht hiitten. Ilhr Herz
ward zerstort, will sagen dies Haus, welchem sie sich zuzu-
wenden pflegten, oline dass il Zustand verdindert ward,
da dieser héchstens nur je nach ihrer grisseren und gerin-
geren Anzahll, ihrer Stirke und Schwiiche, ihrem (Gespalten-
sein und Zusammenhalten nach natilichen oder zufilhigen
Kreignissen Aenderung erleiden konnte. Wir aber, da unser
Herz, das heilize Haus, getroffen wurde, gingen mit ihm
sugleich verloren, wird es wiederhergestellt, so ist auch uns
geholfen, seien wir viel oder wenig, und wie das anch ge-
schehen mag. Denn unser Herrscher ist der lebendige Gott,
er ist unser Konig, der uns in dem Zustande festhilt, in dem
wir uns jetzt befinden in Zerstreuung und Verbannung.

33. Al-Chazari: Gewiss, Eine gleiche Zerstreuung
liisst sich bei einem Volke nicht denken ohne dass es in
ein  anderes Volk aufeinee, geschweige nach so lapger
Zeit. Und wie viele Vilker, die nach ench entstanden, sind
untergegangen, ohne ein Andenken von sich zu hinterlassen:
Edom, Moab, Ammon, Adam, die Philister, Chaldiier, Meder,
Perser, (Griechen, Brahmiten, Cabier') und viele andere.

34. Der Rabbi: Glaube micht, dassich. wenn ich deinen
Worten auch beistimme, auch meinerseits zugestehe, dass
wir etwas todtes vertreten. Vielmehr haben wir einen
Zusammenhang mit jenem gottlichen Einfluss durch die
(Gesetze, welche er als Bindeglied zwischen uns und ihm

Yy ef. Munk, Le Guide 111 p. 217 n.
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eingesetzt hat. Da ist die Beschneidung, von der es heisst:
_Mein Bund in eurem Fleische sei ein ewiger Buond'),” der
Sabbath, iiber welchen gesagt ist: ,denn ein Zeichen ist
er zwisechen mir und euch fiir eure Geschlechter’ un-
gerechnet den Bund der Viiter und den Bund des (Gesetzes,
sum ersten Mal am Horeb, zum zweiten in den (efilden
Moabs geschlossen, neben der damit verbundenen Lohn-
and Strafverheissung in dem Abschnitte: ,,Wenn Du Sohne
und Enkel zeugen wirst?).* Ferner die Aunfstufung seines
Wortes: .. Wenn dein Vertriebener am Ende des Himmels
sein wird¥) — du wirst bis zom Ewigem deinem Gotte
zuriickkehren®) das Lied: ..Horchet auf®)* und anderes.
Wir sind nun nicht wie Todte, wohl aber wie ein wranker
sichen Korpers, von Aerzten als unheilbar aufgegeben, wiihrend
er selbst dabei auf ein Wunder mud etwas Aussergewohn
liches hofft. So heisst es: Kinnen diese (3ebeine wieder
anfleben”)? Das Gleichniss ist ausgefiihrt in den Worten:
Siehe. mein Knecht ist begliickt®), von da, wo es heisst:
Kein Ansehen hat er. keine Zierde, wie einer, der sein An-
gesicht vor uns verbngt will sagen, dass er wegen seinel
misscestalteten iusseren Erscheinung und der Hiisslichkeit
seines Antlitzes schmutzigen Dingen gleicht, die der Mensch
pur mit Ekel betrachten kann und sein Angesicht davon
abwendet. ..verachtet der niedrigste der Menschen, ein krank-
heitgeschlagener Mann, gekennzeichnet durch Senchen.*
a5 Al-Chazari: Wie kann das fiir Israel als (Gleichniss
gelten, da es ja beisst: Wahrlich unsere Krankheit hat er
getragen? Was Israel betroffen hat, hat es seiner Sinden
wegen tragen miissen.

26. Der Rabbi: Israel ist unter den Vilkern an Stelle
des Herzens unter den Gliedern, ihr krinkstes und zugleich

gesiindestes,

y-Gen. 17. 13. ) Ex. 31, 17. *) Deut. 4, 25. 4 Deut. 30, 4.
) ibid. 80, 2. ¢ ibid. 82, 1. °) Ez. 37, 3. F) Jes. 2, 1 #
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37. Al-Chazari: Erkldre dich deutlicher.

38. Der Rabbi: Das Herz 1st bestindig allerlei Krank-
heiten ausgesetzt, von denen es oft heimgesucht wird, wie
Trauer, Beiingstigung, Zorn, Rachsucht, Feindschaft, Liebe,
Hass und Furcht, sein T'emperament wechselt und verindert
sich bestiindig, je nach dem Zustande von Zuviel oder Zu-
wenig, obendrein moch durch schlechte Speise, schlechten
Trank, Bewegungen, korperlichen Zwang, Schlaf, Wachen:
alles das wirkt auf das Herz, wiihrend alle iibrigen Glieder
Rulie geniessen.

39. Al-Chazari: Jetzt wird mir allerdings klar, wie
es das kridnkste von allen Gliedern ist, wie nun ist es auch
das gesiindeste ?

40. Der Rabbi: Ist es moglich, dass ein Stoff dort
Oberhand gewinnt, aus dem eine Geschwulst, ein Krebs,
eine Beule, Wunde, Schwiiche, Athemnoth entstehen, wie
das bei anderen Organen moglich ist?

41. Al-Chazari: Das ist nicht moglich. Denn bei der
geringsten Spur wiirde der Tod eintreten, und das Herz
fiihlt bei seiner durch die Reinheit seines Blutes hervorge-
rufenen Feinfiihligkeit und seiner Geistesfiille die kleinste
Ursache davon, stiosst sie daher von sich ab, so lange es abzu-
stossen die Kraft besitzt. Andere Organe besitzen nicht dieses
feine Gefiihl, bei ihnen ist demnach ein fremder Stoff moglich,
aus welchem allerlel Krankeiten entstehen.

42, Der Rabbi: Also seine Empfindlichkeit und sein
Feingefiibl ziehen ihm diese vielen Krankheiten zu, sind
gleichzeitig anch die Veranlassung, dass sie sogleich, wenn sie
aufzutreten anfangen, von ihm abgestossen werden, ohue sich
festznsetzen.

43. Al-Chazari: Allerdings!

44. Der Rabbi: Der gottliche Einfluss verhilt sich
zn uns wie die Seele zum Herzen und deswegen heisst es:
Nur euch kenne ich von allen Familien der Erde, darum
6
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suche ich euch heim wegen aller eurer Siinden'). Das sind
die Krankheiten. Die Gesundheit aber ist ausgesprochen
in dem Worte der Weisen: er vergiebt die Siinden seines
Volkes, die erste zuerst hinwegfithrend'). Denn er lisst
unsere Siinden micht iiber uns anwachsen, bis sie durch
ihre Menge unseren volligen Untergang herbeifiihren milssten,
wie er es bei den Emobritern gethan hat, da es heisst: ,,Denn
noch ist die Siinde der Emoriter nicht voll?)* er liess
sie. bis ihre Siindenkrankheit sich todtlich in ibnen festgesetat
hatte. Wie nun das Herz in Substanz und Materie rein
und dermaassen gleichmiissig zusammengesetzt ist, dass die
verniinftige Seele an ihm haften kann, eben so verhdlt es
sich mit Tsrael von Seiten seiner substanziellen Gestaltung.
Und wie das Herz von den iibricen Gliedern Krankeiten
annehmen kann, von den Jeoierden der Leber, des Magens,
der Zeugungsorgane wegen ihrer schlechten Beimischungen,
ebenso ist Tsrael, wenn es sich den Vilkern zuneigt, allerlei
Krankheiten ausgesetzt. S0 heisst es: ,,Sie mengten sich
unter die Heiden und lernten deren Werke'). Es kann dir
nun nicht fremd vorkommen, Wenn in demselben Sinne ge-
sagt wird: Wahrlich unsere Krankheiten trigt er und
unsere Schmerzen, er nimmt sie auf sich®)*. Nun sind wir
davon belastet, wiithrend die Welt in Ruhe und Frieden
lebt. Die Priifungen, die uns treffen, dienen dazu, unseren
(3lauben zu befestigen, uns wirklich zu liutern und die
Schlacken auszuscheiden. Denn wenn wir siindenrein sind,
haftet die gottliche Rinwirkung an der Welt. Du weisst ja,
dass die Urstoffe sich weiter entwickelten, so dass aus ihnen
die Metalle, die Pflanzen, die Thiere, der Mensch, endlich
das Kleinod der Menschheit hervorgingen. Alles hat sich
wegen dieses Kleinodes fortentwickelt, damit der gottliche
Einfluss an ihm haftete, dieses Kleinod entstand aber wegen

1y Amos 3, 2. ?) Aus dem bekannten Gebete der S'lichot.

3) Gen. 15, 16. *) Ps. 106, 35. %) Jes. 53, 4,
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jenes hoheren Kleinodes, der Propheten und Frommen. [n
dieser Weise steizert sich das Gebet: ,,Gieb deine Furcht,
Herr unser (Gott iiber alle deine Geschopfe,” dann ,,Gieb
Herrlichkeit deinem Volke,“ endlich ,,die Frommen sollen sehen
und sich freuen*; denn sie sind das Kleinod des Kleinods.

45. A1-Chazari: Du hast mit deinem Vergleiche meine
Aufmerksamkeit in Anspruch genommen und beides gut durch-
gefithrt, aber doch miisste man bei euch mehr fromme Ein-
siedler und Asketen finden, als bei anderen Vilkern').

46. Der Rabbi: Es thut mir leid, dass du bereits ver-
gessen hast, was ich dir von den Grundsitzen vorher
auseinandergesetzt habe, und du mir zugegeben hast. Sind
wir nicht iibereingekommen, dass man sich Gott nur durch
von Gott befohlene Werke nihern kann? Glaubst du etwa,
dass die Anniherung durch Demuth, freiwillige Niedrigkeit
und ihnliche Dinge allein erworben werden kann?

47. Al-Chazari: Ja wohl, und mit Recht! So glaube
ich in euren Biichern gelesen zu haben. Da heisst es:
Was verlangt denn der Herr dein Gott von dir, als den
Herrn deinen Gott zu fiirchten®)?“ — und ,was fordert
der Herr von dir u. s. w.%)?* und dergleichen vieles.

48. Der Rabbi: Diese und #hnliche sind die Vernunftge-
setze, die Grundlage und Voraussetzungen, welche dem
gittlichen Gesetze durch Natur und Zeit vorangehen
und bei der Leitung jedweder menschlichen Gemeinschaft
keineswegs entbehrt werden konnen. Sogar eine Riuberbande
muss eine gewisse Gerechtigkeit unter sich walten lassen,
da ohne dieselbe ihre Genossenschaft nicht von Daner sein
kann. Als Israels Ungehorsam so weit gekommen war, dass
sie es mit den Vernunft- und Genossenschaftsgesetzen [leicht
nahmen*) | — welche [fiir jede (Gemeinschaft®)] ebenso unum-

1) Der Verfasser geht hiermit zur Besprechung des Minchwesens
and der Askese iiber, die in seiner Zeit gerade in iippigster Bliithe
standen. 2) Deut. 10, 12. 2, Micha 6, 8, *) Liicke im Text.

%) Liicke im Text.
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ginglich nothwendig sind, wie fiir den Einzelnen die natiir-
lichen Dinge wie Essen, Trinken, Bewegung, Ruhe, Schiaf,
Wachen. und sie dabei am Opferdienst und anderen geoffen-
barten gottlichen Gesetzen festhielten — war er sogar mit
weniger zufrieden. ,,Wolltet ihr doch, ward zu ihnen gesagt,
die Gesetze beobachten, welche selbst die geringsten und
niedrigsten Gemeinschaften an Gerechtigkeit, guten Hand-
lungen und Gestidndniss der Wohlthaten Gottes anerkennen!
Denn das gottliche Gesetz wird erst vollkommen, nachdem
die Genossenschafts- und Vernunftgesetze vollkommen ge-
worden sind. und im Vernunftgesetze liegt dieses Festhalten
an der Gerechtigkeit und das Gestéindniss der gittlichen
Wohlthitigkeit. Wer dieses fehlen lésst, was hat dermit Opfern,
Sabbath, Beschneidang und derartigen Dingen zu thun, die
der Verstand nicht verlangt, noch verbietet? Das ist aber
das Gesetz, durch welches Israel, als Zusatz zu den Vernunitt-
gesetzen ausgezeichnet worden ist. Darin ward ihnen der
Vorzug des gittlichen Einflusses zu Theil, ohne dass sie
wussten, wie es gekommen war, dass die ,Herrlichkeit
(tottes* zwischen sie herniederstieg und , Feuer des Herrn,
verzehrend® ihre Opfer, wie sie die Anrede des Herrn hirten,
wie ihnen alles sich ereignete, was sie erlebt haben, Dinge,
die der Verstand nicht annehmen wiirde, wenn nicht Augen-
schein und eigene Erfahrung gewesen wiren, gegen welche
es keinen Widerspruch giebt. In diesem Sinne ist zu ihnen
gesagt worden: ,, Was verlangt der Herr von dir')! — und
,mehrt eure Brandopfer auf eure Schlachtopfer®)* und anderes
shuoliches. Ist es moglich, dass der Israelit festhalte an
,recht handeln und Tugend lieben®, aber die Beschneidung,
den Sabbath und die iibrigen Gesetze vernachlissige und
dabei gliicklich sei?

49. Al-Chazari: In Erwiigung dessen, was du voran-
geschickt hast, allerdings nicht. Nach der Ansicht der

1y Deut. 10, 12. 2y Jer. 7, 21.
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Philosophen wird er jedoch ein frommer Mann, der nicht
darum sorgt, auf welche Weise er sich (Gott nihere, ob
durch Juden- oder Christenthum oder etwas anderes, oder
was er sonst fiir seine Person vorzieht. Nun sind wir aber
wieder auf das Meditiren, Speculiren und Reflectiren zuriick-
gekommen. Jeder Mensch wiirde sich Miihe geben elner
Glanbensform anzugehoren, wie seine Speculation sie ihm
eingiebt, und das ist zu verwerfen.

50. Der Rabbi: Das gittliche Gesetz legt uns keine
Askese auf. will vielmehr, dass wir immer den richtigen
Weg einhalten und jeglicher seelischen und korperlichen
Kraft, soviel sie ertragen kann, zu Theil werden lassen, ohne
eine Kraft auf Kosten einer anderen zu sehr in Anspruch
zu nehmen. Denn wer die Kraft der Begierde bei sich zu
sehr vorherrschen lisst, kiirzt seine Denkkraft und umgekehrt,
wer zur Gewaltsucht hinneigt, verringert eine andere Kraft.
Viel fasten ist kein (Gottesdienst fiir denjenigen, der von
Begierden vollkommen frei ist und sie zum Schweigen gebracht
hat '), dessen Kirper hinfillig ist; eher ist hier die Pflege
eine Entziehung und eine Art Gottesfurcht®). Auch das
Verringern des Vermigens ist kein Gottesdienst, wenn man
es auf erlaubte und leichte Weise gewonnen hat, und sein
Erwerb nicht vom Streben nach Kenntnissen und (guten)
Handlungen abzieht, am allerwenigsten fiir denjenigen, der
ein Hauswesen und Kinder hat. Er mag davon zu Almosen
hingeben — was Gott keineswegs missfallen wird — aber Ver-

') Das Wort des Orig. ktnute bedeuten, ,sie zmm Schweigen bringt,*
was einen leidlichen Sinn erhilt, deswegen mfissen wir ihn auch aufrecht
erhalten. trotzdem die hebr. Uebersetzung stark abweichend lautet: dessen
Begierden schwach, Krifte schwach sind. Siehe dazu die betr. Textnote.

?) Der Verfasser will ohne Zweifel sagen, dass die Pflege des
Korpers fiir den, der keine Begierden kennt oder diese abgetidtet hat,
an sich eine Art Kasteinng sei. Ueber die starke Abweichung der hebr-
Uebers. ,besser, dass er seinen Leib pflege* siehe die betr. Textnote.
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mehrung seiner Habe ist besser fur ihn’). Im Allgemeinen
ist unser (esetz getheilt zwischen Furcht, Liebe und
Freunde, mit jeder einzigen davon kannst du dich Gott
nahern Denn deine Zerknirschung an Fasttagen steht
Gott nicht ndher als deine Sabbath- und Festfreude, wenn
diese aus andichtigem Herzen kommt. Wie die Gebets
eine andiichtige Gesinnung erfordern, ebenso erfordert die
Frende an seinem Gebot und Gesetz eine andichtige Ge-
sinnung, damit du dich aus Liebe zum (Gesetzgeber am
Gesetze selbst erfreuest, siehest, wie sehr er dich dadurch
bevorzugt hat, als ob du sein Gast, an seine Tafel und
seine Lust geladen worden wirest. Du dankst 1hm nun
dafiiv innerlich und #usserlich, und wenn deine Freude dich
sogar bis zu den Grenzen des Gesanges und Tanzes fiithrt, so
ist das ein Gottesdienst und ein festes Band zwischen dir
and dem gottlichen Einfluss®). Diese Dinge hat unser (resetz
nicht etwa der Willkiir iiberlassen, sondern wobl gefestigt,
weil es nicht im Vermogen des Menschen liegt, den Seelen-
und Korperkriften in forderlicher Weise ihr Antheil zu geben,
noch die Bestimmung zu treffen, wie viel wir uns Ruhe ginnen
oder Anstrengung auferlegen sollen, wie lange der Boden
su arbeiten hat, bis er im Sch'mittd- und Jobeljahr ruht,
was davon als Zehnter gegeben werden soll u. a. m. S
befiehlt Arbeitsenthaltung an Sabbath- und Festtagen und
die Brache des Erdbodens, alles ,,zum Andenken an den
Auszug aus Egypten und zur , Erinnerung an das Schiplungs-
werk®. Denn diese beiden Dinge gehiren zu einander, weil
sie unmittelbare gottliche Willensbestimmungen und weder
durch Zufall, noch durch eine Naturerscheinung entstanden

«ind. So heisst es auch: ,,Frage nur die ersten Tage u. s. w.b)

1) Vgl. hierzu Maimfini, Acht Capp. c. 4. wo dieser Gedankengang
fast iibereinstimmend ausgefiihrt ist.

?) Vgl. Lev. 23, 40; Deut. 12, 12, 18; 14, 26; 16, 11 u. 5. w. Vgl
9. Sam. 6, 14—21. ?) Deut. 4, 32,




., Hat je ein Volk Gottes Stimme gehirt — — hat ein
Die Beobachtung des Sabbath an und
ein Bekenntniss der Gottesherrschatt,
der Schopfung durch

Gott versucht')?*
fiir sich ist schon
aber auch gleichsam ein Bekenntniss
das Wort. Denn wer deswegen am Sabbath festhalt, weil
das Schopfungswerk an ihm vollendet worden war, der hat
damit das Bekenntniss der Schépfung und des Schipfers
abgelegt. Wer aber nicht an den Sabbath glaubt, gerith
in Zweifel an der Ewigkeit, und sein Glaube an den Schipfer
der Welt ist nicht lauter. Die Beobachtung des Sabbath-
gebotes ist demnach Gott nither als monchische Hingebung,
Askese und Abschliessung. Sieh, wie der pittliche Einfluss
sich an Abraham, dann an alle seine Kleinod-Nachkommen
und das heilige Land kniipfte. Der Einfluss war ihm Stufe
fiir Stufe nahe, hiitete seine Nachkommenschaft, damit nicht
ireend einer sich davon lostrennte, brachte sie an den wohl-
verwahrten und besten Ort, machte sie fruchtbar und ver-
mehrte sie in jener wunderbaren Weise, dann trug er sie
fort und versetzte sie auf die des Kleinodes wiirdige Stufe,
nannte er sich ,,Gott Abrahams?®)" und ,,Gott des

Dann
Thronend iiber den Cherubim?®)*,

Landes®, wie er sich nennt ,,
_thronend in Zion*)*, ,,weilend in Jerusalem®)*, indem er
diese Orte dem Himmel vergleicht, wie es heisst : ,,Er thront
im Himmel®)*, und weil sein [icht in ihnen erscheint wie
ein Himmel, allerdings erst durch Zwischenglieder, welche
wiirdig sind dieses Licht zu empfangen. Er giesst es auf
seine Liiebe genannt. Sie ist
und ihretwegen

sie aus, und das wird
uns ausgesprochen, und an sie zu glanben
Gott zu loben und ihm dankbar zu sein, befohlen im Gebete :
,,Mit ewiger Liebe liebst dn uns‘, damit wir uns vorstellen,
wie sie von ihm, nicht von uns ausgegangen ist. Wir sagen
ja auch z. B. bei der Schipfung eines Thieres, dass es nicht

\y Deut. 4, 33, 3, 7 Gen. 28, 13. %) 1. Sam. 4, 4. ) Ps. 9, 12.
% Ps. 135, 21. °) Ps. 123, L.
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sich selbst erschaflfen, sondern Gott es gebildet und herge-
richtet, da er einen zu dieser Bildune geeigneten Stoff aus-
gewidhlt habe. So gab er auch dadurch, dass er uns aus
Egypten herausfiithrte, den ersten Anstoss dazun, dass wir
sein Volk seien und er unser Konig, wie es heisst: ,,Ich
bin der Ewige, euer Gott, der euch aus dem Egypterlande
herausfithrt, um euch zum Gott zu sein'),* ferner sagt er:
~Du Israel, mit dem ich mich rithme?®)*,

51. Al-Chazari: Ein solcher Ausspruch geht doch hiex
wohl zu weit, und die Rede nimmt sich zuviel Freiheit, dass
der Schiopfer sich durch einen Menschen verherrliche.

52. Der Rabbi: Wirde dir das weniger aunffallend e:
scheinen bei der Schipfung der Sonne?

53. Al-Chazari: Gewiss, und zwar wegen ithrer grossen
Wirkungen. Denn sie 1st nichst Gott die Ursache des Seins,
durch sie, vermittelst ihrer ordneten sich Tag und Nach
und die Eintheilung der Jahre, entstanden die Mineralien
und Pflanzen und Thiere, durch ihr leuchtendes Licht wurden
das Sehen und die sichtbaren Farben. Warum soll die
Erschaffung dieser Sonne fiir ihn nicht Gegenstand des
Ruhmes bei den Menschen sein?

54. Der Rabbi: Sind die geistigen Krifte nicht weit
feiner, als das Augenlicht? Waren die Bewohner der Erde
vor den Israeliten nicht in Blindheit und Irrwahn aus-
genommen jene eimnzelnen, die wir erwiihnt haben? Manche
sagten, es giibe keinen Schopfer, kein Theil der Welt ver-
diente eher Schopfungsstiick als Schiopfer zu sein, mithin
ware alles von ewig her?). Andere sagten, die Sphéare
wire ewig und Schipfer des Metalls®), -— sie beten sie daher
auch an. Wiederum andere behaupten, das Feuer sei das

') Lev. 22, 33 u. Num. 15, 41. Die Stelle ist jedenfalls aus dem Ge
dichtniss citirt, da das Citat sich in dieser Gestalt nirgends findet,
sondern aus zweien zusammengesetzt ist. ?) Jes, 49, 3.

) Siehe (S. 2) die Rede des Philosophen ,,denn die Welt ist anfangslos.*

) Die Cabier vgl. Le Guide III p. 217 f.
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Wesen des Lichtes'), wie aller wunderbaren Kraftschopfungen,
man milsse es anbeten, auch die Seele sei Fener. Andere
beten gar anderes an: Sonne, Mond und Sterne, Thierge-
stalten, welche mit den Sphirengestalten zusammenhingen.
Andere beten ihre Konige oder ihre Weisen an. Alle
aber stimmen darin fiberein, dass in der Welt weder Wirkung
noch Werk erscheine, die den gewohnten Naturweg ver-
liessen, so dass selbst die Philosophen, die mit ihren feinen
Anschauen und klarem Blick eine erste Ursache anerkennen
mussten, die den Dingen nicht gleich ist und ihres Gleichen !
nicht hat, in ihrer Speculation die Annahme gelten liessen,
dass diese Ursache [k]eine Wirkung in der Welt, geschweige
iiber die Einzelwesen hiitte, da sie sie fiir viel zu hoch und
erhaben erkliren, als dass sie von diesen eine Kenntniss
haben kionnte, noch viel weniger in ihnen ein neues Werden
entstehen liesse®). Endlich wurde diese Gemeinde rein genug
um wiirdig zu sein, dass das Licht auf ihr ruhete, dass ihr
Wunder erwiesen, das Herkémmliche verindert und ihr
sichtbar wiirde, dass die Welt einen Konig, einen Hiiter,
einen Ordner hiitte, der das Grosse und Kleine kennt, das
Gute und Bise vergilt und den Herzen zur Leitung dient.
Alles was nach diesen Philosopben kam, konnte sich von
ihren Grundsiitzen nicht lossagen, so dass heute die ganze
Welt iiberzeugt ist, dass Gott von ewig her, die Well
aber geschaffen sei. Als Beweis dafiir gelten ihnen die
Israeliten, was ihnen begegnete und iiber sie verhdngt
worden ist.

55. Al-Chazari: Das ist wahrlich ein Ruhm und ein
ansserordentlicher Beweis. Mit Recht heisst es: ,,Sich einen
ewigen Namen zu machen®),” ,,du machtest dir einen Namen
wie an diesem Tage?®); ,zum Ruhm, zum Namen und zur
Herrlichkeit®).*

1) Die parsischen Feueranbeter. 2) Vgl. die Rede des Philosophen (8. 2).
%) Jes. 63, 12. ¢ Neh. 9, 10. *) Deut. 26, 19.
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56. Der Rabbi: Hast du nicht bemerkt, wie David sich
auf das T.ob der Téra vorbereitet, indem er in den Worten:
_die Himmel erzihlen die Ehre Gottes')” zuerst von der
Sonne spricht. Er erzahlt, wie Alles ihres Lichtes theilhaft
wird. wie rein ihr Korper, stetig ihr Weg, schén ihr Anblick
sei. Und daraunf lisst er die Worte folgen: Die [L.ehre des
Herrn ist vollkommen u. s. w., als ob er sagen wollte:
Wundert euch nicht iiber derartige Ausspriiche; denn die
Tora ist weit offenbarer, glinzender, verbreiteter und nitz-
licher. und wiren die Israeliten nicht, so gibe es keine Tora.
Qie haben ihren Vorzug nicht etwa von Moses her, sondern
Moses hat ihn lediglich von ihnen. Denn die Liebe weilte
unter der Menge der Nachkommenschaft Abrahams, [siks
ind Jakobs, wihrend die Wahl Moses nur dazu diente, das
(3liick durch seine Hinde zu ibnen gelangen zu lassen.
Wir heissen nicht das Volk Mosis, sondern das Volk Gottes,
wie es heisst: ,,Volk Gottes®)*, ,,Volk des Gottes Abra-
hams?)“. Als Beweis fiir die gittliche Einwirkung dient
aber nicht die sorgfiltige Wahl der Worte, das Emporziehen
der Augenbraunen, Verstecken des Schwarzen im Auge beim
Gebet. Zerknirschung, Bewegungen und Reden, hinter denen
keine Thaten stecken, sondern reine, durch Thaten be-
wiesene Gesinnungen, die ihrem Wesen nach dem Menschen
schwer fallen. die er aber doch mit grosster Begierde und
liebe thut. FEr strebt nach dem vor allen anderen auser-
wihlten Orte, feiert dreimal im Jahre das Wallfahrtsfest
mit allem was dazn von Beschwerden und Kosten gehort,
Er gehorcht mit #@usserster Freude und Frihlichkeit, ent-
richtet den ,ersten Zebnten, den zweiten Zehnten** und
den .. Armenzelinten®, das ,Erscheinen” im Tempel, leistet
auf den Feldertrag in Sch’mittd- und Jobeljahren Verzicht,
macht Sabbath- und Festtagsaufwand, enthélt sich der Arbeit,
giebt die Erstlingsfriichte, Erstgeborenen, Priestergaben,

) Ps. 19, 2. ?) Ez. 36, 20, ?) Ps. 47, 10.
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erste Schur, ersten Teig, ungerechnet die Grelitbde und Spenden
und alles, wozn er bei jeder mut hwilligen oder irrthiimlichen
Siinde verpflichtet ist, wie auch Freudenopfer und Opferpflichten
bei zufilligen Ereignissen, [nreinheiten, Geburten in seinem
Hause. Fluss- und Aussatzkrankheiten und vieles dergleichen.
Alles dies ist durch gottlichen Befehl. nicht durch Kliigeln
oder Gritbeln entstanden, die Bestimmung desselben in seiner
Anordnung und gegenseitigen Abwigung liegt garnicht In
der Macht des Sterblichen, und er braucht nicht zu firchten,
dass irgend ein Schaden In sie eindringe. Es ist gerade,
als hitte er Israel abgeschiitzt, sie selbs und die Ertrags-
fihigkeit Palaestinas an Planzen und Thieren und auch den
Stamm Lévi gemessen. Kr befahl diese Abschitzungen in
der Wiiste, weil er wusste, dass so lange diese Schitzung
in Ordnung erhalten bliebe, [srael sich seinen Ueberfluss
erhalten und auch den Leviten nichts fehlen wiirde. KEs
konnte nie soweit kommen, dass ein Stamm oder eine Familie
su sehr verarmte, weil im Jobeljahr alles in den Zustand
zuriickkehren musste, wie es im ersten Jahre der Theilung
des Landes gewesen war. Das ging bis auf einzelne
Bestimmungen und feine Unterscheidungen, fiir welche
Biicher zu eng wiren. Wer das aber mit Aufmerksamkeit
betrachtet. wird sehen, dass es nicht aus menschlichen Be-
rechnungen hervorgegangen ist; gepriesen sei der sie erdacht
hat. .nicht hat er also einem anderen Volke gethan, die
Rechte kennen sie nicht'). Diese Ordnung aber blieb wahrend
der Dauer beider Tempel gegen 1300 Jahre, und wire
das Volk auf dem geraden Wege oeblieben, so litte es
bestanden ,,wie die Tage des Himmels auf der Erde®)".

57 Al-Chazari: Ihr seid heute ganz in Verwirrung
iiber diese schweren Pflichten. Welches Volk konnte auch
diese Einrichtung beobachten?

53. Der Rabbi: Dasjenige, dessen Wichter und Vergelter

1) Ps. 147, 20. ?) Deut. 11, 20.
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stets in ihr weilt — ich meine die Gottheit. Du siehst doch
wie Josua sagt: ,Ihr werdet nicht im Stande sein, dem
Ewigen zu dienen, denn er ist ein heiliger Gott")* dabei
war seine (zemeinde dermaassen beobachtungstren, dass er
bei dem Banne von Jeriché in einer Menge von mehr als
600000 nicht mehr als den einen Achan ungehorsam fand.
So war auch die Strafe fiir alles, was sich (strafbares) er-
eignete, sofort da, so die Bestrafung Mirjams durch Aussatz,
die Bestrafung Usahs®), die Bestrafung Niadiabs und Abihus
und die Bestrafung der Bewohner von Béth-Schemesch ,,weil
sie die Lade Gottes angesehen hatten®). Es gehirte auch
zu den Wunderwirkungen der Gottheit, dass der leichtere
Zorn iiber irgend welche Vergehungen an den Wiinden und
Kleidern sichtbar wurde, wihrend er sich bei schwereren
am Korper selbst in verschiedenen stirkeren oder schwicheren
Abstufungen zeigte. Die Priester waren dazu bestimmt,
diese tiefe Wissenschaft zn ergriinden und zu unterscheiden,
was davon von Gott ausging — wobel sie zuweilen wochen-
lang zu warten hatten, wie dies bei Mirjam der Fall war
oder wie weit es etwa in den Siften bedingt, heilbar oder
nicht heilbar war. Das ist eine schwierige Wissenschaft,
auf welche Gott hingewiesen hat mit den Worten: ,,Sei sehr
behutsam bei Aussatzschiden, um genau alles zu thun was
euch die Priester, die Leviten lehren werden®)".

59. Al-Chazari: Hast du dariiber irgend welche zufrie-
denstellende und erliduternde Ansicht?

60. Der Rabbi: Ich habe dir bereits gesagt, dass unser
Verstand mit dem gottlichen Einfluss direct nicht verglichen
werden kann, und es ziemt sich, dass wir die Ursache dieser
grossartigen Dinge nicht aufsuchen. Aber ich nehme mir
die Erlaubniss nnd sage — ohne durchaus behaupten zu
wollen, dass dies wirklich so sei — dass Aussatz und Fluss
znweilen von Leichenverunreinigungen abhingen. Denn der

) Jos. 24, 19. ?) 2. Sam. 6, 7. ?) 1. Sam. 6, 19. *) Deut. 24, 8,
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Tod ist das hichste Maass der Beschidigung, und das aus-
siitzige Glied ist gleichsam todt. KEbenso verhillt es sich
mit dem verloren gegangenen Samen, weil er natiirliches
[Lebensvermogen besessen hat, bereit ein zeugungskriftiger
Tropfen zu werden. Sein Verlorengehen ist dem des lebendigen
geistbegabten Individualismus entgegenzusetzen. Ein
solcher Verlust trifit wegen seiner Feinheit nur feinere
Gemiither und edlere Seelen, die sich an das Goéttliche,
Prophetenhafte, an wahrhafte Traumgesichte und walr-
heitsvolle Vorstellungsgebilde hiingen. Jawohl; es giebt
Leute, die eine gewisse Seelenschwere besitzen, so lange sie
sich von ihrem Samenerguss nicht gereinigt haben, und es
ist durch Erfalrunge festgestellt worden, dass sie durch ibre
Jeriihrung feine Gegenstiinde wie Perlen und Weine ver-
derben. Die meisten von uns fithlen sich durch Anndherung
an Leichen und Griiber berithrt und ihre Gemiither beun-
ruhigt, wenn sie sich einmal in einem Hause befinden, in
dem eine Leiche liegt. Wer aus.derberem Stoffe gemacht

ist. bleibt daven unberiihrt. Dasselbe sehen wir auch auf

geistigem Gebiete, wer Reinheit des Denkens in philoso-
phischen Studien, oder Reinheit der Seele durch Gebet und
Flehen sucht, findet [seine Seele durch ibermissiges Essen
und Trinken besehwert, ebenso fiihlt er')] Unbehagen im
Zusammensitzen mit Weibern, im Umgange mit Spottern
und in der Beschiiftigung mit Scherz- und Liebesliedern.

61. Al-Chazari: Das geniigt mir um meine Zweifel
zn losen, warnm dieser korperliche Vorzug — ich meine den
Samen — verunreinigt, obwohl er ganz geistig ist, wihrend
der Urin und die Excremente trotz ihres widerwirtigen
Anblickes und Geruches und ihrer Menge nicht verunreinigen,
Nun bleibt nur aber noch der Aussatz des Kleides und
Hauses iibrig.

62. Der Rabbi: Ich habe dir bereits gesagt, dass es

1) Nicht im Orig. ergiéinzt nach der hebr. Uebers.

=
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zn den speciellen Eigenschaften der Gottheit gehort, dass
sie fiir Israel das war, was der Geist im menschlichen
Korper ist, sie schenkte ihnen gottliches Leben, liess sie
Glanz. Adel und Licht in ihren Seelen, Korpern, Anlagen
und Wolnungen finden. Hielt sie sich von ihnen fern, dann
wurde ilire Einsicht schwach, ihre Korper wurden hiisslich
and ihre Schonheit verunstaltet. Entfernte sie sich von
einzelnen Personen, so wurden bei jeder derselben Spuren
des Schwindens des gottlichen Lichtes sichtbar, wie du es
leicht erkennen kannst, wenn der Geist jemandes aus Angst
and Sorge plotzlich schwindet, wodurch ja auch der Korper
angegriffen wird. Man sieht bei Franen und Knaben, in
Folge ihrer geistigen Schwiiche schwarze und griine Flecken
an ihrem Korper auftreten, wenn sie Nachts ausgehen. Dies
wird Dimonen zugeschrieben. Aber znweilen entstehen
daraus wie aus dem Aunblicke von Gestorbenen und Erschla-
genen gefihrliche Korper- und Geisteskrankheiten.

63. Al-Chazari: Ich sehe, dass euer Geselz allerlei
tiefe und merkwiirdige Wissenschaften nmfasst, was bei
anderen nicht in demselben Maasse der Fall ist.

64. Der Rabbi: Die Mitglieder des Synhedriums waren
ja verpflichtet, dass ihnen keine von den wirklichen, auf
Phantasie und Uebereinkunft beruhenden Wissenschaften selbst
bis auf Zanberei und Sprachenkunde entginge. Wie sollten
aber bestiindig siebzig gelehrte Aelteste gefunden werden,
wenn die Wissenschaften nicht im Volke verbreitet und
gepflegt worden wiiren, War nun ein Aeltester gestorben,
so folgte ihm ein anderer, der ihm gleich war. Dies konnte
auch gar nicht anders sein, da man zur Ausiibung des Ge-
setzes jeglicher Wissenschaften bedurfte, der physikalischen
in Ackerbauangelegenheiten, um die Mischsaaten zu er-
kennen, die Ertrige des siebenten Jahres und der Neu-
pflanzungen zu vermeiden, die einzelnen Arten der Pflanzen
von einander zu unterscheiden, damit jede ihre urspriingliche
Natur behielte und nicht eine Gattung mit einer anderen
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vermengt wiirde. Schwierig genug zu wissen, ob die Chondros
z. B. eine Gerstenart, oder der Spelt eine Art Weizen, oder
die Brassica zu einer Art Kohl gehiore, dazu ihre Wurzel-
kriifte zu erkennen, sowie das Maass ihrer Ausbreitung unter
der Erde, was fiir das niichste Jahr bleibt und was nicht,
um zu wissen, wie viel zwischen einer Art und einer anderen
an Raum und Zeit freizulassen sei. Ferner die Unterscheidung
der Thierarten zu diesen und anderen Zwecken, ob sie
nimlich giftig seien oder nicht; ferner die den (zenuss ver-
bietenden Verletzungen, deren Kenntniss weit tiefer ist, als
alles, was Aristoteles dariiber vorgebracht hat, um zu wissen
welche Verletzungen lebensgefihrlich seien, um vom (yenusse
eines gefallenen Thieres fernznhalten, Wie setzt das Wenige,
was uns von diesen Kenntnissen geblieben ist, den Geist
in Erstaunen. Ferner die Kenntniss der Leibesfehler, wegen
derer die Priester am Tempeldienst ausgeschlossen wurden,
die Fehler der Thiere, die sie zu Opfern untauglich machten,
die Unterscheidung der Arten des Flusses beim Manne und
beim Weibe, die Liinge der Wiederkehr der Reinigungs-
periode. Um diese Unterschiede machen zu konnen, bedari
es allerhand Kenntnisse, welche der Mensch durch eigene
Forschung und ohne gottlichen Beistand nicht gewinnen kann.
Dasselbe ist der Fall mit der Kenntniss der Sphiiren und
Bewegungen, wovon der Kalender nur eine Frucht ist. Die
Vortrefflichkeit der Kalenderberechnung ist bekamnt, und
welche Wurzeln sie bei diesem wenig zahlreichen, aber
formvollendeten Volke geschlagen hat. Konnte es denn
anders sein, da es wegen seiner Geringzahl und Niedrigkeit
und Zerstreuung unter den Volkern Kkaum bemerkt wurde,
wiihrend es durch jene Reste des gottlichen Gesetzes fest
geordnet und gleichsam zu einem Wesen gemacht worden
war, Zu diesen merkwiirdigen Dingen gehort eben die
auf von David her iiberlieferten Grundsitzen vom Umlaufe
des Mondes beruhende Kalenderrechnung, Sie hat seit
Tausenden und Hunderten von Jahren keinen Fehler gezeigt,
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wiihrend die Beobachtungen der griechischen und anderer
Astronomen Liicken aufzuweisen haben. Denn sie mussten
nach hundert Jahren zu allerlei Verbesserungen und Ergin-
zungen greifen, unsere Rechnung aber blieb stets miingellos
bestehen, weil sie auf prophetischer Grundlage beruht. Fiinde
sich in irgend einer Kleinigkeit der Grundregel ein Fehler,
so wiirde dieser heute wegen des zwischen dem wahren
Neumond und dem ersten Sichtbarwerden gefundenen Zeit-
unterschiedes sehr betrichtlich angewachsen sein. In derselben
Weise waren ihnen die Umlaufszeit der Sonne und die Stern-
kunde iiberhaupt bekannt. Die Musik war der Stolz eines
Volkes. welches die Gesiinge in einer Weise austheilte, dass sie
der vornehmsten Volksklasse, den Leviten, zufielen. Sie pflegten
den Gesang im heiligen Hause in den heiligen Zeiten. Um
ihr Leben zu fristen, begniigten sie sich mit dem, was der
Zehnte ihnen eintrug, da sie ausser der Musik keinerlei
(Gewerbe trieben. Diese Kunst steht bei den Menschen
sehr hoch, wenn sie an sich nicht missbraucht und verun-
edelt wird, und das Volk seinen urspriinglichen Adel und
die Reinheit der Natur bewahrt hat. Ihre kunstreichsten
Hiupter waren David und Samuel. Glaubst du wohl, dass
sie die Musik wohl ausgeiibt haben oder nicht?

65 Al-Chazari: Dort war sie ohne Zweifel vollkommen
and vollendet, sie bewegte die Gemiither, wie man von ihr
zu sagen pflegt, dass sie die Seele aus einer Stimmung in
eine entgegengesetzte verwandelt, Allerdings kann sie heute
in keinem Verhiltniss zu damals stehen, da sie sich ver-
schlechtert hat, da Diener und halbverriickte Menschen 1hre
PTriiger sind'). Jawohl, Rabbi, sie ist von ihrer Hohe ge-
sunken. so wie ihr von eurer Hohe gesunken seid.

66. Der Rabbi: Was hilltst du wohl von den Kennt-
nissen Salomo’s. Er spricht ja iiber alle Wissenschalten

1) Es ist bekannt, dass im Mittelalter die Musik in den Hinden
des niederen Volkes lag.
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vermoge gittlicher, intellectueller und natiirlicher Kraft. Die
Bewohner der Erde suchten ihn auf, um seine Kenntnisse
bis nach Indien hin den Vilkern hinauszutragen. Die Wurzeln
und Grundsiitze aller Wissenschaften sind lediglich von uns
zuerst zu den Chaldidern, dann zu den Persern und Medern,
dann zu den Griechen und endlich zu den Rimern iibertragen
worden.') Aber wegen der Linge der Zeit und der Menge der
Ziwischenglieder dachte kein Mensch mehr daran, dass sie von
den Hebriern ausgegangen waren, sondern man schrieb sie den
(3riechen und Romern zu. Der Vorzug gebithrt den Hebriiern
sowohl wegen des Wesens ihrer Sprache, als der Bedeu-
tungen die sie enthiilt.

67. Al-Chazari: Hat denn die hebridische Sprache
einen Vorzug vor anderen Sprachen®), welche ja augen-
scheinlich vollkommener und wortreicher sind?

68. Der Rabbi: Sie theilte das Schicksal ihrer Triiger,
verkam als diese verkamen, wurde arm als sie weniger
geworden waren. An sich ist sie laut Tradition und Schluss
die edelste Sprache. Nach der Tradition ist sie die Sprache,
in welcher Gott sich Adam und Eva mittheilte und diese
selbst eebrauchten. Darauf weiset hin die Ableitune Adam
von adama, ischah von isch, hawwah von haj, Kain von
kanithi, Schéth von schath, Noah von j'nahménu — un-
gerechnet das Zeugniss der ToOra. Alles insgesammt wurde
zuriickeefithrt anf Eber, auf Noah, auf Adam. Sie ist die
Sprache Ebers, und nach ihm ward sie die Ebriische ge
nannt, weil er sie bei der Sprachverwirrung und Volkerzer-
streuung beibehielt. Abraham war in Ur Kasdim Aramiier,
weil das Aramiische die Sprache der Chaldier war, die
Hebriiische galt ihm als vornehme, heilige Sprache, die ara-

méische als gewdhnliche Umgangssprache. Deswegen brachte

1 Vel 1, 68, S, 20,
Die hebr. Uebers, hat nach einigen Lesarten: vor der arabischen
Sprache; der Verfasser will indessen den Vorzug der hebriischen vor
allen anderen Sprachen darthun,

I —
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[smael " sie zu den arabisch redenden Vilkern, daher sind
die drei Sprachen, die aramiiische arabische und hebriiische
in ihren Wortern, grammatischen Erscheinungen und Bil-
duneen einander #hnlich [aber die hebriiische nimmt unter
ihnen die erste Stelle ein') . hr logisch gefundener Vorzug
ergiebt sich, wenn man das Volk betrachtet, welches sich
lerselben stets bediente, wenn es hrer zar Anrede bedurtte,
besonders zur Zeit als die Prophetie unter ihnen verbreitet
war. oder wenn sie der Ermahnung, der (zesinge und Preis-
lieder benothigt waren. Ist es moglich, dass ihren Herrschern
wie Moses, Josua, David und Salomo Ausdriicke fehlten,
wenn sie dieselben fii ireend einen (Gegenstand branchten,
wie sie uns heute fehlen, weil die Sprache uns verloren
gegangen ist®)? Qiehst dn nicht, dass wenn die Tora bei
der Beschreibung der Wohnung, des Efod, des Brustschildes
1. 8. w. fremdartiger Aunsdriicke bedurite, wie sie immer
len vollkommensten findet, oder wie schon ist die Be wwchreibung
;hlll;.f__t‘hilll'['. (Genau 80O wllnll es sich mit den Namen der
Vilker, Vogel- und Qteinarten, den Bezeichnungen der Liob-
gesinge Davids. der Klagelieder Hiobs, seines Streites mit
den Freunden, der Ermabnungen Jesaias, seiner Verheissungen
and Drohungen und mit anderen Dingen!

60, Al-Chazari: Durch dies und anderes erreichst du
nur. dass du sie an'V Vollkommenheit anderen Spr achen gleich-
stellst. Wo ist aber der be sondere Vorzug? Andere Sprac hen
vielmehr iibertrefien sie in metrisch aufgebauten, nach
Melodien eingerichteten Liedern.

70. Der Rabbi: Es ist lingst klar, dass die Melodien

1y Der Satz ist picht im Orig., kann auch als Zus. in der l.ebr.
[Uebers. gelten.

3, Der Verfasser betont hier mit Recht, dass in den uuns erhaltenen
Denkmiilern der rein hebriiischen Litteratur nur ein beschrinkter Theil
des ganzen Sprad hschatzes niedergelegt ist. Vel. Ibn Djanih Einleitung
zum Rikmah. ~Efodi citirt iibrigens in Maasé Efod cap 9 diesen Para-

graphen, ct Le Guide 1. 270, 300.




die Metrik der Rede entbehren konnen. In Leer und Voll
kann man hodu la’ddonai ki tob in der Melodie von l'osé
niflioth g'doloth 'waddd singen'). So verhilt es sich bei
Melodien, die nur auf die grammatische Zusammengehorigkeit
der Worter Bedacht nehmen?®). Die Reimgedichte aber,
welche vorgetragen wurden, in denen ein schines Metrum
zur Geltung kommt, sind dabei zu kurz gekommen wegen
eines \'Hl?itlg‘l'r. der sowohl hoher als niitzlicher ist.

71. Al-Chazari: Und der ist?

72. Der Rabbi: Beim Sprechen wird bezweckt, dass
dasjenige, was in der Seele des Redenden vorgeht, in die
des Horenden hiniiber geleitet werde. Dieses Streben kanu aber
in wirklicher Vollkommenheit nur ausgefiihrt werden, wenu es
von Lippe zu Lippe geht, weil die miindliche Mittheilung
vor dem Geschriebenen immer einen Vorzug hat. Sagt man
doch: ,,Aus dem Munde der Schreibenden,” aber nicht ,aus
dem Munde der Biicher”. Denn bei miindlicher Mittheilung
kann man sich helfen, indem man am Orte der Panse stehen
bleibt, bei fortlaufender Rede im Ton verharrt, der Rede
mehr Nachdruck giebt, oder sie abschwiicht, Verwunderung,
Frage, Erzihlung, Wunsch, Furcht und Ergebung durch
(Gesten, Minenspiel und durch Bewegungen ausdriickt, ohne
welche die iusserlich wahrnehmbare Rede unzuliinglich sein
wiirde. Zuweilen nimmt der Redende auch noch Bewegungen

1) Man kann 2 Siitze von verschiedener Liinge mit derselben
Melodie singen, indem man bei demn liingeren die einzelnen Wirter
voller zusammendringt.

2y . h. bei einzelnen Siitzen ungebundener Rede, die im Gebete
mit einer Melodie vorgetragen werden, wo der Melodie zn Liebe die
Satz-Construction nicht zerrissen werden darf. Die hebr. Uebers. hat
in genaner Uebertragung B'WDRA ‘b= was zu den verschiedensten Miss
verstindnissen Anlass gegeben hat., Muscato will darunter gar die
Tsraeliten verstehen. Der Verfasser macht hier aber offenbar einen
Unterschied zwischen Prosa und Versen, die alle gleich lang sind, und
bei denen die einzeluen Takte immer die gleiche Silbenzahl umfassen;

siehe § 72 Ende, und § 73.
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seiner Augen, Augenbrauen, des ganzen Kopfes und der
Ainde zu Hilfe, um Zorn, Wohlgefallen, Ergebung nnd
Qtolz in beliebizem Maasse auszudriicken. Aber 1In den
Resten. die uns von unserer (von Gott) erschaffenen und
oebildeten’) Sprache geblieben sind, giebt e feine und schart-
sinnige Mittel, welchen die Kraft eingeprig! ist, die Empfin-
duneen durch sie deutlich kund zu geben und an die Stelle
jener das miindliche Gespriich begleitenden Thittigkeiten zu
treten. nimlich die Accente, mit denen die Schrift gelesen
wird. Durch sie wird Panse und Verbindung bezeichnet,
sie trennen die Stelle der Frage von der Antwort, den
Anfane von der fortlaufenden Rede, die Eile von der Ver-
zogerung, Befehl von Bitte. Dinge, fiber welche Biicher
.‘—"*'r-'t'll 'Et‘1|1t"[1 ‘\.‘.t'llit'll |w;|":!lllr'li. 1\"&-|'1 dies aber h-.".t]rr-j!']lli,'.ﬂl’.
der darf dabei die gebundene Rede nicht beriicksichtigen.
Denn die Dichtung kann nur aul eine Welse vorgetragen
werden. indem sie meistentheils verbindet, wo zu trennen,
and Halt macht, wo zu verbinden ist. Davor kann man sich
nur mit grosser Miihe in Acht nehmen.

73. Al-Chazari: Mit Recht muss der Vorzug des
Wohlklanges demjenigen weichen, wasdas Verstiindniss fordert,
Denn die poetische Form thut zwar dem Ohre wohl, wihrend
dieser Zwang dem Sinn zu Gute kommt. Nun aber sehe
ioh wie ihr Juden gern jenen Vorzug des Metrums erlangen
und es darin anderen Voilkern gleich thun mochtet, um das
Hebriaische in ihre Versmaasse hinein zu zwiingen®).

74. Der Rabbi: Dies kommt daher, dass wir zuriick
geblieben und widerspenstig oceworden sind; denn nicht genug,
dass wir seinen erwiihnten Vorzug aufeeceben haben, ver-
derben wir noch das Wesen unserer auf Gleichklang auige-
bauten Sprache und bewirkten Disharmonie.

75. Al-Chazari: Wie das’

1y Vel 1V, 25 wo der Verf. das néher ansfiilirt.
2y Der Vertasser tadelt hier das Eindringen der arabischen Versform

5. 108,

in die hebriiische Sprache, vgl. Gesenius Lehrgeb
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76. Der Rabbi: Hast du noch nie gesehen, wie hundert

Personen zugleich die Tora lesen, als ob sie eine waren,
im selben Augenblicke pausiren und zugleich ihr I.esen
fortsetzen ?
77. Al-Chazari: Dies habe ich allerdings beobachtet,
ohme je weder bei den Persern noch bei den Arabern etwas
ihnliches gesehen zu haben, auch ist dergleichen beim Vortrag
eines Gedichtes nicht moglich. Nun aber theile mir mit,
wie die Sprache dieses Vorzuges theilhaftic geworden ist
und wie so das Versmaass denselben beeintrichtigt.

78. Der Rabbi: Dies kommt daher, weil in ihr wohl
swei ruhende . nicht aber drei bewegliche Buchstaben ver-
einiet werden konnen?), ausgenommen im Falle der Noth?),
dann kommt die Rede in Ruhe und lésst diesen Vorzug,
nimlich den Gleichklang, die (Geliufickeit beim Lesen ge-
winnen. und dadurch wird das Behalten und das Aufnehmen
des Sinnes in die Seele erleichtert. Das erste, was das
Versmaass eines Gedichtes verdirbt, ist das Verhiltniss der
beiden Ruhenden?®); Mille’él und Millera hort dann auf?®), so dass
ochla (Speise) und och’la (eine Essende) gleich werden, ebenso
omré (sein Wort) und 4m’ru beim (Gesange oleich omér (ein
sprechender) und émer (das Wort®) ) und dasselbe geschieht mit

1y Zwei vocallose Consonanten wie R=2N =W DY,

?) Weil in den meisten Fiillen der eine als langer Vocal eine Quiescenz
hinter gich erfordert, wenn iiiu.l.»-- auch nicht sichtbar ist.

3 Bei Schwi. comp. wie "2 und wenn derselbe Buchstabe zweimal
vorkommt wie 1991 vgl. S. 106.

Y Da das Arabische, dem die Verskunst nacheebildet ist, obige
Regeln nicht kennt, so wird der natiirliche Wohlklang im Wechsel
zwischen Mobile und Quiescenz geschiidigt.

") Der zweite Verlust, den die Sprache erleidet, ist, dass der Ton
nicht auf die richtice Silbe gesetzt werden kann.

®) Die Beispiele sind etwas schwankend. zumal sie in der Uebers.
vom Original etwas abweichen, und die uns vorliegende Handschrift
des letzteren nicht ganz zuverlissig ist. Sie haben dort folgende Grestalt:
mbEWY AoSK, 1KY TIRK, TR MK ochldh ist subst. (Speise), dch'la
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schabti ich bin (zuriickgekehrt) und w'schabti (ich werde ete.),
obgleich zwischen 1hnen der Unterschied der Vergangenheits-
und Zukunftsform besteht. Aber wir haben ja Raum genug
in der Weise des Pijut, der die Sprache nicht schiidigt, wenn
man sich auf den Reim beschrinkt'). Aber im poetischen
Ausdruck traf auch uns, was unsere Viter betroffen hat, da
es von ihnen heisst: Sie mischten sich unter die Vilker und
lernten ihre Werke?).

79. Al-Chazari: Ich mochte dich fragen, ob du die
Ursache kennst, warum die Juden sich hin und her bewegen,
wenn sie Hebriiisch lesen?

80. Der Rabbi: Man sagt, es geschehe zur Erregung
der natiirlichen Wirme, ich glaube aber, dass es eigentlich
nur von dem herstammt, woriiber wir jetzt sprechen. Da
es vorkam, dass viele von ihnen zn gleicher Zeit lasen, war
es anch moglich, dass sich zehn und mehr bei einem Buche
vereinigten — deswegen sind unsere Biicher auch so gross.
Jeder einzelne von den Zelm musste sich nun abwechselnd

1en, dann richtete er sich
wieder auf, und so wiederholte sich das Beugen und Anuf-
richten, weil das Buch auf der Erde lag. Das war die erste

niederbeugen, um ein Wort zu se

Ursache. Dadurch, dass man dies bestindie sah und be-
trachtete, sowie durch den in der Natur des Menschen liegenden
Nachahmungstrieb ward es zur Gewohnheit. Die Anderen
lagen im Gegensatze zu uns Jeder aus seinem eigenen Buche,
das er entweder an seine Augen fiithrte, oder diese jenem
naherte, ganz wie er eben wollte, ohne dass sein Nachba

Kal. part. fem.; omrd inf. Kal. mit suff. am'rit Kal. praet. III pl. 6mer
gubst. omér part. Kal. Endlich *P3¥ praet. und *P3Y imperf, Diese
vier Beispiele vertheilen sich dermaassen, dass die ersten beiden die
Verwischung des Unterschiedes zwischen schwi mobile und schwa qui
escenz, die baiden letzten zwischen mille'él und millerd darthun gollen; vgl.
J. et H. Dérenbourg, Opuscules de Ibn Djanah, p. XXXIIIE; cf. Cassel p. 175 fl.

') Der griosste Theil der Pintim hat kein Versmaass, sondern be
schrinkt sich auf den Reim. ?) Ps. 106, 35 vgl. 8. 82
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ihm dabei den Platz beschrinkte, noch er nithig hatte, sich
zu beugen und aufzurichten. Ein weiterer Vorzug sind
das Interpunktationssystem, die Orthograpbie der ,,sieben
Konige )*, und die Genanigkeit und Schirfe, die wir dabei
anwenden konnen, der Nutzen, der aus der Unterscheidung
von Kéamez und Patach, von Zéré und Ségdl hervorgeht.
Ferner ihr Nutzen fiir das Wortverstindniss, vermoge dessen
man zwischen Vergangenheit und Zukunft unterscheiden kann,
7. B. samti und w'samti, waawar'chéhu®) und waawdér'chéhu®)
man unterscheiden kann zwischen Zeitwort und Eigenschafts-
wort. z. B. chicham?®) und chichiam®), dem Hé der Frage
und dem Hé des Artikels wie in ey R OWN®) und
dergleichen. Sie vermehren auch durch Zusammenstellen
zweier Ruhenden die Schonheit der Anordnung der Rede.
so dass eine ganze Gemeinde zu gleicher Zeit hebriisch lesen
kann. ohne dass einer den anderen stort?). Die Accente
haben wieder in anderer Weise ihre Regeln. Denn man
theilt die Laute im Hebriischen in drei Klassen: U - Laut,
A - Laut und I - Laut®)in zweiter Theilung: grosser U-Laut:
Kamez mittlerer: Cholem u. kleiner: Schurek; grosser
A-Laut: Patach, kleiner: Segol; grosser I-Laut: Zeére,
kleiner: Chirek. Das S'chwa?) wird bei allen diesen unter
gewissen Dingen vocalisch, es ist Vocal an und fir sich ohne
weiteren Zusatz, welcher hinterher einen ruhenden Buchstaben

1) Hauptvocale. ?) Jes. 51, 2 imperf. ?) Gen. 27, 33 praet.

Y verbum. %) adj. %) Koh. 8, 21. 7) Siehe § 76 u. 78.

8) Die gesammte Vocallehre griindet sich nach den ilteren Gram-
matikern genau wie im Arabischen auf die 3 natiirlichen Vocale u, a, 1.
Iech habe der Unterabtheilungen wegen es fiir das einfachste gehalten,
fitr diese Laute nur da Namen anzuwenden, wo.sie im Orig. mit der
[Tebers. iibereinstimmen und sich daraus eine gleiche Terminologie ergiebt.
Ks ist nicht recht klar, was der Verf. nnter dem zum U - Laut gehorigen
Kimez versteht: da er es grosses Kimez nennt, kann nur unser
gewohnliches langes Kamez damit gemeint sein, und man muss daher
anuehmen, dass er es wie lang o gesprochen habe oder gesproc hen wissen
wollte: s. Gesenius, Lehrgeb. S. 30 und 39, wo auf diese Stelle hinge
wiesen ist; vgl. 1V, 8. *) mobile.
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erfordern wiirde'). Dem Kéamez folet eine gedehnte Quies-

cenz, abe der ersten Form?*) gemiiss kel

11 }'r‘l'_:"‘*'l'.i,',
Folgt ithm aber ein Dagesch, so geschieht dies nur im Falle

der Noth nach der zweiten oder dritten Form. Diese

. . Q-
JFHHH‘{JHh$VﬁHZ F? VHTWPHPJ,\|-ifﬂL” He wie NW2 und
42 Auf die gedehnte Quiescenz folgt bisweilen eine hor-

1 . r ¥ bl e I Hope | = 11 . 1 * . P
bare z. B. BR2°), Auch auf Chélem kan: ine gedehnte

Quiescenz folgen, diese ist dann [Waw oder Alef z. B. 85

Y9: daranf kann auch eine hirbare Quiescenz folgen z. B.
" DRLW. Auf Zéré kann eine gedehnte (Quiescenz folgen,
diese ist dann*)] Alef oder Jod z. B. "NXY und "NRX)': seiner
Natur nach kann das Hé dem Zéré nach der ersten Form

nicht folgen, wohl aber nach der zweiten®). Das Schiirek

ber dazw 1en S ' 1if PR beziehen
kann, man Inte ¢ ber dar 1l 1 I f re eimnan
1 7 el i i = | |\.: 1 t i1 {ry it ilng
Waor nz, und es ist nicht z Sinn dadurch an
Prignanz gewinnt, D Schw wbile i Vocal, bekomn
es einen Zusatz folet hinter « 1 ein 3 - sichtl
"E'? i | s H Sehwi obi p Wi iley LILETren
Grrammatiker an den folgend \ | Chajjudi im Séfer
Hannikku: Sagt a (i i I'ia 3 I NAIMEZ WI P’a
Chat. 2z n pflegten u v 1 tri dis K1

scheinung in den LXX hervor z: B, Xdfap sodom) X wv (Salomo)

ete.; 8, (resen. Gramm. 21. Auil. S. 40, Lehreeb, S. 68 £: vel. Muscato.

) Unter Form versteht der Verf. hier die verschiedenen Stufen
der Sprachgestaltungen. Die erste Form ist die einfache Aufeinander-
tolg r Consonanten und Vocale. Die zweite die Euphonie der

Form gemiss folgt dem gedehnten Kéamez eine unsichtbare Qui
escenz, wie im folgenden dentlicher ausgefiihrt werden wird, daher kann
kein Digesch daranf folgen. Ausnahmen fiir di rwelte Form '_",:r?,
fiir die dritte 0731 Deunt. 20, 20.

Yy Hos. 10, 14 |:||I'| fir die erste Form.

') Das eingeklammerte Stiick fehlt im Orie. und ist daher nach de:
Uebers. ergiinzt; dass es erginzt werden miisse, ist zweifellos. Die angi
fiihrten Beispiele dienen gleichzeitig als Beispiele fiir § 78.

) z. B, TRO2 erste Form, "8 % zweite Form (Muscato)
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ist allen drei Ordnungen iiberlassen'), ihm folgt sowohl die
gedehnte Quiescenz, als auch das Dagesch, als auch der

horbare Consonant, seine Quiescenz ist Waw allein z. B.

™ und "% und MP?. Chirek ist wie Schirek, z. B. ['?

und 7 1 25, Dem Patach und Segdl kann nach der
ersten Form, keine gedehnte Quiescenz folgen, jedoch dehnt
sie die zwelte Form entweder um in ihr einen Stiitzpunkt
zu finden®) oder wegen des Accentes oder wegen der Pause
am KEnde eines Satzes oder Kapitels?). Die Regeln der
ersten Form ergeben sich, wenn man Buchstab fiir Buchstab
und Wort fir Wort betrachtet, ohne sich um den regel-
rechten Bau der aus ihnen nebst Verbindung und Trennung,
erossen und kleinen Wortern und dergleichen zusammenge-
setzten Rede zn kilmmern. Auf diese Weise erhiilt man die
sieben Hauptvocale in ihrer urspriinglichen Form ohne
Widerspriiche, ebenso das Schwa in seinem Werthe ohne
(Ga'ji'). Die zweite Form hat es mit der Schonheit in Ver-
bindung und Gruppirung der Worter zu thun, zuweilen aber
wird zu 1hren Gunsten an der ersten einiges gedndert. Die
dritte Form ist die Accentuirung, und sie #dndert zuweilen
einiges an den beiden vorhergehenden Formen. Nach der
ersten Form ist die Aufeinanderfolge dreier Vocale nicht
nngewdihnlich, wenn auch kein Consonant noch ein Schwa
dazwischen eingeschoben ist; vielmehr kann ein schwahafter

'}y Hier liegt eine Abweichung zwischen Orig, und Uebers. wvor,
welche auf der zweldeutigen Lesung eines Wortes des ersteren beruht.
Dieses lautet 1N (matriik), dem in Uebers. die Lesart 212 entspricht.
Durch nicht ganz deutliche Schreibung konnte jenes Wort auch =™nR
mahriik) gelesen werden entspr, Uebers. P2uNR. Letztere Lesart scheint
die Ibn Tibbonsche zu sein, weil er das im Arab. folzende = mit S iiber-
setzt, wiihrend die andere (vielleicht der Cardinal'schen angehirende)
.]'"'l' nfalls vorzuziehen sein diirfte, wie das folgende darthut und iiberhaupt
die ganze vorhergehende Auseinandersetzung erfordert.

3 z. B, ™™™ Gen. 32,6. ?) z. B. ‘;;_‘."“. siehe weiter unten S, 108 A.. 1.

) Nach einigen Grammatikern Metheg mit Schwd mobile, nach
anderen Metheg iiberhaupt; 8. Gesen. Lehrgeb, S. 121,
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kurzer) Vocal drei und mehrmal, wie im Arabischen. auf
einen gleichen folgen'). Bei der zweiten Form hingegen ist
dies unméglich, nnd sobald der ersten Form gemiiss drei
Vocale zusammentreffen, dehnt die zweite Form den einen

¥ L TIIETY
I:r P e

von ihnen zu dem Maasse einer Quiescenz z.
NAWD NEXM. Denn im Hebriischen kinnen drei Vocale
eigentlich nicht aufeinanderfolgen, ausgenommen, wenn der-

— A

selbe Buchstabe sich wiederholt, wie in ™% oder bei Kehl-
buchstaben wie *277) "M, wo man nach Belieben dehnen
oder kurz sprechen kann. In derselben Weise macht die
erste Form das unmittelbare Aufeinanderfolgen zweier Vocale
moglich, die wie zwei Ruhende lang gezogen sind, da aber
die zweite Form sah, dass die Sprache dadurch verunstaltet
wiirde, liess sie eine der beiden Lingen ausfallen und nur

Il N = A el '-—lt'\'ul

die zweite iibrig z. B. M=% und *) nebst allem, was
dem gleich ist. Du siehst ja wohl, wie bei L“.‘; und seines
Gleichen die Aussprache zu seinen Vocalen im Gegensatze
steht. Das 'Ain, obwohl mit Patach versehen, wird gedehnt.
das Pé trotz seines Kéimez etwas vernachlissigt. Die
Dehnung des 'Ain dient lediglich dazu, um einen Rahepunkt,
keineswegs eine leichte Quiescenz zu gewinnen. Man hat
deswegen ">=2R und *>"Y ) in der ersten Form gelassen,
weil man in dem kleinen Wort einen Stiitzpunkt findet.
Ebenso sehen wir das mit Doppelkimez versehene “"1.,‘: in
der Form der Vergangenheit. Wir suchen die Ursache davon
und finden sie im Athnach oder Séf Pasik®) und sagen

dann, dass diese Quiescenz nach der zweiten Form wegen

des Anhaltens und der Pause wmoglich ist. Wir verfolgen
diesen regelmiissigen Gang weiter bis wir 202 mit Doppel-
kKamez auch beim Séikef finden®): wir suchen die Ursache

1) Siehe S. 101 Anm, 3. 2) Nach der ersten Form sollte eigentlich Mgl=]"-
gelesen werden, das da es zugleich den Accent auf der ersten Silbe hat.
in ‘NBY gekiirzt wird. ) Gen. 20, 5 und 1. Kin, 2. 24.

‘) z. B. B8 Gen. 21, 1. *) Ez 18 15 52K ; v. 16 o320, 10 Sakef
gehirt zu den sogen. reges und ist kein volles luuuuuvwzr:vhen.




und finden sie als eine Pause dem Wortsinne nach, wo
eigentlich auch Athnach oder Sof Pasuk hitten stehen kinnen,
wenn andere zwingende Griinde nicht dahin gedringt hitten,
dass dies weder bei Athnach noch So6f Pasik vorkommen
kann. So finden wir wiedernm aunf einem anderen Wege
bei Athnach und S&f Pasik Patach z. B. T2RY, RRY,
USN MNSYM MM, wir finden die Ursache von SIaNM

# lat]= | il ld e @ |

|
wenn wir unser Aungenmerk auf seine DBedeutung richten.
Denn bei diesem Wort kann keine Pause eintreten, da es
aus Grinden der Vervollstindigung des Satzes nothwendig
zum Folegenden gehirt'). Es giebt allerdings davon wenige

-

Ausnahmen., wie "2, welches durch PBezugnahme auf das

Vorhergehende einen abgeschlossenen Sinn giebt, also auch

Kamez annehmen kann, weil es in einer Pause steht. Die
Worte ']h" und MIN2WM sollten eigentlich lauten -TL‘“ und
MR, da es aber schwer ist, den I - Laut®) ohne Ueber-
oangsstufe in gross Patach?) zu verwandeln, wiirde es zum
einfachen Patach, und vielleicht gehort "NIPT in diese Kate-
gorie, weil es von [P herstammt und das Zéré in der Pause
in Patach iibergeht. Man kinnte sich in derselben Weise
iiber "Y2 und alle gleichgeformten Worter wundern, deren

erste Silbe trotz des Segol den Ton hat und lang gezogen

i) Siehe Exod. 83, 18, *®) Das Zéré; siche oben die Eintheilung
der 3 Vocale.

3 . i. langes Patach. Die Erklirer haben dieses ,grosse Patach®
fiir KAmez genommen, und auch Cassel hat also iibersetzt. Aus dem
vom Verf. aufgestellten Schema geht aber hervor, dass er unter grossen
Patach, das Patach, unter kleinem Patach das Segdl versteht. Der
Irrthum kam daher, weil die spiiteren Grammatiker der gleichen Aus
sprache wegen das Kamez fiir das verliingerte Patach nahmen, der Verfasser
aber das Kimez zu den U - Lauten rechnet (siehe 8. 103 Anm. 8). Einige
Ausgaben gingen sogar so weit, dass sie REBD lesen statt "PNE, welch
letzteres die Handschriften allerdings bewahrt haben. Ausserdem sind
in der Uebers. einige Worte ausgefallen, die von Cassel 5. 187 (n. 2) bereits
erginzt sind. Zur Erliuterung dieser Behauptung siehe das folgende
Beispiel NPt (Gen. 18, 13) am Ende des Satzes, vgl. Gen. 30, 32
(Aben Esra), Jes. 56, 3.
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ist. Wir miissen aber daran denken. dass. wenn das JPé
nicht gedehnt wird, die hebriiische Sprechweise die Dehnung
des 'Ain nothwendig machen wiirde"). die letzte Silbe be-
kime dann den Ton und zwischen 'Ain und Lamed schiébe
sich eine leichte Quiescenz ein nach einem Segdl. Das wiire
hisslich?), wihrend es bei Pé keineswegs hisslich wiire, da
dies eine Quiescenz haben muss, der Ort de Quiescenz
sonst aber leer bliebe. Diese Dehnung mit dem Ton auf
der ersten Silbe [an Stelle einer hérbaren Quiescenz?)| ent-
spricht S 1B, sicherlich nicht Y 124). Denn wenn Athnach
und Sof Pasik dazutreten, wird es =ps an Stelle von 20 ™2,
Wir ersehen daraus wie nothwendie die Dehnung ist, wie
wir bereits bei M2 und "MW gesagt haben. Ebenso miissten
wir uns iiber "3, WY und diese ganze Klasse wundern.
weil ihr erster Buchstabe trotz seines Patach gedehnt ist.
denken wir dariiber nach, so finden wir, dass sie an Stelle

=,

von Y2 stehen, jedoch wegen ihrer Kehlluchstaben Patach

erhalten haben; sie erleiden daher auch im status constractus®)
keine Veriinderung, wie dies der Fall ist bei =M und and),

die nach M2% gebildet sind. Genau so finden wir MYDN,

1) Siehe S. 105 Anm. 3. ‘Y Es klingt allerdings wunschin,
wenn man bei Wortern wie = 5%B 5% die zweite Silbe betont und dehnt.

') Die Paranthese fehlt im Original und kann als Zus. in der Uebers
betrachtet werden.

) Der Verf. scheint hier sagen zn wollen, dass Wirter wie ¥B% in
der ersten Silbe den Ton haben, aber deswegen doch nicht so lang gedehnt
sind, um eine verborgene Quiescenz zu besitzen. Er hat deswegen vorher
von einer leichten Quiescenz gesprochen, die nicht in der zweiten Silbe,
sondern nur in der ersten stattfinden kinnte. Die volle verborgene
Quiescenz mit ausdriicklicher Linge findet nur in Pausa statt wie bei
PRY (also etwa WRRY). Orig. n, Uebers. weichen wieder stark von einander
ab, letztere sogar in sich selbst. Orig. SV B was des Kimez wegen gut
passt, und im Grunde gemommen besagen die Lesarten I 1) und by [XB
dasselbe, nur dass in thnen die unhrbare Quiescenz niedergeschrieben ist.

") Genetivverhiiltniss zu einem unmittelbar folgenden Nomen,

%) Gen. 15, 18; Exod. 12, 6.
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AEE 2R TIPR mit Segdl und schwacher Quiescenz. Denken

oy -

wir beim ersten Beispiel, welches D58 ,9U2" ist, nach., so

sehen wir, dass der zweite Stammbuchstabe nicht anf eine
gedehnte, sondern stets auf eine wahrnehmbare Quiescenz
mit Patach gebaut ist. Wir haben nunmehr Grund. nicht
mit Patach zu vocalisiren, um M@PX zu sprechen; denn ein
A-Lant kann einem unhorbaren Hé nicht vorangehen, sondern
hichstens als Kdmez. Das Kamez ist lang, wiihrend der
zweite Stammbuchstabe eines Zeitwortes iiberhaupt nur eine
Linge annehmen kann, wenn er auf einen Vocal gesetzt
wird oder einem Alef vorangeht, z. B. R¥X. Daher war
wohl nothig, MTUR auf Segdl zu setzen, weil es der geringst-
mogliche Vocal ist, der wiederum mit Zéré Gemeinsames
hat, wenn in der zweiten Form die Nothwendigkeit eintreten
sollte, in der Pause das eine fiir das andere zu setzen. Dem
Heé von TWIN wird kaum ein anderer sichtbarer Ort zu
Theil als in der Pause oder beim Ton und hat leicht ein

-.Ih_ql—--un:\a li?nl-—'l-.i ]_1_

Dagesch nach sich: 9?2y 12 S0 dass es ganz

unmerkbar wird, was nicht der Fall ist bei RE¥N) N3R5 x37,
Hinter diesen folgt kein Dégesch, obwohl Zéré vorangeht,
well eben das Alef wahrnehmbar ist. Du siehst ja wohl,
dass man das Hé so leicht behandelt, dass man es in Schrift
und Sprache ausfallen lisst wie [3M, ]P™ WI™, wie soll es
beim Zéré |{ili:‘.-‘|‘ilt'lizl".' Vielmehr wurde es dem kiirzesten
Yocal, dem Segol, eingefiigt. So ist es nach der ersten
Form; die zweite Form hingegen hat es bei der Pause in
Zeré verwandelt®). In derselben Weise sollten wir uns ver-
wundern, dass NRTD, WYL, 7IPD und ihre Klasse in status
constr. ein Zéré annehmen, wiilrend sie im absolutus ein
Segol habep; wir hitten eher das Gegentheil davon fiir
wahr gehalten®). Bedenken wir aber, dass der stumme dritte

) Exod. 33, §; Jerem. 22, 14, beidemal ein L'llllilkllli~'1'lll'-' I.}'\l_r.”'t‘!'-'l'h.

*) d. h. als Quiescenz das Wort schliessen in ™33% u. s. w.

) Vgl Jos. 7, 9. %) Da der st. constr. gewlhnlich die kiirzere Form hat.
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Stammbuchstabe des Zeitwortes, nimlich das Hé, fiir nicht
vorhanden gilt, und soleche Wirter eigentlich nur X922, IR,
P heissen, so hat es hichstens ein Segdl zn erwarten, bis
irgend eine Nothwendigkeit es mit nicht wahrnebmbarer
Quiescenz dusserlich zur Erscheinung bringt in 7R92, AWIE2,
RS2 und TWDRY). Das Segdl ward zum Zéré, um in der
Verbindung an Stelle des Patach®) in TR™2 und MW@D2 stehen
zi konnen. Was auf die erste Form kommt, kann die zweite
Form nicht in der Vocalisirang, wohl aber in der Aussprache

verindern; {2 hat alleinstehend Zéré, verbunden Segdl, das

l—nx- - -

zuweilen der Ton dehnt, z. B.*) =R |2, obwohl es in seine

1) Wo es hinter dem Zéré unsichtbar leicht quiescirt. Diese Stelle
scheint von den meisten Aunsgg. mit Ausnahme Buxtorfs mehr oder
weniger missverstanden zn sein, da {iiberall BXS2 und QYR  gelesen
wird, Das Kfmez kann hier wohl unter keinen Umstiinden Platz finden,
da nur von Secd]l und Zéré die Rede ist. Buxtorf liest daher richtiger

- -

BRED owen, part. Hif'il mit suff,, was jedenfalls demjenigen entspricht,
was der Verf. hat sagen wollen. Das Original hat MR32 W2, einfache
Anlehnungsformen mit quiescirendem Hé, was den Gedanken des Ver
fassers ebenso anschaunlich ausdriickt. Die beiden anderen Beispiele lauten
im Orig. (7RA8 (ePR, fiir welche einige Ausgg. darnnter Buxtorf in
TIRAE AR verwandelt haben, Es liegt aber kein Grund vor, hier das
Orig. zn dindern, einmal weil es belanglos ist, zweitens liegt die Mig
lichkeit vor, dass das | filr 1 gelesen wiirde.

) Mehrere Ausgg. lesen dafilr Kimez, was eben nur dadurch ent
standen sein kann, dass man sich das vermeintliche Kimez in DOR92
nicht anders erkliren konnte. Cassel iibersetzt das Patach hier geradezu
mit Kamez, Muscato macht am Schlusse seiner Auseinandersetzungen
fiber den Gegenstand anf das Schwanken des ihm vorliegenden Wort
lautes anfmerksam. Das Patach ist hier allerdings schwierig. Man muss
hier ebenfalls FX9R und A¥YSR lesen, obwohl das Orig. an dieser Stelle
ebenfalls beidemal @ hat. Man wird sich erinnern, dass in seinem
Schema der Vocaleintheilung der Verfasser das kleine Patach Segl
pennt, und das ist es wohl, was er hier sagen will, niimlich, dass in der
Verbindung — was auch bei X2 als suff. zutriife — das nrspriingliche
Segdl (kleine Patach) zom Zéré werde., Der Satz dient immer noch
gur Erklirung der vorhergehenden Frage warum der st. constr, Zére
habe, wihrend der st. absol. Segdl hat.

%) Esther 2, 5.
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ersten Form Segil hat, wihrend zuweilen der Accent es ab-
gleiten macht MR |2 und es der ersten Form gemiiss') Zéré
hat. Es ist also bei einer Segolatform mit dem Tone auf
der letzten Silbe nicht weiter unklar, dass es Zéré hat.
Der Urheber dieser scharfsinnigcen Wissenschaft hatte Ge-
heimnisse, die uns verborgen sind. Wir bleiben zuweilen
bel einigen derselben stehen, durch die er beabsichtigte,

uns zu Krklirungsversuchen anzuregen, wie wir beil R%1 7
ora™?) gsowie bei den Unterscheidungszeichen der Ver-
gangenheit und Zukunft von Infinitif und Participium der
passiven Form gesagt haben, wo man daher "2P SR NON2?)
mit Kdmez und NER3 “WRDY) mit Patach vocalisirt. Er
vocalisirt auch dreimal BTYM?), obwohl sie als Satztheil
nicht eigentlich in der Pause stehen, aber doch dem Sinne
nach. Oft trigt das dem Sarkid folgende Segil ein Athnach
oder Sof Pisik oder Sikef, so dass die erste Form dadurch
eine Aenderung erleidet. Wollte ich mich iiber diesen (Gegen-
stand weitliuftiz aussprechen, so wiirde das Buch zu lang
werden, ich wollte dir aber nur von dieser scharfsinnigen
Wissenschaft etwas zun kosten geben und dir zeigen, dass
sie nicht von Ungefihr, sondern nur mit festen Regeln
versehen ist.

81. Al-Chazari: Das geniigt mir, um mir diese Sprache
merkwiirdig genug erscheinen zu lassen. Ich wiinsche nun,
dass du mit mir zur Schilderung eines (Gottesdieners iiber-

gehest, wie ihr euch einen solchen denkt, dann michte ich
dich tiber eure Beweise gegen die Karaiten befragen, dann
will ich dich um die Mittheilung der als Grundsiitze geltenden
Meinungen und Glaubenslehren, endlich iiber das ersuchen,
was dihr von den alten Wissenschaften euch erhalten habt.

Schluss des zweiten Buches, wir beginnen

1y Dieses ganze Stiick ist wegen des Homoiotelenton X3 in der
Uebersetzung ausgefallen. ?*) Siehe 8. 103 Anm. 6. °) Gen. 49, 29.
*) Num. 27, 13. %) Lev. 8, 15, 18, 23,
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