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Das fiinfte Buch.

1. Al-Chazari: Ich muss dich noch damit belistigen,
mir nach der dialektischen Weise der Religionsphilosophen
eine klare und fassliche Darstelling der Grundsitze und
Glaubenslehren zu geben. Es sei mir dabei erlaubt, sie so
anzuhoren, wie dir erlaubt war, sie kennen zu lernen, sei
es daran zn glauben, sei es sie zu widerlegen. Denn da
mir einmal diese hohe Stufe des von Griibelei freien, reinen
Glaubens nicht zu Theil geworden ist, mir vielmehr Zweifel,
Meinungen und Besprechungen mit Philosophen, Bekennern
anderer Religionen und verschiedener Glaubensformen voran-
gegangen sind, halte ich es fiir das beste, zu lernen und
mich fiir die Widerlegung schidlicher und thorichter Ansichten
zu unterrichten. Die Ueberlieferung allein ist nur gut,
wenn die Seele sich dabei beruhigen kann, der unruhigen
frommt eher die Forschung, um so mehbr, wenn die Unter-
suchung die Wahrheit jener Ueberlieferung ans Licht fiihrt.
Denn dann vereinigen sich dem Menschen beide Stufen,
Wissen und Ueberlieferung zugleich.

2. Der Rabbi: Wessen Seele ist aber hinreichend wider-
standsfihig, um sich nicht von den ihr begegnenden Ansichten
der Naturforscher, Astrologen, Adepten, Zauberkiinstler,
Materialisten, Philosophen und anderer téuschen zu lassen
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and kann zum Glauben gelangen, ohne vorher zahlreiche
gottesleugnerische Grade durchlanfen zu haben? Das Leben
ist kurz. aber die Arbeit ist gross. Nur Einzelne sind es,
denen der Glaube von Natur zu Theil ward, denen alle diese
Ansichten fern blieben, deren Seelen stets die Punkte ihrer
Irrthiimer herausfinden. Ich hofie trotzdem'), dass du zu
diesen Auserwiithlten gehorest, und weil ich dir eben des-
wegen nicht widerstehen kann, will ich dich nicht den Weg
der Karaiten fithren, die die Metaphysik ohne Zwischenstufe
erklettert haben. Ich will dir vielmehr Ausgangspunkte
klar machen. welche die Vorstellung der Materie und Form,
dann der Elemente, der Natur, der Seelen, der Vernunft und
endlich der Metaphysik erleichtern sollen. Dann werde ich
dir. und zwar auf moglichst kurzem Wege den Beweils liefern,
dass die verniiftige Seele des Korpers nicht bedarf, dass es
ein kiinftiges Leben, eine Vorsehung und Allmacht giebt. —
Von den wahrnehmbaren Dingen, meine ich, konnen wir
deren Quantitit und Qualitdt nur durch unsere Sinne wahr-
nehmen, wiihrend der Verstand sie uns als von einem Orte
getragen, diesen Ort aber als schwer aunfzufinden hinstellt.
Wie sollen wir uns aber ein Ding vorstellen, dass weder
Quantitit noch Qualitit besitzt. [Das Vorstellungsvermogen
lengnet das Vorhandensein eines solchen vollstiindig, der
Verstand wendet darauf ein, dass Quantitit und Qualitiit )]
Zufallseizenschaften sind, die fiir sich nicht bestehen kinnen,
sondern durchaus einen Triger haben miissen. Die Philo-
sophen nennen diesen Triger M aterie und behanpten, dass
der Verstand dieselbe nur in unvollkommener Weise erfassen

1y Cassel 8. 371, Anm. 7 hat Bedenken fiber .ich hoffe', da der
Chazari am Eingang seiner Rede eingestanden hat, nicht zu jenem Aus-
erwiihiten zu gehiren. An eine Aenderung des Textes lisst sich nicht
denken., da Orig. und Uebers, vollkommen iibereinstimmen, vgl. auch
Farissol. Man muss diese Worte eben als Einwand gegen jene Worte
des Konigs nehmen, dessen Bescheidenheit der Rabbi zurtickweist.

) Litcke im Text.
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kinne, weil sie an sich unvollkommen, da sie in Wirklichkeit
nicht vorhanden sei und kein Priidicat verdiene; und sei sie
auch nur in der Idee vorhanden, so sei ihr Pridicat immer
ein korperliches'). Aristoteles sagt, sie schiime sich gleichsam
nackt zu erscheinen und zeige sich daher nur in Form ge-
kleidet. Es giebt Menschen, welche glauben, dass das im
Anfang der Schipfungsgeschichte erwiihnte Wasser eine
Bezeichnung fiir diese Materie sei, dass ,der Geist Gottes
ither den Wassern schwebend“ nur seinen Willen ansdriicke,
der alle Theile der Materie durchdringt, mit der er, was,
wie, wo er wolle, schafft, wie der Bildner mit dem form-
losen Thon. Das Fehlen der Form und Weltordnung heisst
wBinsterniss, Téhu Wabohu“. Dann bestimmte der weise
gottliche Wille die Umdrehung der obersten Sphire, die in
je vierundzwanzig Stunden sich um sich selbst und simmt-
liche Sphiiren mit sich schwingt, wodurch in der die Mond-
sphiire ausfiillenden Materie nach Massgabe der Bewegungen
der Sphiiren eine Verinderung sich vollzog. Zuerst niimlich
erhitzte sich die der Mondsphire am niichsten befindliche
Luft, weil sie dem Ort.der Bewegung am niichsten war
und wurde zu itherischem Feuer, von den Philosophen
Elementarfeuer genannt, ohne Farbe und Verbrennung, viel-
mehr ein feiner, zarter und leichter Kirper; sie nannten es
Feuersphiire, dann Luftsphire, dann Wassersphire, dann
Erdball, welcher der schwere und dichte Mittelpunkt ist,
weil er vom Orte der Bewegung am weitesten entfernt ist.
Das sind die vier Elemente, aus deren Vermischung alle
Dinge entstehen.

3. Al-Chazari: Ich sehe, dass die Philosophen sie
durch Zufall entstehen lassen, da sie ja sagen, dass das-
Jenige, was der Sphiire zufillig am néichsten war, Feuer,
was am entferntesten, Erde, und was in der Mitte, je

) Die Stelle hat in der Uebers. einige Dunkelheit angenommen, vgL
Muscato, Cassel S. 873, Anm. 2, Kaufmann a, a. 0. 8. 238, Anm.
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nachdem es der Peripherie oder dem Mittelpunkt niher
lag, Luft oder Wasser wurde.

4. Der Rabbi: Nein, die Nothwendigkeit zwingt sie,
in der Verschiedenheit eines Elementes vom anderen eine
gittliche Weisheit anzuerkennen. Denn das Element des
Feners unterscheidet sich von dem der Luft, das der Luft
vom Wasser und das des Wassers von der Erde nicht durch
Mehr oder Minder, Stirker oder Schwiicher; vielmehr ist
durch eine jedem einzelnen von ihmen eigenthiimliche Form
dieses Feuner, jenes Luft, dieses Wasser, jenes Erde,
sonst kinnte jemand behanpten, die ganze Sphiire sei mit
Erde ausgefiillt, nur sei ein Theil feinerdiger als ein anderer,
ein zweiter konnte behaupten, sie sei im Gegentheil ganz
Feuer, nur ist alles, was tiefer liegt, dickfeuriger und kilter.
Wir sehen, wie ein Element an das andere stisst, jedes
einzige aber bewahrt seine Form und Stoffartigkeit. Wir
sehen Luft, Wasser und Erde sich an einem Punkte be-
rithren, ohne in einander aufzugehen, bis sie durch ander-
weitige Ursachen eines in das andere verwandelt werden, so
dass das Wasser Luftegestalt, die Luft Feuergestalt annimmt;
dann bekommt das Element mit Recht den Namen des
anderen. Da die Stoffe mit Absehung von ihren hinzutre-
tenden Kigenschaften nach ihren Formen unterschieden
werden, sahen die Philosophen sich veranlasst zu behaupten,
dass dabei ein gittlicher, thatkriiftiger Verstand thitig sei,
welcher diese Formen verleihe, wie er diejenigen der Thiere
und Pflanzen verliechen habe, die ja siimmtlich aus den vier
Elementen gebildet seien. Weinstock und Palmbaum unter-
scheiden sich nicht durch hinzugetretene KEigenschaften,
sondern durch Formen, die den Stoff des einen zu etwas
von dem anderen Verschiedenem gemacht haben. Durch
hinzugetretene Eigenschaften unterscheiden sich nur ein
Weinstock von einem anderen, ein Palmbaum von einem
anderen, weil dieser beispielsweise schwarz, jener weiss 1sf,
dieser siisser als jener, linger, kiirzer, dicker, diinner ist,




und was dergleichen Eigenschaften mehr sind. In den
Formen der Stoffe giebt es aber kein Mehr und kein We niger,
ein Pferd ist nicht weniger pferdbaft als ein anderes, ein
Mensch nicht mehr menschhaft als ein anderer, weil die Be-
griffsbestimmungen pferdhaft und menschhaft ihren simmt-
lichen Individuen gemeinsam sind. Gegen ihren Willen mussten
die Philosophen anerkennen, dass diese Formen nur von
gittlicher Einwirkung herriihren konnen, die sie gestalt-
verleihende Vernunft nennen.

5. Al-Chazari: Das ist ja, bei deinem Leben, der
Glaube, wenn der Verstand uns nothigt, derartiges anzu-
erkennen. Was kann uns noch veranlassen, den Zufall zn
behaupten. Warum sagen wir denn nicht, dass derjenige,
der in fiir uns unbegreifbarer Weisheit dies zum Pferde,
Jenes zum Menschen gemacht hat, derselbe sei, welcher das
Feuner zum Feuer, die Erde zur Erde anf Grund einer
Weisheit geschaffen hat, die Gott gesehen habe, nicht aber
wegen zufilliger Ndhe oder Entfernung von der Sphire?

6. Der Rabbi: Dies ist der Beweis vom Standpunkte
des Religionsgesetzes, und ein Beleg dafiir ist das Volk der
Israeliten, sowie diejenigen, deren Wesenheit verdndert und
denen neue Bildungen erschaffen worden sind'). Wird dieser
Beweis fortgenommen, dann steht dein Gegner mit dir auf
demselben Standpunkte, dass der Weinstock z. B. an dieser
Stelle gewachsen ist, weil zufillig das Samenkorn eines
Weinstockes hierher gekommen ist. Das Samenkorn hat
seine Gestalt nur zufillig angenommen, weil durch Umdrehung
der Sphiire eine Constellation entstanden ist, durch welche
eine Mischung der Elemente zu Wege gebracht wurde, die
das, was du da siehst, erzeugt haben.

[7. Al-Chazari: Ich wiirde ibm aber iiber die hichste
Sphiire selbst und iiber das erwidern, was jene in Um-
schwung versetzt, ob das durch Zufall entstanden-sei oder
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') Uebers. abweichend, vgl. die betr. Textnote. >
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nicht. Dann wiirde ich ihn auf die Constellation der Sphéren
verweisen, die ja unendlich sind. Wie wir aber sehen, sind
die Bildungen der Gewiichse und Thiere begrenzt und kinnen
weder dariiber hinausgehen, nochvermindert werden. Eigentlich
sollten mit nenen Constellationen auch nene Bildungen ent-
stehen und alte erloschen,

8. Der Rabbi: Allerdings, und um so eher, als wir bei
vielen von ihnen die Bestimmung und den Nutzen erfasst haben,
wie das in dem Buche des Aristoteles iiber den ,Nutzen
der einzelnen Thiergattungen:)* und des Galenus ,,Der Nutzen
der Organe® auseinandergesetzt ist, ungerechnet andere
Wunderdinge der gittlichen Weisheit. Bei den Hausthieren,
Schafen, Rindern, Pferden und Eseln, z. B. ist es klar, dass
gie fiir das Bediirfniss des Menschen geschaffen sind. Denn
im vollkommenen Zustande sind sie nicht, wenn sie in der
Wildniss umherlaufen, sondern erst wenn sie zum Nutzen
des Menschen an das Haus gewdbnt sind. Alles was Konig
David in den Worten: ,,Wie gross sind deine Werke,
o Herr?®)!“ anssprechen wollte, dient dazu, die Amnsichten
des Griechen Epikur zun widerlegen, dass die Welt duorch
Zufall entstanden sei?)|.

9. Al-Chazari: Sollten wir auch ein Wenig von un-
serem Ziele abkommen, erklire mir den Sinn dieses Psalmes,

10. Der Rabbi: Er verfolet den Weg der Schipifungs-
geschichte. Der Anfang: ,.Sich hiillend in Licht wie in ein
Gewand“ entspricht dem ,Es werde Licht, und es ward
Licht“., ,Er spannt den Himmel aus wie einen Teppich"
entspricht dem ,,es werde eine Ausdehnung®, ,der im Wasser
wolbt® dem ., Wasser oberhalb des Himmels“*). Dann folgen die
Lufterscheinungen, Wolken, Winde, Feuer, Blitze und Donner,
alles unter gottlicher Leitung, wie es heisst: ,,Denn durch

1) Wahrsch. ist die Historia animalium gemeint. *?) Ps. 104, 24 ?) Die
8§ 7 u. 8 sind im Text des Orig. ausgefallen, dass sie ergiinzt werden
mfissen, steht ausser allem Zweifel. ¢) Orig., 27 st. d. bibL. P92,
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sie richtet er Vilker“"). Der Psalm umschreibt das mit den
Worten: , Er macht die Wolken zu seinem Wagen, wandelt
auf den Fittichen des Windes, macht zu seinen Boten Winde,
zn seinen Dienern loderndes Feuer“ — d. h. er sendet sie
wohin und womit er will. Das Alles hiingt mit der ,,Aus-
dehnung* zusammen. — Dann geht der Psalm fiber zu:
»,Jus sammeln sich die Wasser, und das Trockene werde
sichtbar® in den Worten: ,,die Erde hat er auf ihre Pfeiler
gegriindet”. Seiner Natur nach wiirde das Wasser die Erde von
oben umschliessen und sie sammt Thiilern und Bergen wie ein
Gewand vollstiindig bedecken, wie es heisst: ,,Die Tiefe hast
du wie ein Gewand iiberdeckt, auf Bergen stehen Gewisser®,
aber die gottliche Allmacht und Weisheit hat sie diesem
ihren natiirlichen Streben entzogen und sie in die Tiefen,
an den Ort der Meere verfolgt, damit dort die Thiere ent-
stehen und die gottliche Weisheit sichtbar werden konne.
Weiter sagt der Psalmist: ,,Vor deinem Drohen fliechen sie®
als Bezeichnung dafiir, dass das Wasser sich innerhalb der
Meere und unterhalb der Erde sammelt. Dahin zielt er
auch wenn er sagt: , Der die Erde iiber den Wassern aus-
spannt®“®); denn dies Wort widerspricht scheinbar dem
anderen: .. Die Tiefe hast du wie ein Gewand iiberdeckt®.
Diese Worte entsprechen dem Charakter des Wassers, jene
der Allmacht und Weisheit, nimlich: , Eine Grenze hast du
festgesetzt, die sie micht iiberschreiten dirfen.” Alles das
ist fiir den Nutzen der lebenden Wesen berechnet, wie der
Mensch beispielsweise durch kunstvolle Vorrithtungen, durch
Diimme und dergl. die Wassermassen der Fliisse abwehrt,
um so viel vom Wasser zu verwenden, als er fiir Miihlen-
und Bewiisserungsanlagen niéthig hat. Ebenso deutet er
hier mit den Worten: ,,Der die Quellen in die Béiche leitet*
darauf hin, dass ,,sie triinken alles Gethier des Feldes”, da

das Gethier geschaffen ward, wihrend .auf ihnen wohnt

') Hiob 36, 31. ?) Ps. 136, 6. 8
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das Gefliigel des Himmels* sich auf die Erschaffung der
Vigel bezieht. Er geht dann iber zu: ,Es sprosse die
Erde* mit den Worten: ,Er trinkt die Berge von seinen
Sollern®, eine Umschreibung fiir: ,Ein Dunst stieg von der
Erde auf') zom Nutzen des Menschen und seiner Nach-
kommen. Die folgenden Worte: , Er lidsst Gras wachsen
fiir das Vieh* sind gesagt, damit das Gras, das zum Nutzen
der Hausthiere. Rinder, Schafe und Pferde gehirt, nicht
verachtet werde, Das bezeichnet er mit ,, Arbeit des
Menschen®, niimlich den Ackerban, durch dessen Pflege e
fiir sich den Kern der Pflanze hervorbringe, wie es heisst:
Um Brod aus der Erde hervorzubringen*. Dieser Aus-
gpruch ist jenem anderem &hnlich: ,Siehe ich habe euch
allerlei samentragende Griiser gegeben*“®), d. h. den Kern fiir
die Menschen, die Schale fiir die iibrigen Geschipfe, wie es
weiter heisst: .. Fiir alle Thiere der Erde und alle Vigel
des Himmels allerlei grilnes Kraut zum Essen‘. Hier ist
der drei durch den Ackerbau gewonnenen Nahrungsmittel
gedacht, welche sind: Getreide, Most, Oel, die insgesammt
auch Brod genannt werden. Weiter wird 1hres Nutzens
gedacht: ,,Der Wein erfreut das Herz", ,,das Anthtz zu
erleuchten mehr denn Oel* und ,,Brod u. s. w.*, welches
das eigentliche Brod ist, ,erquickt des Menschen Herz".
Nun kniipft er an den Nutzen das Herabstiirzen des Regens
fiir die Biume an, indem er sagt: ,Es werden satt die
Biume Gottes”*, an den Nutzen der hohen Biiume fiir gewisse
Thiere, wie er sagt: ,,Dort nisten die Vigel*; die hochragenden
Jerge bieten anderen Thieren Nutzen, wie es heisst: ,Die
hohen Berge fiir die Gemsen, die Felsen [geben einen Nutzen
fiir eine Thiergattung, wie es heisst: ,,Felsen®)] ein Schlupf-

1) Gen. 2, 6. ?) ebendas. 2, 20,
% Die Parenthese ist nicht im Original, scheint auch nichts als eme
in den Text der Uebers. spiiter eingeschobene Anmerkung zn sein, siehe

die betr. Textnote.
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winkel den Klippdichsen*. Dies alles gehirt zur Schilderung
des trockenen Landes. Er geht jetzt zu ,,es werden Lichter
itber, indem er sagt: ,Den Mond hat er gemacht fir die
Zeitbestimmungen®, Er gedenkt des Nutzens der Nacht,
dass die Nacht mit Absicht, nicht zufillig von ihm eingesetat
sei. Nichts Miissiges ist in seinem Thun, noch in den mit
seinem Thun zusammenhiingenden Zufilligkeiten; denn die
Nacht ist doch nur die Zeit der Unsichtbarkeit der Sonne,
zugleich aber zu niitzlicher Bestimmung eingesetst — wie
es heisst: ,,Du machst Finsterniss, und es wird Nacht®,
und so setzt die Schilderung die Erwihnung der dem Menschen
schiidlichen Thiere fort, die bei Nacht auf Raub ausziehen,
bei Tage sich verstecken, wihrend der Mensch und die an
dem Menschen gewihnten Thiere sich umgekehrt verhalten;
denn es heisst: ,,Der Mensch geht aus an sein Werk und
an seine Arbeit bis zum Abend“. Nachdem er bisher bei
der Besprechung der Strime, und weiter der Lichter simmt-
liche Landthiere eingeschlossen, und die Erwihnung des
Menschen daran gekniipft hat, bleiben ihm nur die Wasser-
thiere, deren Lebensweise uns meist unbekannt, und an denen
die gottliche Weisheit uns nicht in dem Maasse offenbar
werden kann, wie an jenen. Bei der Erwihnung derjenigen,
deren Weisheit uns sichtbar geworden ist, gerdth er in Liob-
preisungen und sagt: ,,Wie gross sind deine Werke, o Herr!“
Dann kniipft er wieder an die Erwiihnung des Meeres und
was darin ist, an und schliesst mit den Worten: ,Es sei die
Herrlichkeit Gottes fir ewig, der Herr freut sich seiner
Werke* ') — eine Umschreibung der Worte: ,Gott sah alles
was er gemacht hatte und siehe, es war sehr gut®)®, zugleich
Tages durch: ,er ruhete, er

- .._.
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eine Bezeichnung des siebenten
segnete, er heiligte*, weil da die natiirlichen, durch eine Zeit
bestimmten Werke vollendet worden sind, und Si_e den
Menschen auf die Stufe der Engel brachten, die als Geister
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) Vgl. die Worte Humboldts, Kosmos (Cotta'sche Ausg.) 1L S, 46 f.
) Gen. 1, 31.
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der Naturkrifte entbehren konnen und zu ihren Werken
keiner Zeit bediirfen. Der Verstand kann sich, wie wir
sehen, in einem Augenblick Himmel und Erde vorstellen,
das ist die Welt des Engelslebens, die Welt der Ruhe, wo
die Seele, wenn sie dorthin gelangt ist, zur Ruohe kommt.
Deswegen ist beim Sabbath gesagt, er sei ein Abglanz
des kiinftizen Lebens. — — Lass uns jetzt zu unserer Be-
sprechung der Ansicht der Philosophen zuriickkehren, dass
die Elemente, als sie gemiiss der Verschiedenheit ihrer
Oerter, Klimaten, Sphiirenconstellationen von einander ver-
schiedene Verbindungen eingingen, zam Empfange der ver-
schiedensten Bildungen von Seiten des Formengebers fihig
wurden, so dass simmtliche Mineralien den Inbegriff [der
ihnen eigenthiimlichen Kriifte und Natureigenschaften aus-
machen, wihrend andere der Ansicht sind')|, dass die Kriitte,
Natureigenschaften und Wesenheiten der Minerale lediglich
durch Mischung entstanden sind, einer von Gott verliehenen
Form mithin entbehren konnen, die nur bei Pflanzen und
Thieren nothwendig sei, denen eine Seele zugeschrieben wird.
Je feiner diese Mischung sich gestaltet, desto edler wird ihre
Form, in der die gottliche Weisheit in htherem Grade sichtbar
wird, so dass sie zur Pflanze wird, die doch etwas Gefiihl
und Wahrnehmung besitzt und in die Erde eindringt, dann aber
von gutem und feuchtem Erdboden und siissem Wasser
ernithrt, das Gegentheil davon vermeidet und gross wird,
um, wenn sie ihresgleichen hervorgebracht und Samen
erzeugt hat, stehen zu bleiben. Dieser Samen sucht eine
fhnliche Thiitigkeit nach der ihm von Natur eingelegten
wunderbaren Weisheit, die bei den Philosophen Natur heisst?),
Kriifte, die fiir die Erhaltung der Gattung sorgen, da ein
Korper in seiner Individualitit nicht erhalten bleiben kann,
weil er aus verschiedenen Dingen zusammengesetzt ist.
Alles, was diese Kriifte zum Wachsen, Erzeugen und Ernéhrt-

) Liicke im Text. *) Vgl I, 72,
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werden besitzen, hat keine ortliche Bewegung und wird nach
Ansicht der Philosophen von der Natur geleitet; in Wahrheit
aber leitet es Gott nach einer Stufung und Herrschaft,
nenne diese Stufe, wenn du willst, Natur oder Seele oder
Kraft oder Engel. — Wenn die Mischung sich noch mehr
verfeinert und zam Erscheinen der gittlichen Weisheit fihig
wird, so wird sie zur Aufnahme einer hoheren Form, als
der blossen Naturkraft, geeignet, dass sie ihre Nahrungs-
mittel aus der Ferne herbeibholen kann, lauter organische
Glieder besitzt, die sich nur nach ihrem Willen bewegen,
und ihre Theile mehr beherrscht, als die Pflanze, die nicht
von sich fern halten kann, was ihr schiidlich, nicht erstreben
kann, was ihr niitzlich ist, und mit der der Wind spielt.
Das Thier besitzt somit Gliedmaassen, die es im Raume fort-
bewegen. Die ihm ausser dem ‘\atmlebeu verliehene Form
wird Seele genannt. Je nach dem Uebergewicht einzelner
der vier Elemente sind die Seelen von einander sehr ver-
schieden, wie aunch die Absicht des Allweisen einem jeden
lebenden Wesen das bestimmt hat, was der ganzen Welt
zum Nutzen gereichen soll. Und kennen wir bei den meisten
von ihnen den Nutzen auch nicht — wie wir ja den Nutzen
der Schiffsgeriithe nicht kennen und sie deswegen fiir unniitz
halten, wiihrend der Besitzer und Erbauer des Schiffes ihn
wohl kennt — aber wie wir den Nutzen vieler unserer
eigenen Knochen und iibrigen Gliedmaassen nicht kennen
wiirden, wenn sie losgerissen vor uns ligen, s0 wiirden wir
den Nutzen eines jeden Knochens und Gliedes noch nicht
kennen, obwohl wir uns derselben bedienen und iiberzeugt
sind, dass wenn eines uns fehlen W iirde, unsere Thitigkeiten
beeintrichtigt, und wir es vermissen wiirden. Auf dieselbe
Weise sind simmtliche Theile der Welt bei ihrem Schiopfer
bekannt und geordnet ,nichts kann dazu gethan, nichts
davon hinweggenommen werden®. Es ist nothwendig, dass
die Seelen von einander verschieden, nothwendig, dass die
Organe jeder Seele ihr angemessen sind; deswegen hat er
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dem LoOwen in den Zihnen und Klauen Rauborgane zur
Kiihnheit, dem Reh Fluchtwerkzeuge zur Furchtsamkeit
gegeben'). Jede Seele hat den Trieb, sich ihrer Kriifte
nach deren Beschaffenheit zu bedienen, doch _L‘E‘].'llt!_'l'll die
Naturkrifte in nichts vom thierischen Leben zur Vollendung,
begehren daher auch keine iiber der lebenden Seele stehende
Form zu erlangen; wohl aber gelangen sie dahin im Menschen
und streben unach einer hoheren Form. Jeim gottlichen
Einfluss giebt es keinen Geiz, er liisst auf den Menschen
eine hohere Form herabstromen, die der materielle, leidende
Verstand genannt wird. — Die Menschen sind wiederum
von einander unterschieden, weil die meisten von ihnen
anders geartete Naturen besitzen, wodurch dann der Verstand
eines jeden seiner Natur folgt. Hat er eine gelbliche Galle,
so besitzt er Schnelligkeit und Gewandtheit, neigt er zur
schwarzen, dann besitzt er Rulie und Bediichtigkeit. Die
Temperamente richten sich nach der Mischung, bis sich
endlich ein Mensch mit gleichartiger Mischung findet, der
die Gegensitze der Temperamente in seiner Gewalt hat
wie zwel richtige Wagschalen in der Hand des Wiigenden,
ler sie durch Vermehrung und Verminderung des Gewichtes

nach Belieben senken kann. Ein solcher Mensch besitzt
ohne Zweifel ein von heftigen Begierden freies Herz und
verlangt nach einer iiber der seinigen stehenden, nimlich
der gottlichen Stufe, er ist erstaunt iiber das, was er von
Anlagen und Temperamenten vorwalten lassen soll, dass er
weder dem Zorn noch dem Begehrungstrieb, noch einem andern
seinen Willen lasse, sondern mit sich zu Rathe gehe und den
rechten Weg suche, dass Gott ihm eingebe. den rechten
Weg zu finden. Das ist derjenige, auf den der gittliche
prophetische Geist herabstrimt, wenn er zur Prophetie ge-
eignet ist, und ein Inspirationsgeist, wenn er unterhalb jener
Stufe steht. Er wird ein Frommer, kein Prophet; denn

1} Siehe II1, 11.
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bei Gott giebt es keinen Geiz, vielmehr lisst er jedem zu
Theil werden was ihm zukommt. Die Philosophen nennen
den Geber dieser Stufe den thatkriftigen Verstand
und machen ilin zu einem unterhalb Gott stehenden Engel,
und wenn der Menschengeist mit ihm in Verbindung ist, so
ist das sein Paradies und seine ewige Fortdauer?),

11. Al-Chazari: Ich michte fiir alles dies eine kurzge-
fasste Auseinandersetzung.

12. Der Rabbi: Das Dasein in der Seele wird erklirt
aus der Bewegung und Empfindung bei den lebenden Wesen
zum Unterschiede von den elementaren Bewegungen, und
die Ursache jener heisst dann Seele oder seelische Kraft?).
Die Seelenkraft theilt sich in drei Theile; die, an welcher
das Thier [und die Pflanze®)] theilnimmt, ist die vegetative,
die, an welcher der Mensch mit allenlebenden Wesen theilnimmt,
ist die vitale, die endlich, die dem Menschen allein eigen-
thiimlich ist, wird die rationale Kraft eenannt. Das Wesen
der Seele in umfassendem, generellem Sinne erklirt sich aus
der Betrachtung der Thiitickeiten, dass sie von den in der
Materie vorhandenen Formen, nicht aber von der Materie
selbst ausgehen, insofern diese Materie ist. Denn das Messer
schneidet nicht insofern es ein Korper ist, sondern weil es
die Form des Messers hat; ebenso empfindet und bewegt
sich das Thier nicht, insofern es ein Korper ist, sondern weil es
die Form eines Thieres hat. Das ist's was Seele genannt
wird. Diese Formen werden vollkommene genannt, weil durch
sie die Gestalten der Dinge zur Vollkommenheit gelangt sind?).
Die Seele ist mithin eine Vollkommenheit. Es giebt
éine priméire und eine secundiire Vollkommenheit. Die priméire
ist der Anfang der Thiitigkeiten, die secundire das Wesen

) Siehe I, 1 S. 4. ?) Vel. Arist. De anima I u. IL
% Nicht im Text, kann auch Zus., in d. Uebers. sein.

%) Vgl. dazu die Worte des Philosophen (I,18. 3) von der Vollkommen-
heit eines Individuums durch die relative Vollkommenheit seiner U rsachen-
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der aus dem Anfange hervorgehenden Thiitigkeiten. Die
Seele ist eine primire Vollkommenheit; denn sie ist der
Anfane fir das aus dem Anfange Hervorgehende. Die Voll-
kommenheit ist entweder eine Vollkommenheit am Korper
oder eine Vollkommenheit an der kirperlosen Materie. [Die
Seele ist eine Vollkommenheit am Korper, der Korper ist
entweder natiirlich oder engelhaft')]. Die Seele ist eine
Vollkommenheit am natiirlichen Korper. Der natirliche
Korper ist entweder organisch oder nicht organisch, d.h. seine
Thitigkeiten gelangen entweder durch oder ohne Organe
zur Vollendung. Die Seele ist eine Vollkommenheit
am natiirlichen organischen Korper, der Leben in der
Kraft hat. d. h. der Lebensthiitigkeiten durch die Kraft
ansgehen lisst und dazu vorbereitet ist®). Es erciebt sich
ferner, dass die Seele nicht aus der Vermengung der Ele-
mente des Korpers hervorgegangen ist. Denn wenn ein
Ding aus der Vermengung einzelner Bestandtheile entsteht,
iiberwiegt in ihm entweder ein Bestandtheil oder mehrere
derselben, und demgemiiss bildet sich die daraus entstehende
Form: oder aber die Bestandtheile bekimpfen einander der-
gestalt, dass nicht ein einziger von ihnen seine Gestalt
behiilt. und es entsteht aus ihren Mittelgliedern eine neue
Form. Die Seele ist nicht aus einer Art von Korperbe-
standtheilen entstanden. ist demnach nichts anderes, als eine
dusserliche Form, wie das vom Petschaft herrithrende Siegel
im Thon, der ans Wasser und Erde zurammengesetzi 1st.
Denn das Siegel hat mit den Formen des \Wassers und der
Erde nichts zu thun®. Die erste der Kriifte ist die Kr-
nihrungskraft, die den Anfang, withrend die Fortpflanzungs-
kraft. das Ende bezeichnet, die wachsthumbefordernde liegt in
der Mitte und bildet das Band zwischen Anfang und Ende.

1) Nicht im Original, scheint wegen eines Homoloteleuton ausge-
fallen und ergiinzt werden zu milssen. ?) Vgl Schmiedl, Studien S, 142 ff,
3 Uebers, verderbt, vgl. die betr. Textnote.
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Der Fortpflanzungskraft gebiihrt der oberste Vorrang, und
scheint sie auch ans Ende gesetzt zu sein, so iibt sie doch
die vornehmste Herrschaft iiber den Stoff, der Leben zu
empfangen fihig ist, und bekleidet ihn mit Hilfe des Wachs-
thums und der Erndhrung mit der beabsichtigten Form.
Dann iiberlisst sie die Leitung diesen beiden bis zur Zeit
der Zeugung. Die Fortpflanzung wird bedient, Ernéhrung
dient, Wachsthum dient und wird bedient. Die Ernéhrung
hat jene bekannten vier Kriifte, die ihr dienen; alles Be-
wegte wird durch den Willen einer Empfindung bewegt,
sonst wire die Empfindung zwecklos, aber die gittliche
Weisheit bringt weder unniitzes noch schidliches hervor,
hiilt weder nothwendiges, noch niitzliches zuriick. Sogar
die Schalthiere kinnen sich, wenn sie auch ruhig zu liegen
scheinen, zusammenziehen und ausdehnen, und legt man sie
auf den Riicken, bewegen sie sich solange bis sie sich wieder
anf den Bauch umwenden, wm sich ihre Nahrung zu holen.

Die iusseren Sinne sind somit bekannt; von den inneren
ist das erste das Gemeingefiihl'). Denn das Niitzliche und
Schiidliche kénnen nur durch Erfabrung erkannt werden,
daher ist eine vorstellende Kraft nothwendig, um durch sie
die Gestalten der wahrnehmbaren Dinge festzuhalten — das
ist das Gemeingefiihl. Ferner die erinnernde, die Ged#cht-
nisskraft, um den Inhalt der wahrgenommenen Dinge auf-
zubewahren, die vorstellende Kraft, durch welche wieder-
gewonnen werden soll, was dem Gedichtmss versagt war,
die urtheilende Kraft, um bei dem von der Vorstellungskraft
nen hervorgebrachten Richtigen, beziehungsweise Falschen
gewissermaassen priifend stehen zu bleiben, bis man es in
das Gediichtniss zuriickkehren lisst. Endlich die bewegende
Kraft, um von Nah und Fern das Nothwendige herbeizu-
schaffen und das Schiidliche abzuwehren. Simmtliche Krifte

e — e

') Das alobntrpiov xowdv des Aristoteles, (De anima IIT, 1) wohin alle
sinnlichen Wahrnehmungen zusammenlaufen.
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des lebenden Wesens sind entweder wahrnehmend oder be-
wezend. Die bewegende Kraft ist die begehrende und zer-
fillt in zwei Arten: Die bewegende, um niitzliches zu erlangen
— Becehrlichkeit, und die bewegende, um schiidliches fern-
zuhalten — Abschen. Die wahrnehmende zerfillt ebenfalls
in zwei Arten: entweder fiussere — wie die dusseren Sinne, —
oder inmere — wie die inneren Sinne. Die bewegende
Kraft handelt mit Hilfe der Einbildungskraft nach der Ent-
scheidung der Urtheilskraft und bildet das iusserste Ziel
des thierischen Lebens, welchem die bewegende Kraft zur
Herstellune der Ursachen der Wahrnehmung und Vor-
stellune versagt, dem vielmehr nur das vorstellende Empfinden
zuzusprechen ist, um die Ursachen der Bewegung herzu-
stellen. Dem vernunftbegabten Wesen ist hingegen die Be-
wecung verlichen worden, um die handelnde, denkende
vernunftbegabte Seele zn gewinnen. Die finf Sinne sind
bekannt [ebenso ihre Wahrnehmungen')]; durch ihre Ver-
mittelune werden ferner Gestalt, Zahl, Grosse, Bewegung
und Ruhe wahrgenommen. Das Vorhandensein des (Gemein-
gefithls kann erklirt werden, wie wir z. B. iiber den Honig
artheilen. wenn wir ihn siiss finden. Dies geschieht nur,
weil wir eine den fiinf Sinnen gemeinsame Kratft besitzen
das ist die gestaltbildende Kraft, die sowohl im Wachen
als auch im Schlafe arbeitet. Dann kommt die Kraft, welche
das im Gemeingefithl Vereinigte zusammensetzt, trennt und
die darin vorkommenden Unterschiede einsetzt, ohne dass jedoch
den Formen das Gemeingefiihl verloren gehe. Das ist die
\'JII'."-TI'”.I'II.IlP Kraft, die bald wahr, bald falsch sein kann,
wiihrend die gestaltbildende Kraft stets wahr ist?). Dann
folet die urtheilende Kraft, das ist die entscheidende, welche
bestimmt. welches Ding gesucht, welches gemieden werden
miisse: weder die gestaltbildende noch die vorstellende

1) Nicht im Orig. *) Weil sie weder zusammensetzt noch trennt,
sondern ihre Gebilde nimmt wie sie sind.
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Kraft besitzt Urtheil und Entscheidung, hichstens bildliche
Gestaltuong. — Dann kommt die Gedichtnisskraft, welche
die von ibr aufgenommenen Gegenstiinde in Erinnerung bringt,
z. B. dass der Wolf ein Feind, der Sohn lieb ist. Liebe
und Hass, Glaube und Unglaube gehiren der Urtheilskraft
an, aber die erinnernde Gedichtnisskraft behiilt, was die
Urtheilskraft fiir wahr erklirt hat. Die vorstellende Kraft
wird vorstellende genannt, wenn die Urtheilskraft sich
ithrer bedient, denkende hingegen, wenn die Vernunft sich
ihrer bedient. Die gestaltenbildende sitzt im vorderen Theil
des Gehirns, die vorstellende in der Mitte, die Erinnerung
im hinteren Theile, die Urtheilskraft im ganzen, vorziiglich
aber an der Grenze') der vorstellenden. Das Wesen aller
dieser Kriifte geht mit ihren Organen zu Grunde, auch das
vernunftbegabte Wesen hat keinen Bestand, obwohl es den
Kern dieser Kriifte, auf welche Weise auch, unangetastet
filr sich begehrt hat und in seiner Wesenheit zur Erscheinung
bringt. Das ist das reine Ergebniss von demjenigen, was jene
Minner iiber das sprechen, was unter der vernunftbegabten
Seele steht. Sie sagen von ihr aus, sie sei der materielle
Verstand, d. h. der mit Kraft begabte Verstand, &hnlich
der Materie, welche die Verbindung?®) von Nichtvorhanden-
sein mit dem Schaffen d. i. jedes Ding in Kraft ist. Hierin
befinden sich die gedachten Formen entweder durch gittliche
Eingebung oder durch Erlernen. Die durch Eingebung ge-
wonnenen sind die urspriinglich begriffenen, an denen alle
Menschen theilnehmen konnen, die im naturgemissen Zustande
leben, die erlernten werden durch Speculation und dialektischen
Schluss gewonnen, so dass sich logische Wahrheiten bilden wie
Gattungen, Arten, Theile, Eigenthiimlichkeiten, getrennte
und zusammengesetzte Worter in verschiedenen Arten der
Zusammensetzung, zusammengesetzte wahre und falsche

') Siehe Magazin a. a. O. S. 100.
%) Uebers. mmy=, sieche die betr. Textnote.




Sechliisse und Behauptungen, aus denen sich nothwendige, auf
Beweisen oder auf Dialektik, Rhetorik, Sophistik oder
Poesie beruhende Schliisse ergeben; ferner bei der Fest-
stellung der wahren Beschaffenheit der natiirlichen materiellen
Dinge, der Form, des Nichts, der Natur, des Ortes, der
Zeit, Bewegung der sphiirischen und elementaren Kirper,
des Werdens und Vergehens schlechthin, des Entstehens
von meteorischen, mineralischen und terrestrischen Erschei-
nungen an Pflanzen und Thieren, der Beschaffenheit des
Menschen. der Beschaffenheit der Seele nach ihrer eigenen
Vorstellung, der Vorstellung der ethischen Dinge, vom Zahlen-
wesen. von der Geometrie, der Musik und Optik, der Vorstellung
der metaphysischen Dinge, der Kenntniss der Anfinge des
Vorhandenen schlechthin, insofern es vorhanden ist, und
was daran gekniipft ist in der Idee, in der That, in
Anfane. Ursache, Substanz, Eigenschait, Gattung, Art,
l;r-::w:la;uz.lill-iu'h;n-rij.-'ku-ir.['1-'1.1--1*r~i1|-'lilmuun'_f,‘\'a-lu-h[r=I|-ulu-[1.
Rinheit. Vielheit, Feststellung der Anfinge der theoretischen
Wissenschaften. von Mathematik und Naturwissenschaft,
von Logik, zu der man nur durch dies Wissen gelangen
kann. durch Feststellung des ersten Schipfers, der allge-
meinen Seele. der Beschaffenheit der Gattungen, des Stuien-
verhiiltnisses des Verstandes [zum Schopfer], der Seele zum
Verstande. der Natur zur Seele, der Materie und Form zur
Natur, der Sphiiren, Gestirne und Naturerscheinungen zu
Materie und Form, warum dies auf diesen Unterschied,
Frither und Spiiter, Kenntniss der menschlichen und gott-
lichen Dinge, der umfassenden Natur und der ersten Vor-
sehung aufeebaunt ist. Zuweilen nimmt diese verniinftige
Seele von der Wahrmehmung eine Form an, wenn ihr an
sich selbst begegnet, was in der gestaltbildenden, festhal-
tenden vorhanden ist, indem sie sich dazn der vorstellenden,
urtheilenden bedient. Sie wird dann finden, dass jene Formen
einige Eigenschaften mit einander gemein haben, in anderen
von einander abweichen, einige von diesen Eigeunschaften
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sind wesentliche, andere zufillige, sie vertheilt sie, setzt sie
zusammen, bringt Arten und Gattungen, Absonderungen,
Eigenthiimlichkeiten und hinzutretende Eigenschaften hervor,
setzt sie dann nach speculativen Grundsitzen zusammen,
wodurch sie mit Hilfe des sie unterstiitzenden allgemeinen
Verstandes niitzliche Erfolge erzielt. Hat sie sich auch
anfangs auf die Wahrnehmungskriifte gestiitzt, so bedarf
gie derselben nicht zur Herstellung von Gegenstinden nach
ihrem Wesen und bei der Zusammensetzung der daraus zu
ziehenden Schlussfolgerungen, weder bei Gelegenheit der
Bewahrheitung, noch der Vorstelling. Und wie die Wahr-
nehmungskriifte nur die Beziehung des Wahrgenommenen
erfassen konnen, ebenso kimnen die Verstandeskrifte nur eine
Beziehung vom Begriffenen durch Loslisung der Form
vom Stoffe und niihere Betrachtung desselben gewinnen; nur
handelt die Wahrnehmungskraft nicht nach eigenem Willen,
wie die vernunftbegabte Seele, vielmehr bedarf sie der be-
wegenden Kraft und der Hilfe der die Formen an sie bin- g
denden Zwischenglieder. Die Verstandeskraft hingegen

begreift durch sich selbt und sich selbst so oft sie will. Des- .
wegen ist gesagt worden, die Wahrnehmungskraft seileidend, !
die Verstandeskraft thiitig. Dieser ,praktische Verstand®
bedeutet nichts anderes, als jene vom Wesen des blos ideellen ,
Verstandes entblossten Formen. Deswegen sagt man auch,
die praktische Vernunft begreife und werde zugleich begriffen.— -.
Zu den Eigenthiimlichkeiten des Verstandes gehort es, durch i
Zusammensetzung und Zerlegung die Vielheit in die Einheit,
die Einheit in die Vielheit zu verwandeln. Und erscheint
aunch die Thitigkeit des Verstandes in der Zusammensetzung
der Schlussfolgerungen durch Anschauung und Nachdenken
als eine zeitliche, so hiingt sein Hervorbringen von Resul-
taten von keiner Zeit ab, vielmehr ist der Verstand an sich
iiber die Zeit erhaben. — Wenn die verniinftige Seele sich
den Wissenschaften zuwendet, wird ihre Thitigkeit theore-
tischer Verstand genannt, nimmt sie aber die Bezwingung

g e —— = =
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der thierischen Kriifte in Angriff, dann heisst ihre Thiitigkeit
Leitung, sie selbst aber praktischer Verstand. Zuweilen
gelingt es der Vernunftkraft bei einigen Menschen vom allge-
meinen Verstand ans das zu erreichen, was ihn iiber die
Anwendung von Schlussfolgernng und Anschauung erhebt
und durch Belehrung und Eingebung ihn der Miihe enthebt.
Diese ihre Eigenthiimlichkeit heisst Heiligkeit und wird
_Heiliger Geist* genannt. Zu den Beweisen der Realitiit
der Seele und dass sie weder ‘ein Korper, noch ein Accidenz
sei, gehort, dass sie Form des Korpers [in ihrer Wesenheit
nicht wie der Korper, noch im Accidenz theilbar ist, wenn
der Triger eines solchen getheilt wird. Denn Farbe, Geruch,
Geschmack, Hitze, Kilte theilen sich wohl, sobald 1hr
Triager getheilt wird, wenn auch nicht in ihrer Wesenheit,
withrend die Form des Verstandes lediglich das Verstandene
ansmacht. Das von einem Menschen Verstandene nimmt
beispielsweise keine Theilung an, da man sich keinen halben
Menschen oder ein Stiick von einem Menschen als Menschen,
wie man sich etwa ein Stiick eines Korpers als Korper und
den Theil der Farbe als Farbe denken kann. Ebensowenig
kann man sich bei Farbe und Korper, insofern sie blos
gedacht sind, eine Theilung denken und sagen: ,Eine halbe
gedachte Farbe und ,einen halben gedachten Korper®, wie
wir sagen: ,.Die Hilfte dieses Korpers ist wahrnehmbar®, und
die Hiilfte der von ihm getragenen und auf ihn bezogenen
Farbe. Man kann auch nicht sagen: ,Die Hiilfte der
in Zeid befindlichen Seele', wie wir sagen: ,die Hilfte
seines Korpers; denn sie kann von keiner Ortlichen Seite
niher bezeichnet, begrenzt und bestimmt werden. Ist
sie also kein Korper, kein Accidenz, das im Korper
seinen Wohnsitz anfgeschlagen hat, so ist ihre Kxistenz
durch die von ibr ausgehenden Thiitigkeiten klar; es bleibt
nichts iibrig, als dass sie ein durch sich selbst bestehendes
‘Wesen sei, das engelhafte Attribute und gottliches Wesen
fir sich in Anspruch nimmt. Ihre primédren Organe sind
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die geistigen Formen, die sich in der Mitte des Gehirnes
aus dem Lebensgeiste durch die vorstellende Kraft bilden,
welche sie denkend werden ldsst, sobald sie darin zur
Herrschaft gelangt ist und durch Zusammensetzungen und
Trennungen zur Herverbringung von Erkenntniss fithrt. Sie
war ja schon vorher vorstellend, da die Urtheilskraft noch
in ihr die Herrschaft behauptete, wie das bei Kindern und
Thieren und bei Lenten vorkommt, deren Mischung durch
Krankheit eine Veriinderung erlitten hat, so dass diese Ge-
staltungen der menschlichen Seele wegen der Zusammen-
setzungen und Trennungen entzogen werden, deren man zu
einer vollstindigen Betrachtung der gewollten Meinung bedarf.
Diese Meinung erscheint dann ganz oder zum Theil als
mangelhaft unertheilend. Ein Beweis, dass die Seele vom
Kiorper getrennt ist und seiner nicht bedarf, ist, dass die
Korperkriifte durch von ihnen anfgenommene starke Einfliisse
geschwiicht werden, wie das Auge bei der Sonne und das
Ohr bei zu starken Lauten, indem ihre Organe zerstort !
werden. Die verniinftige Seele hingegen hillt fest, was sie

als stiirkere Erkenntniss erlangt hat. Dahin gehort auch,

dass das Alter wohl den Korper aber nicht die Seele angreift, :
diese wird vielmehr nach fiinfzig Jahren stirker, wihrend s
der Korper abzunehmen angefangen hat. Die Thitigkeiten
des Korpers sind ferner endlich, die der Seele unendlich;
denn die geometrischen, arithmetischen und logischen Formen
sind unendlich. — Der Beweis vom Dasein eines geistigen,
vom Kiorper gesonderten Wesens, das sich zur Seele verhélt
wie das Licht zum Auge, und dass die Seele, sobald sie sich vom
Korper getrennt hat, mit jenem Sein Eins wird, liegt darin,
dass die Seele ihre Erkenntnisse nicht aus der Erfahrung
erlangt. Denn iiber das, was man durch Experimentﬁ
erfihrt. kann man kein LLI!U(“}&T].HPI].BS Urtheil fillen. Denn
Niemand kann ein apodiktisches Urtheil dariiber fillen, dffss
kein Mensch seine Ohren bewegen kinne, wie man urtheilt,

dass jeder Mensch empfindet, dass jeder, der empfindet, lebt,
17
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dass jeder, der lebt eine Substanz, dass das Ganze grisser
ist als der Theil und #hnliche Grundwahrheiten. Denn unser
Glaube an die Richtigkeit der Ansichten wird nicht durch
Belehrung wahr gemacht, sonst wiirde sich ein endloser
Kettenschluss ergeben. Dann aber verbindet sich gottlicher
Ausfluss mit der verniinftigen Seele, und dieser Ausfluss,
der von der allgemeinen geistigen Form nicht begrenzt wird,
kann sie nicht in die verniinftige Seele einprigen. Alles
aber, was eine seiner Wesenheit nach geistige Form
besitzt, ist eine sich nicht verkirpernde Substanz. Dieser
Ausfluss ist demnach eine unkdrperliche, filr sich bestehende
geistige Substanz. Die Vorstellung der Seele von der
Form fiihrt sie zur Vollendung, wodurch sie aunch den Zu-
sammenhang mit jener geistigen Substanz gewinnen konnte,
wenn der Umgang mit dem Korper sie diesem Zusammen-
hang nicht entzige, weswegen vollstindiger Zusammenhang
nur durch Niederhaltung simmtlicher Kbrperkrifte zur
Wahrheit wird. Denn der Korper allein hilt von diesem
Zusammenhange ab, hat die Seele sich aber von ihm getrennt,
dann bleibt sie vollkommen, mit jenem verbunden, frei von
dem, was dem Kirper schaden kinnte, im Zusammenhange
mit jener edlen Substanz, die die obere Welt genannt wird.
Die iibrigen Kriifte sind nur fiir den Korper thiitig und
vergehen mit den Organen; die verniinftige Seele hingegen
hat sie sich gebildet und ihren Kern ergriffen, wie vorhin
gesagt worden ist.

13. Al-Chazari: Diese philosophische Auseinander-
setzung scheint mir vor anderen den Vorzug der Genauigkeit
und Wahrheit zn besitzen.

14. Der Rabbi: Das war es eben, was ich fiir dich
firchtete, dass dn dich tduschen wund bei ihren Ansichten
beruhigen lassen wiirdest. Weil sie fiir mathematische und
logische Siitze Beweise liefern, ldsst man alles gelten, was
sie fiber die Physik und Metaphysik sagen und glaubt,
dass alles was sie sagen, Beweis sei. Bezweifelst du denn nicht




von vorn herein ihre Behauptungen iiber die vier Elemente,
ihr Suchen nach der Feuerwelt, wo nach ihrer Behauptung das
dtherische Feuer sich befindet, das keine Farbe hat, und
daher die Farbe des Himmels und der Sterne zu sehen hin-
dere? Wann haben wir ein elementares Feuer angenommen?
Der hiochste Hitzegrad tritt auf Erde als Kohle, in Luft
als Flamme, in Wasser als Siedepunkt auf. Wann glaubten
wir einen feurigen und luftigen Korper in den Stoff der Pflanze
oder des Thieres eintreten zu sehen, um zu behaupten, dass er
aus allen vier Elementen, Feuer, Luft, Wasser und Erde
zusammengesetzt sei? ,-\1121-110111111911 wir hitten wahrge-
nommen, wie Wasser und Erde in veriinderter Gestalt in
den Stoff der Pflanze eintreten, so haben Luft und Sonnen-
warme nur einen beihelfenden Antheil auf qualitativem Wege,
nicht aber als Feuer- und Luftkorper. Oder wann haben
wir sie in die vier Elemente in deren Wirklichkeit zerfallen
gesehen? Zerfillt ein Theil zn Staub, so wird er nicht Staub,
sondern Asche, die zu Heilzwecken zu brauchen ist; der
Theil, der sich zu Wasser auflost, ist kein Wasser, sondern
éine ausgepresste Fliissigkeit, vergifteter oder ernihrender
Saft, kein trinkbares Wasser; der zu Luft gewordene Theil
ist Dampf oder Dunst, keine athembare Luft. Zuweilen
gehen sie auch in anderer Gestalt in Thiere oder Pflanzen
iiber oder verbinden sich - mit Erdtheilen, gehen von
Verinderung zu Verdinderung aber in den seltenst.en
Fiillen in das reine Element iiber. Die Forschung ni:'}thlgt
uns allerdings Hitze und Kiilte, Feuchtigkeit und Tl‘i_}ckrenhelt
anzunehmen, und dass sie Urqualitiiten seien, da kein Korper
ihnen [oder ihren Einfliissen]’) entgehen kann, dass der Ver-
stand zusammengesetzte Dinge wieder in sie zerlegt, andere aus
ihnen }’II*:!IIHTM'H;PE}'I sie zu als Triiger geltenden Stoffen m;%cht
und sie Feuer, [.uft, Wasser und Erde nennt. Dies geschieht

Svs i o w0 )
nur in der Vorstellung und im Wort, nicht aber als kinnte

') Liicke im Original.
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sie aus dem Gedanken zur concreten Wirklichkeit heraustreten
und durch Zusammensetzung alles Seiende aus sich entstehen
lassen. Wie kinnen sie das auch bebaupten, withrend sie
an die Nichterschaffenheit der Welt glauben, dass der Mensch
zu keiner Zeit andersentstanden sei,alsausSamenund Blut'), das
Blut aus den Nahrungsmitteln, die Nahrungsmittel aus den
Pflanzen, und die Pflanzen, wie gesagt, aus Samen und Wasser,
welche sich mit Hilfe der Soune, Luft und Erde in eine ihnen
ihnliche Speise verwandeln, und alle Sterne und die Stellungen
der Sphiiren zu einander wirken darauf ein. Das ist der
gegen die ;".ll.\il']-.l der Ijilil-wll[lht'ﬂ fiber die Elemente zu
erhebende Einwand. Nach der Meinung des (zesetzes aber hat
Gott die Welt, wie sie ist, mit ihren Thieren und Pflanzen
geschaffen, man hat dann nicht niothig Mittelglieder vorauszu-
setzen und Zusammensetzungen anzunehmen. Nehmen wir die
Erschaffenheit als feststehend an, dann wird alles Schwere leicht,
alles Krumme gerade, wenn man sich vorstellt, dass diese Welt
einmal nicht gewesen, dann durch Gottes Willen in der von
ihm bestimmten Zeit entstanden ist.*) Wozu miihst du dich ab
mit Untersuchungen {iber die Entstehungsgeschichte der
Korper, wie sie zu ihren Seelen kamen; warum striubt deine
Seele sich, die ,,Ausdehnung” und ,das Wasser oberhalb der
Ausdehnung®, die Schédim, deren die Rabbinen Erwihnung
thun. und die zu erwartenden Ereignisse vor ,den Tagen des
Messias‘, ,,Belebung der Todten, der jl‘HH"iliLfl'Il Welt hin-
zunehmen? Wozn bediirfen wir solcher Umwege, um die
Fortdauer der Seele nach dem Untergange des Leibes zu
beweisen, wihrend der wahre uns iiberliefernde Erzihler
uns das Fortleben der Seele, sie sei geistig oder kirperlich,
lingst festgestellt hat. Wolltest du den Weg der Logik ver-
folgen um die Ansichten durch gie zu bestiitizen und fallen
zu lassen, dann wiirde das Leben fruchtlos verstreichen.
Wer steht uns fiir die Wahrheit dessen, was wir beigebracht

1) Nithere Beleuchtung der Worte des Philosophen I, 1,
) Vgl. Graetz-Frankl Monatschr. XXXIII S, 377.
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haben, dass die Seele eine geistige Substanz, durch keinen
Ort begrenzt, dem Werden und Vergehen nicht unterworfen
sei? Wodurch unterscheidet sich meine Seele von der deinigen
oder von dem thatkriftizen Verstande, den iibrigen Ur-
sachen und der ersten Ursache? Warum ferner vereinigte
die Seele des Aristoteles sich nicht mit der des Plato, wihrend
jeder von ihmen den anderen, seinen Glauben und seine ge-
heimsten Gedanken kannte? Warum denken alle Philosophen
ihre Gedanken nicht auf einmal, wie dies bei Gott und dem
thatkriftigen Verstande der Fall ist? Wieso sind sie dem
Vergessen unterworfen, wozu bediirfen sie bei Stiick fiir Stiick
ihrer Gedanken des Nachdenkens? Warum ferner findet
der Philosoph sich selber nicht, wenn er schlift, wenn er
betrunken, von Pleuritis befallen, wenn sein Gehirn von
Krankheit ergriffen, wenn er alt und schwach geworden ist?
Wie urtheilen wir iiber den, der, am #ussersten Ende der
Philosophie angelangt, von Melancholie oder Seelenleiden
befallen worden ist und sein ganzes Wissen vergisst; ist er
in seinen Augen noch er, oder sollen wir ihn fiir einen anderen
halten? Nehmen wir an, er sei nach und nach von seiner
Krankheit genesen und fange von vorn zu lernen amn, wird
aber dariiber alt. ohne dass er den fritheren Standpunkt
seines Wissens wieder erreichen kann, sind aus seiner einen
Seele zwei verschiedene geworden? Nehmen wir ferner an,
seine Mischung erleide eine Veriéinderung nach Liebe, Rubm
und Begierde; soll ich sagen, er habe eine Seele im Paradiese,
gine andere in der Holle? Wo sind die Grenzen des ‘Wissens,
durch welches die menschliche Seele, ohne unterzugehen, vom
Kiorper getrennt wird? Ist dies innerhalb der Gesammtheit
der Kenntniss der vorhandenen Dinge, dann bleibt noch
vieles. was die Philosophen iiber die Dinge im Himmel und
auf der Erde und im Meere nicht wissen; muss man sich
aber mit einem Theil begniigen, dann ist jede menschliche
Seele fiir sich gesondert, weil die Urbegriffe ihr von Natur

eingepflanzt sind. Beruht dieses Alleinleben der Seele nur




t)1;.)

auf der Vorstellung der zehn Kategorien und noch héher
auf den Anfingen der Einsicht, sind darin die vorhandenen
Dinge simmtlich eingeschlossen, die man logisch nehme,
ohne ihre einzelnen Theile zn verfolgen, dann ist das eine
naheliecende Erkenntniss, die sofort gewonnen werden kann.
Es liegt aber fern, dass der Mensch sofort zum Engel werde.
Musste man sie aber unumgiinglich auf logischem und natur-
wissenschaftlichem Wege bis in i1hre Theile verfolgen und
"III-I‘-“"”* S0 i:-«T LL"."' |'i"." llflr'TJ"il'illll.".[" f"‘!!l']ll'. 'li" jEI]!! ]'.-'l-'ll
ihrer Ansicht zweifellos den Untergang bringt. Du hast
dich aber bereits durch schiidliche Phantasieen tiduschen
lassen und gesucht, was dir dein Schipfer nicht zu-

ginglich gemacht hat, was auf speculativem Wege zu erlangen

e

der Natur des

Menschen nicht gegeben ist. Hochstens ist
es einigen auserwihlten Kleinoden der Schipfung unter
Bedingungen verstattet worden, die wir bereits erwihnt
haben'). Diese Seelen werden ihrer theilhaftiz, indem sie
sich die Welt in ihrer Ganzheit vorstellen, ithren Herrn und
ihre Engel kennen, sich gegenseitig sehen, und der eine die
Geheimnisse des anderen wissen, wie es heisst: ,,Auch ich
weiss, schwelget®). Wir aber wussten nicht, wie und wo-
durch dies entstiinde, wenn es uns nicht auf dem Wege de
Phrophetie kime. Bernhte das Wissen der Philosophen
iiber diesen Gegenstand auf Wahrheit, so wiirden sie, da sie
fiber Seelen und Prophetie Gespriiche fiihren, diese erlangen.
Sie sind aber wie die iibrigen Menschen. Sie nehmen aller-
dings im menschlichen Wissen einen hohen Rang ein, wie
der alte Athener Socrates gesagt hat: ,,Mein Volk, ich lengne
nicht eure Gotterwissenschaft, aber ich gestehe, dass ich sie
nicht ertasse, doch bin ich weise in ]||t'ri>~|'||::it'h!']' Weisheit "J"
Die Philosophen finden nun dafiir, dass sie zu Speculationen
gendthigt sind, darin Entschuldigung, dass die Prophetie und

) Vel. I1, 14; 111, 65; IV, 8; 8. 67, 170, 186. *) 2 Kdén, 2, 8,
vel, IV, 11 S. 203, ™ cf. IV, 13, S. 205, Anm. 2.
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das gottliche Licht ihnen fehlen. Sie haben die demonstra-
tiven Wissenschaften auf eine feste Unterlage ohne Ende
gebracht und sich deswegen von einander getrennt, ohne
dass zwischen zwel Individuen {iiber diese Wissenschaften
eine Meinungsverschiedenheit, zwischen zweien fast auch
keine Uebereinstimmung in Bezug auf das herrsche, worin ihre
Meinungen spiiter in der Metaphysik auseinandergehen. Bei
vielen findet dies auch in der Physik statt. Hast du je eine
artei gefunden, die iibereinstimmend eine Ansicht vertritt,
g0 war das nicht in Folge einer Untersuchung und deren Frucht
geschehen, bei der ihre Meinung verblieben war, sondern weil
sie eine Philosophenschule bilden, die sie fiberliefert hat, wie
etwa die Schule des Pythagoras, die Schule des Empedocles
und die Schule des Aristoteles, des Plato und anderer, die
Academie") und Peripatetiker, die zur Schule des Aristoteles
gehiren. Sie haben gleich von vornherein Ansichten, die
den Verstand gerine achten und von ihm gering geachtet
werden, wie ihre Erklirung der Ursachen der Drehung der
th:’irv; dass sie die ihr fehlende Vollkommenheit suche,
um nach allen Seiten gleichmiissig zu sein, und weil ihr
das nicht dauernd und fiir alle ihre Theile moglich ist, sucht
sie es dureh Umkehrung. Aehnliches haben sie iiber den
vom Ersten ausgehenden Ausfluss erdichtet, wie aus der
Erkenntniss des FErsten ein Engel, von der Erkenntniss
ihrer selbst eine Sphiire entstanden sei, die Abstufung der

1) Uebers, hat hier eine Var. die Minner der Finst:u:rllin‘sl und
des Lichts*. was Cassel zu der Annahme verleitet, darunter die Anhénger
das entsprechende Princip des Lichtes und der
Finsterniss zu verstehen. Der Verf. hat daran kn-[n!:sw:lgs_ gedacht,
gondern spricht hier nur von der griechischen l‘l;i‘,-nmqfhl-r. ‘Ll.lt'\‘.'l' tlu}f
JMiinnern des Schattens* verstebt Muscato die Academie. Es ist dabei
. dass die Schule Plato’s unmittelbar vorher gunnm}t
Brkl. auffassen. Wenn damit
h der peripatetischen Schule

des Parsismus und

indessen zu bemerken,
ist, man kann das folgende aber auch als nihere
die Stoa gemeint sein soll, so hiitte sie erstnac

. 3 a '} 1 18 “'.
genannt sein miissen; denn das sind die Miinner der Halle
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elf Stufen, bis die Ausfliisse beim thatkrifticen Verstande
stehen geblieben sind, aus dem weder ein Engel, noch eine
Sphiire hervorging. Das sind Dinge, die weniger zufrieden
stellen, als das Buch Jezirah. In allen diesen aber sind
Zweifel vorhanden, und es herrscht keine Uebereinstimmung
zwischen einem Philosophen und einem anderen. Sie sind
aber auf jeden Fall zu entschuldigen, und man muss ihnen
fiir das dankbar sein, was sie an abstracten Speculationen
hervorgebracht haben, dass sie das Gute gewollt, die Ver-
nunftgesetze befolgt und sich von der Welt zurfickgezogen
haben. Sie verdienen immerhin dieses Lob, weil sie das nicht
empfangen haben, was uns zur Pflicht geworden ist, wihrend
wir darch den Empfang des Zeungnisses und der Ueber-
lieferung wverpflichtet sind, die der persinlichen Empfang-
nahme gleich ist.

15. Al-Chazari: Gieb mir doch einige kurze Mitthei-
lungen, welche bei den Meistern der Glaubenswurzeln
(Geltung haben, die bei den Karaiten die ,Leute des Kalim*
heissen.

16. Der Rabbi: Das hat weiter keinen Nutzen als dass es
hiochstens zur dialektischen Uebung im Kalim und znm Ver-
standniss des Wortes hilft: ,.Sei achtsam das zu lernen, was
du dem Epicuriier zu antworten®) hast. Der vollendete
Weise — wie die Propheten — kann auf dem Wege des
Unterrichts nur wenig auf einen anderen iibergehen lassen,
noch seine Frage auf dialektischem widerlegen. Auf dem

1y Kalim (dialektische Rede) technische Bezeichnung filr die philo-
sophische Behandlung der religitsen Glaubenssiitze, Beinen Ursprung
hat der Kalim bei den islamischen Theologen der Schule der Mu'taziliten
oder der Freidenker: bei den Juden waren es die Karaiten, die bei ihrer
Verwerfung der Tradition nothwendig auf den Kalam verfallen mussten,
was der Verf, ihnen schon oben wiederholt zum Vorwurf gemacht hat,
Vgl III 87. Anf,, 65. Munk, Mé'langes p. 820 u. 473. Le Guide I p.
5. n. u. p. 335 n. Kaufm. a. a. 0. 8. 261, Anm. 19.

’) Aboth. 11, 14.
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Dialektiker aber wird der Glanz der Erkenntniss sichtbar,
so dass der Horer ihn gar iiber jenen Makellosen, Frommen
stellen mochte, dessen Wissen in Glaubenssitzen besteht,
die kein Widersprechender ihm rauben kann. Das Endziel
eines solchen Dialektikers in allem was er lernt und lehrt ist,
dass in seine und die Seele seiner Schiiler die Glaubens-
séitze eindringen, die sich in der Seele jenes noch Unberiihrten
befinden, der sie von Natur hat. Zuweilen auch gereicht
ihm die Dialektik zu grisserem Schaden, als die Glaubens-
siitze der Wahrheit, weil sie ihm Zweifel und iiberkommene
Ansichten mittheilt, wie bei denen, die wir mit Prosodie
und Abmessung von Versmaassen sich beschiftigen sehen. Wir
hiren da ein Gebloke und fiirchterliches Gerede iiber eine
Wissenschaft, die dem Natiirlichbegabten leicht fdllt’). Er
geniesst den Versbau des Gedichtes, ohne sich irgendwie
einen Fehler zu Schulden kommen zu lassen. Das Endziel
jener ist auch nur zu werden, wie dieser, der in der Metrik
unwissend erscheint, weil sie ihn niemand lehren kann, withrend
sie darin Unterricht ertheilen konnen. Dieser Natiirlich-
begabte kann aber einen andern Natiirlichbegabten mit der
geringsten Andeutung unterrichten. Und so entziinden sich
in den Seelen der zum Glauben und zur Anniherung an Grots
von Natur Beanlagten aus den Worten der Frommen Funken,
die in ihren Herzen zu Leuchten werden, wihrend der
Nichtbegabte der Dialektik bedarf. Manchmal niitzt sie
ihm nifrhts. manchmal ist sie ihm sogar schidlich.

Al-Chazari: Ich verlange nichts von dir, was tief

in dwwn( egenstand eindringt, nur ein kurzes Wort wiinsche
ich iiber die Wurzeln, wie jenes, das du mir in Erinnerung
bringst. Denn mein Ohr ist darauf gestossen, und meine

Seele triigt darnach Verlangen. 045
18. Der Rabbi:?) Erstlich muss die Erschaffenheit

" 1) Uebers. zu verbessern, vgl. die betr. Textn. u. Mag. Jahrg. 1882 8. 52.
) Der Verf. beginnt im Folgenden eine Art von System des Kalim,
indem er zehn Grundwabrheiten desselben aufzihlt. Auch die Karaiten

hatten zehn solche aufgestellt.
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der Welt durch die Verneinung ihres anfangslosen Bestehens
festeestellt werden. Hitte die Zeit keinen Anfang, so wire
die Zahl der in der Vergangenheit bis aul unsere Zeit ent-
standenen Individuen unendlich; was unendlich ist, tritt nicht
in die Wirklichkeit. Wie hiitten dann diese [ndividuen in
die Wirklichkeit treten konnen, wenn sie wegen ihrer Menge
unendlich gewesen wiren? Ohne Zweifel aber unterliegen
die erste Vergangenheit und die vorhandenen [ndividuen
einer endlichen Zahl. Denn der Verstand besitzt wohl die
Fihickeit Taunsende und Millionen verdoppelt bis ins Un-
endliche zu ziihlen, aber nur abstract, er kann sie nicht 1In
das (Gebiet der Wirklichkeit hineinversetzen, Denn was in
die Wirklichkeit tritt und als Eins geziihlt wird, ist wie
die endliche, zweifellos in die Wirklichkeit tretende Zahl.
Wie kann aber das Unendliche in die Wirklichkeit treten.
Die Welt hat demnach einen Anfang, die Umdrehungen der
Sphiire sind von einer endlichen Zahl begrenzt. Ferner:
Was unendlich ist. kann nicht halbirt, nicht verdoppelt und
in ein Zahlenverhiiltniss gebracht werden, Wir wissen nur,
dass die Umdrehungen der Sonne ein Zwolftheil von den
Umdrehungen des Mondes ausmachen, und dass die iibrigen
Bewezungen der Sphiiren sich &hnlich zn einander verhalten,
indem die eine der Theiler der anderen ist. Das Unend-
liche hat aber keinen Theiler. Wie kann dies wie _i"ll"-‘"
werden. das unendlich ist, withrend es dariiber oder darunter ist
d. h. eine grissere oder geringere Zahl ausfilllt. Wie konnte
ferner das Unendliche zu uns gelangen; wenn eine unend-
liche Zahl von geschaffenen Dingen vor uns gewesen 1st,
wie konnte die Zahl zu uns gelangen. Wenn es bei einem
Dine ein Ende giebt, dann muss es nothwendig auch einen
Anfang geben, sonst milsste jedes einzelne Individuum mit
seinem Insdaseintreten auf das Dasein unendlich vieler W esen
vor ihm warten. mithin wiirde kein einziges existiren.
Zweiter Satz: Die Welt ist entstanden; denn sie
ist ein Korper. Der Kirper muss Bewegung und Rube
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haben, beide sind hinzutretende Eigenschaften, die nach-
einander an ihm entstehen. Was noch hinzukommt, ist ohne
Zweifel neu entstanden, weil es eben nen hinzugekommen
ist. Das Vorausgegangene war entstanden; denn wiire es
ewlg gewesen, dann hiitte es nicht fehlen kinnen, mithin
sind beide') entstanden. Was Neuerungen nicht entgehen
kann, ist entstanden, weil die Neuerungen nicht voraus-
gehen; sind aber die Neuerungen entstanden, dann ist jenes
auch entstanden. —

Dritter Satz: Alles Entstandene muss nothwendig
eine Ursache baben, die es hervorgebracht hat. Denn das
Entstandene muss einer ganz bestimmten Zeit angehoren,
sie konnte es aber auch frither oder spiiter entstanden sein
lassen. Mithin macht diese Zeitbestimmung ungeachtet
frither oder spiiter die Annahme eines Bestimmenden
nothig.

Vierter Satz: Gott ist von jeher ohme Anfang und
ohne Ende. Denn wiire er entstanden, so hiitte er einen
Schopfer nithig, was einen endlosen Kettenschluss gibe bis
man zu dem ersten Schipfer kiime, den wir eben suchen. —

Fiinfter Satz: Gott ist ewig, wird nie aufhoren.
Denn das, dessen Anfangslosigkeit bewiesen ist, kann kein
Nichtvorhandensein haben. Denn die Entstehung des Nicht-
vorhandenseins bedarf ebenso einer Ursache, wie das Auf-
hiren eines Vorhandenen einer Ursache bedarf. Denn kein
Ding wird durch sich selbst zum Aufhiren gebracht, sondern
von seinem Gegentheil. Gott hat aber weder i_it-j.z_'milu'eil
noch Seinesgleichen. Denn was in allen Punkten ihm gleich
ist, wiire Er, er kann aber nicht als Zwei gekennzeichnet
werden, Das zum Aufhoren bringende kann nicht anfangslos
sein, wie dies bereits nebst der Anfangslosigkeit seines Seins
bewiesen ist. Er kann mithin nicht entstanden sein; denn alles
Entstandene ist lediglich durch dieses Anfangslose verursacht

') Bewegung und Ruhe.
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wie kann das Verursachte aber seine Ursache aufhiren
machen! —

SQechster Satz: Gott ist kein Kdrper. Denn der
Korper ist Neuerungen unterworfen; was Neuerungen unter-
worfen ist. ist entstanden. TUnmoglich kann er Accidenz
genannt werden, weil das Accidenz seinen Bestand am
tragenden Korper hat. Das Accidenz hat seine Ursache in
dem Korper, dem es folgt und von ihm getragen wird. Gott
aber wird nicht durch eine Richtung — mit Ausschluss
einer andern — begrenzt noch bestimmt, was hingegen zu
den Eigzenthiimlichkeiten des Korpers gehirt.

Siebenter Satz: Gott kennt alles Grosse und
Kleine.und seiner Kenntniss entgeht nichts. Denn es ist bereits
erwiesen, dass er alles erschaflen, gingerichtet und geordnet
hat. wie es heisst: ,Der das Ohr pflanzt, solite nicht hiren,
der Bildner des Auges sollte nicht schauen* " ? Ferner: ,,Auch
Finsterniss versteckt nicht vor dir! — Denn du hast meine
Nieren geschaffen®)®,

Achter Satz: Gott 1st lebendig. Denn Wissen
and Macht sind bei ihm bereits bewiesen, mithin anch das
Leben. Es ist aber nicht wie unser Leben, das mit Sinnen
und Bewegung erschaffen worden, sondern ein Leben, dessen
Inhalt die reine Vernunft ist; sie ist er: er ist sie.

Neunter Satz: Gott hat Willen. Denn von allem,
was von ihm ausgegangen ist, kann auch dessen Gegentheil
oder Aufhoren, oder Frither oder Spéter ausgehen, Seine
Allmacht ist in beiden Fillen gleich. Es muss ein Wille
vorhanden sein, der die Macht mit Ausschliessung des einen
anf den anderen setzt. Man kinnte aber aunch sagen, seine
Allwissenheit konnte sowohl Allmacht als Willen entbehren.
Denn seine Allwissenheit wird dann der einen der beiden
Zeiten und einem der GGegensitze eigenthiimlich, sein anfangs-
loses Wissen ist die Ursache bei allem Entstandenen, wie

) Ps. 04, 9. % Ps. 139, 12, 18, vgl. III, 11, 8. 123,
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es ist. Diese Ansicht stimmt mit der der Philosophen
itberein'), —

Zehnter Satz: Gottes Wille ist anfangslos und mit
seiner Allwissenheit iibereinstimmend. An ihm wird nichts
erneuert, noch etwas verindert. Er ist lebendig durch das
Leben seiner Wesenheit, nicht durch ein erworbenes,
ebenso ist er miichtig durch eigene Allmacht, wollend durch
seinen Willen. Denn das Vorhandensein eines Dinges und
seines Aufhebenden zugleich ist unmoglich, mithin kann man
von ihm nicht sagen: Michtig ohne Macht schlechthin?®).

19. Al-Chazari: Das geniigt, um mich zu erinnern.
Ohne Zweifel ist das, was du iiber das Wesen der Seele
und des Verstandes gesagt hast, sowie jene Glaubenssitze
aus dem entnommen, was du von den Behauptungen Anderer
behalten hast. Ich will aber nur deine Meinung und deine

Glaubenssiitze. Du hast iibrigens auch gesagt, dass du

1) IV 8, 8. 195 hat der Verf. unter die Eigenschaften Gottes auch den
Willen gerechnet (vgl. auch ITI, 11), im Gegensatz zum Philosophen,
der am Anfang seiner Rede Absicht und Wollen der Gottheit absprechen
gu miissen elaubte, .weil die Absicht auf einen Mangel des Beabsich-
tigenden hinweise*. Die Uebereinstimmung dieses Satzes mit der
.,.-;m.-ci«hl der Philosophen* liegt in den Worten, dass die Allwissenheit
sowohl Allmacht als Willen entbehren kénunte, was auch unser Philosoph
nur mit anderen Worten ausgesprochen hat. Dass auch Samlju. den
Willen Gottes nicht unter die Attribute ziihlte, siehe Kaunfm. a.a. 0. 5. 27,
Anm. 54. Aber auch der Verf. lisst den Willen nicht als selbststindiges
Attribut. sondern nur als Ausfluss der Allmacht auftreten, was er H,
5 u. 6. S. 55 dentlich darlegt. Siehe auch den niichsten Lehrsatz.

*) Die Ausgg. der Uebers. lesen: JMiichtig durch Macht gchleehthin®,
was aber in doppelter Hinsicht dem Orig. widerspricht, Denn d:l't
heisst es im logischen Zusammenhange mit dem Vorhergehenden: Ein
Ding und sein (dasselbe aufhebende) Gegentheil kinnen ““‘hf zu‘sammen
gein. man kann also bei Gott micht sagen: er sei z. B. m;lf'htlg ohne
Macht. Die #lteren Handschriften scheinen anch die richtige Ler}ﬂl‘t
gehabt zu haben, denn Jakob b. Chajjim erkldrt: Wir k&nl%.en HEhY
sagen: Miichtig ohne Macht, was etwas sich Widersprechendes wire, wenn

. 3 sghag rpd c]lt'o
wir erst sagen, er sei miichtig, dann aber, er besisse keine Ma
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bereit seiest, auf diese und idihnliche Forschungen einzugehen.
Ich glaube, dass du auch die Frage von freiem Willen und
Bestimmune nicht umgehen kannst; denn das ist eine prak-
tische Frage. Sage mir deine Meinung darfiber").

20. Der Rabbi: Die Natur des Mdglichen leugnet nur
der Abtriinnige und Leugner, welcher spricht, was er nicht
olaubt. Denn aus seiner Vorbereitung anf das, was er
hofft und fiirchtet, kannst du ersehen, dass er an die Mig-
lichkeit der Sache glaubt und dass die Vorbereitung dazun
niitzlich ist. Wiirde er an eine unumgilingliche Nothwen-
digkeit glauben, so wiirde er sich darein ergeben und sich
weder mit Waffen gegen seinen Feind, noch mit Speise gegen
den Hunger z. B. versehen®). Glaubt er, dass diese Vor-
bereitune nothwendig ist fiir den, der sich vorbereiten soll,
das Unterlassen der Vorbereitung aber nothwendig fiir den,
der sich nicht vorbereiten soll, so hat er die Mittelursachen
schon zugegeben, wie anch, dass das foleende darauf beruhe.

1) Uebers. wissenschaftliche, Orig. scheint das richtigere zu
haben, vel. d. betr. Textn.

2 Der Verf. hat hier offenbar dasjenige im Auge, was seit Jahrhunderten
bereits im Isldm zur herrschenden Ansicht geworden war, und es diirfte
am Platze sein, hier kurz darauf einzugehen. Der sunnitisch-orthodoxe
Islim war allmihlich durch die (tesetzeslehrer in feste Formen gebracht
worden. Man stellte Theorien auf fiber Gott und seine Eigenschaften,
definirte mit Hilfe der scholastischen Philosophie das Wesen (Hottes, seine
Unkorperlichkeit, sein Verhiltniss zu 7Zait und Raum, bestimmte Wissen,
Willen und Allmacht und untersnchte die Frage, ob die Handlungen der
Menschen durch den eigenen oder den Willen Gottes erzeugt wilrden.
Dem strengelinbigen Muslin war der Weg durchauns klar vorgeschrieben,
Muhammed hat zwar nicht das ausdriicklich ansgesprochen, was wir
heute Fatalismus nennen, aber es hatte stets in seinem Interesse ge-
legen, den Willen des Menschen in Bezug auf die freie Wahl seiner
Handlungen als Husserst schwach darzustellen, und dies geht schliesslich
bis zum Aufheben der eigenen Verantwi rtlichkeit. Denn Allih leitet
wen er will. belohnt und bestraft wen er will. Es liegt nun allerdings
pahe. dass der Prophet diesen Gedanken zu Hilfe nehmen musste, wollte
er sich von seinen Bemiihungen irgend welchen Erfolg versprechen.
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Er wird thatsiichlich in simmtlichen Mittelursachen den
Willen finden, und wenn er billig denkt und die Wahrheit
nicht verleugnet, dann wird er sicherlich eingestehen miissen,
dass er sich selbst in der Mitte zwischen sich und seinem
Streben nach ihm erreichbaren Dingen verwahrt findet, die
er nach Belieben thun oder unterlassen kann. Denn auch
hierin geht er aus dem Bereiche der gottlichen Entscheidung
nicht hinaus, vielmehr miindet alles dort hinein und zwar,
wie ich weiter erkliren will, auf verschiedene Weise.
Alles was offenbar geschieht — sage ich — bezieht
sich in zwiefacher Weise auf die Erste Ursache entweder
unmittelbar auf den ersten Willen oder mittelbar. Ein
Beispiel fiir den ersten Weg bietet die Ordnung und Zu-
sammensetzung, welche an Thieren, Pflanzen und Sphéren
sichtbar sind, welche der denkende Beobachter aber nicht
auf einen Zufall, sondern nur auf einen thatbewussten, weisen
Schiopfer zuriickfithren kann, der jedem Ding seinen Platz

Die Handlungen der Menschen werden nach kordnischem Grundsatze im
Himmelsbuche aufbewahrt. Es heisst z. B. ,Die Leugner sagen:
uns wird die Schicksalsstunde nicht treffen. Sprich: im Gegentheil, bei
meinem Herrn! sie wird iiber euch kommen vor dem, der die Geheim-
nisse kennt, ihm entgeht nicht das Gewicht eines Stiubchens weder im
Himmel noch auf Erden, weder geringer noch grisser, das nicht ent-
halten wiire im deutlichen Buche. (Kor. 34, 8.) Jiidischer Einfluss ist iibrigens
hier ganz unverkennbar, vgl. Ps. 189, 16 und zahlreiche Ausspriiche im
Talmud (Abot II, 1, 111 20) und in den Gebeten. Muhammed hatte bei diesem
und #hnlichen Ausspriichen ganz bestimmte Zwecke im Auge und ver-
folgte diese mit grosser Beharrlichkeit, da sie ihm das Hauptmittel
waren, die Gliubigen zum Kampfe und muthigen Ausharren zu begeistern,
und je weniger er selbst im Stande war, klar und logisch Griinde .und
Folgerungen seiner Lehren und Ausspriiche durchzudenken und in licht-
voller A 11:«.-'1;1:111:1»1*_«'_-1-.cuug den Verstand zu fesseln, destomehr war er
gehalten, sich der Gemfi ther und Leidenschaften zu bemiichtigen. In seiner
Einseitigkeit ging er aber auch hierin zu weit und iiberliess dem gesunden
Menschenverstande gar wenig Spielraum. Er suchte hauptsiichlich durch
Furchtund Hoffnung zu fesseln, indem er auf dereinen Seitemit den grellsten

. - A, 1 & P
Farben die jede Phantasie iiberfligelnden sinnlichen Freuden des FPara
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und sein Zukommen giebt. Ein Beispiel fiir den zweiten
Weg bietet das Verbrennen jenes Balkens im Feuer. Denn
das Feuer ist ein feiner, heisser, thatiibender Korper, withrend
das Holz ein porvser, thatleidender ist. ks ist ein Merkmal
des feinen. thatiibenden Korpers, auf sein Object eine Wirkung
auszuiiben, der Hitze und Trockenheit, die Feuchtigkeiten
des Objectes zn erwirmen ziu verflichtigen, bis sie sich in
ihre Theile auflosen. Willst du die Ursachen dieser Thitig-
keiten und Affecte aufsuchen, so0 wirst dun nicht wverfehlen,
sie zu finden, wirst sogar die Ursachen ihrer Ursachen finden,
bis du endlich zu den Sphiiren, dann zu den Ursachen der
Sphiren, dann zur ersten Ursache gelangt bist. Mit Recht
sact der eine, dass alles von der Bestimmung Gottes, ein
anderer., dass es vom freien Willen oder dem Zufall abhiinge,
ohne dass er dadurch das Geringste aus dem Bereiche des
gittlichen Willens entiernte. willst du, kannst du dir durch
foleende Theilung eine nahe Vorstellung davon machen.

dieses. auf der anderen die gransigsten Schrecken der Holle malte —
und alles ist aufgezeichnet im dentlichen Buche®. Wenn er dies auch
gelbst mehr bildlich als wirtlich gemeint haben mag, so wurde es aber
von seinen Zuhorern fir baare Miinze genommen, und die griibsten Vor-
stellungen wucherten fippig auf dem empfinglichen Boden des denkfeind-
lichen (Glaubens Es wiirde zu weit filhren, hier die sonderbaren
Lehren aufzuzihlen, die hieraus sich entwickelt hatten und spiiter zum
liicherlichsten Anthropomorphismus Gottes brachten. Da standen die sog.
Mu'taziliten auf, welche einen Ansgleich zwischen Denken und Glanben
anzustreben suchten, und im Bi streben die Einbeit Gottes zu ihrer ur-
gpriinglichen Reinheit zurfickznfiihren, lengneten sie vor allem die ewigen
Attribnte, indem sie sagten, Begriff und seine Eigenschaft wiiren
gweierlei Dinge, wer beide als ewig anniihme, setzile gwei Gitter. Sie
erklirten es als der Gottheit unwiirdig, dass die Eigenschaften nach der
Lehre der Altgliubigen neben Gott hestashen sollten, schrieben ihm die
Ewigkeit als eigenthilmlichste Kigenschaft bei und bezeichneten ihn als
den Inbegriff der sich aus Wissen, Willen. Macht, Giite, Gerechtigkeit
0. 8. w. zusammensetzenden Eigenschaften. Bei Gott sei die Gerech-
tigkeit nothwendig. Sind die Handlungen der Menschen hoheren Einr
fliissen unterworfen, dann kann von wabrer Gerechtigkeit nicht die Rede
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Die Wirkungsthiitigkeiten sind entweder gittlich oder natiirlich,
oder yom Zufall oder vom freien Willen abhiingend. Dit;
giottlichen gehen eindringend von der ersten Ursache
aus und haben keineswegs eine andere Ursache als den Willen
(vottes. Die natiirlichen hingegen kommen von ver-
mittelnden, dazu vorbereiteten Ursachen, die sie an das Ziel
ithrer Vollendung gelangen lassen, so lange sich von Seiten
des einen der anderen drei Theile kein Hinderniss dazwischen
gestellt hat., Die zufidlligen gehen ebenfalls von Mittel-
ursachen, aber nur duarch Zufall, nicht durch Natur oder
nach Ordnung, nicht von einem Willen aus, sind auch dureh
uichts vorbereitet, was sie zur Vollkommenheit bringen
konnte, um dort stehen zn bleiben; sie hiingen vielmehr von
den andern drei Theilen ab. Die freiwilligen Handlungen
haben ihre Ursache im menschlichen Willen gemiss der
freien Wahl derselben. Lie freie Wahl gehirt zur Klasse dex
Mittelursachen und hat selbst Ursachen, die sich auf die erste
Urgache zuriickfilhven. Diese Verkettung geschieht aller-

sein, dann miisste der Fromme gut, der Bise schlecht sein, weil der
Himmel es so gewollt habe. Diese und die sich weiter entwickelnden Lehren
der Mu'tazila schienen eine Zeit lang ein gewisses Uebergewicht zu ge
winnen. und sauch der herrschende Chalife Al-Mamfin erwies sich derselben
glinstigz. Aber anf die Daner zeigte sie sich mit dem Staatsprineip

anvereinbar und hatte auch die von der Orthodoxie geknebelte iffentlichie

Meinung gegen sich. Der nachfi leende
Gegner der Mutaziliten, und Abul Hasan Al Aschari, selbst ein ehe-
maliger Mutagzilit. begann am Anfang des 4. Jahrhunderts der Hidjra

die von ihm frither vertretene Lehre zn bekiimpien, was er nm 80 wirk-

samer thun konnte,
beantwortet die Frage vom freien Willen dahin, dass der Mensch itber
seine Handlungen wohl Macht hiitte, aber dabei unter dem Einfluss der
Allmacht stiinde. Wie mansieht, versuchte ernoch einegewisse Mittelstellung
ein Schitler Al-Gazili, der bedeutendste Theologe des

einzunehmen, aber s .
ten (3laubensansichten vollstindig

Lslém machte die Riickschwenknng zu denal

llen freiheitlichen Bestrebung

enwart behalten hat. Der Verf. bekimpit diese Lehren

Siehe Le Guide 1pp, 337, 338, 392.
18
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Wirkung bis in die (reg
durch die Theorie der Mittelursachen.

(Chalife ward ein erbitterter

1« er ihre eigene Kampfesweise anwendete. Kr
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dings ohne Nethwendigkeit, weil die Moglichkeit vor-
handen ist. die Seele zwischen Entschluss und dem Gegen-
theil verwahrt liegt und sich wenden kann, wohin sie will,
Daraus ergiebt sich die Nothwendigkeit von Lob oder Tadel
fiir ihre Wahl. was bei den fibrigen Mittelursachen nicht
der Fall ist. Denn eine zufiillige oder eine natiirliche Ur-
sache kann nicht getadelt werden, obgleich bei einigen der-
selben die Moglichkeit dazn vorhanden ist, wie du das Kind
and den Schlafenden nicht tadeln kannst, wenn sie dir einen
Schaden zugefiigt haben. Das Gegentheil war auch miglich,
aber du machst sie dafiir nicht verantwortlich, weil ihnen
das Urtheil fehlt. Siehst du etwa, dass die, welche das
Mogliche leugnen, nicht denjenigen ziimen, die ilmen mit
Vorsatz Schaden zufiigen, oder dulden sie ruhig, dass man
ihnen ihre Kleider raube, um sie der schiidlichen Kiillte aus
znsetzen. wie sie sich dem an einem kalten Tage wehenden
schiidlichen Nordwinde aussetzen? Oder glauben sie, dieser
Zorn sel nur emne tritgerische kralt, zwecklos eingesetzt,
damit der Mensch iiber irgend eine Sache ziirne, ebenso dass

er lobe und tadle, liebe und hasse und dergleichen? Dann

aber hat die freie Wahl als solche keine nothwendige Unr-
sache, well sie selbst ant eme .‘\-l'.i;'n\-’.lli:'.""ui.' Jf.||:]|"]|\'._'"1|l
Die Sprache des Menschen wiire mithin ebensowenig will-
kiirlich. als sein Pulsschlag, und widerlegt doch der Augen-
schein. [Denn du siebst, dass du iiber Reden und Schweigen
Macht hast')] so lange du im Besitze deiner Vernunft uni
nieht von anderen Zufilligkeiten beherrscht bist. W iirden
alle Ereignisse unmittelbar als Urwille ans der ersten
Ursache hervorgehen, dann wiirden sie de Reihe unach
jeden Augenblick neu erschaffen, wir kinnten dann von
der W --]I lJLiI ithrem ganzen ||li|.111 I .|t'-!-'l||. .'\ILEII'H'I!]i.u L\
sagen, der Schopfer habe sie jetzt erschaffen.?) Der Fromme

hitte dann keinen Yorzug vor dem Ungehorsamen; denn

1y Liicke im Text *) Uebers, hat hier einen Zus. vergl. d. betr, Textn,
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beide wiirden gehorsam sein und thun. was zu thun sie be-
stimmt und wovon sie getragen sind.  Ausserdem haften diesem
(:lauben grosse Widerspriiche an, wobei die Widerlegung durel
den Augenschein die gefiibrlichste ist, wie wir bereits gesagt
haben. Der Einwand gegen die Behauptung der freien
Wahl, dass man dadurch einen Theil der Dinge ans dem
Bereiche des gottlichen Willens heraus treten lasse. wird durch
las bereits Gesagte widerlegt, dass nichts dieselben aus dem
gittlichen Willen iiberhaupt heraustreten liisst. sondern es
vielmehr auf dem Wege der Verkettung dahin zuriickfiihrt,
Dann  bleibt aber noch ein anderer Einwand. dass man
nimlich diese Dinge aus dem Bereiche der gottlichen All-
wissenheit heraustreten lasse, da das rein Mogliche seiner
Natur nach unbekannt ist. Auch das haben die Mutakallimiin
eingehend behandelt nnd sind zu dem Ergebniss gekommen,
dass die Kenntniss desselben vom Zufall herriiive, dass die
Kenntniss einer Sache nicht die Ursache ithrer Existenz sei.
noch das Wissen Gottes von den Dingen dazu fithre, sie
zu verneinen, da sie trotzdem sein und nieht sein konnen.
Denn das Wissen von dem, was einst sein wird, ist nicht die Ur-
sache seines Werdens, wie das Wissen von dem, was gewesen
ist, nicht die Ursache seines Seins gewesen war, sondern nur ein
Beweis dafiir, dass das Wissen Gott oder den Engeln oder
den Propheten oder den Zeichendeutern gehirt. Wiire das
Wissen Ursache des Werdens, so miissten Manche ins Eden
kommen. von denen Gott weiss, dass sie fromm sind, selbst
wenn sie ihm keinen Gehorsam bezeigen, andere hingegen

kiimen ins Gehinnom, weil Gott weiss, dass sie ungehorsam sind,
ohne dass sie Siinden begangen hiitten, Dann miisste fiirwahr
der Mensch satt werden. ohne zu essen, weil er weiss, dass
er zu einer bestimmten Zeit satt zu sein pflegt. TIst dem
0. dann wiirden die Mittelursachen aufhiren, haben diese
dann ist das Vorhandensein der mittleren (ie-

aufeehirt, -
Nun ]"I anch ,L'|_\ Wort \-t*i'."i“.i.lllﬂlf'.]l'.

schaffenen aufeehoben,
~Und Gott priifte den Abraham®, um seinen Gehorsam aus
Ao




dem Gedanken in die That hinaustreten zu lassen, welche
‘-t']'.!h'r' ii]ll\'L\l'- L irsai he Wi :-ilr’: ol '1 ehenso das Wort:
_Weil da diese Sache gethan hast . ... will ich dich segnen
. 5. w. % Da nun die Ereignisse nothwendigerweise ent-
weider 5_'1-!1];!|'i| oder von elnem :1]:-i.r"| -||‘1 Thetle Illi.'-';_'-']li".lnt

SeIn mussen, andererseits aber moelich ist, dass sie siitmmtlich
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gittlich sind, hat die sie auf Gott zu
beziehen, damit dies am meisten den (:lauben stirke und
kriftice. Wer aber zn unterscheiden verste ht. wird zwischen
Volk und Volk, Person und Person, Zeit and Zeit, Ort und

Ort. | I:J-1.:_!.Iil‘.'| und Umstidnden eimnen 'nteyselhied m ichen

konnen: er wird sehen, dass die gotblichen Ereienisse am
meisten in jenem bevorzugten heiligen [Lande und bei dem
bavorzugten Volke, den Israeliten und in jene Zeit und den
Umstianden zn Tage getreten sind, an die sich Gesetze nnd
(iebote kniipften, ans deren I htiger Beobachtung alles
(Gewiinschte sich e iebt., aus deren Vernachlissigung alles
Unerwiinschte entsteht, wobel die natitrlichen und zufilligen
Dinge zur Zeit der Vernachlissigung nichts niitzen, noch
aur Zeit der Beobachtung etwas schaden. Deswegen dienen
die |-'Iil+']i1r'll ||'Ii|-t i{r-'l:;-'|--||--:-|'-!|: Fegell idie G .1||-~'ir-'||:'L1r~I
sum Beweise, die der Ansicht des Griechen Kpicui folgen,
dass 1;4|I1|:I|'t| .'l”-.‘ |1i!|!"" 1t ':-i-l-!: ;/,II'..tl: I]|1\|I-'I-!'H_ da die
Absicht eines Wollenden in ilmen nicht gichtbar werde
Seine Schule heisst die der Hedonisten, da sie glanben, dass
das letzte Streben und das Glitck schlechthin im Vergniigen
bestehen. as Streben des die (eselze iles (Fesetzgebers
Beobachtenden, geht dahin, bei ihm Gnade zn sein, nm seine
Wiinsche vor ihm ausschiitten zu kiinnen, er suchf Belehrung, so
er ein Frommer. oder Wunder und Herrlichkeiten, wenn er
ein Prophet ist, oder sein Volk gemiss den in der Tora
enthaltenen zeitlichen, oOrtlichen und thatlichen Bedingnngen
Gottes Wohlgefallen erlangt hat. Er braucht sich demnach

(Gen. 22, 1, 16.




weder um natiirliche, noch um zufillige Ursachen zu kiimmern,
da er weiss, dass ilire hr"r»e-u Folgen ihn nicht treften \@'ex‘{len;
sei es durch vorausgehende Belehrung, vermoge welcher er das
Biose vertreibt, sei es durch irgend einen merkwiirdigen Um-
stand, der sich ihm zugleich mit jenem Bosen darbietet.
Das aus den zufilligen Ursachen hervorgehende Gute wird
dem Bisen nicht versagt, geschweige dem Guten. Die den
Bisen zukommenden Gliickstialle entstehen nur durch solche
zofallige und natiirliche Ursachen, wahrend niemand das sie
treffende Ungliick abwehrt. Die Frommen hingegen werden
durch diese Ursachen gliicklich gemacht und vor ithrem Un-
gemach behiitet. Doch bald wire ich von meinem Ziele
abgekommen: ich kehre zuriick und sage, dass David eine
dreifache Todesursache angegeben hat, indem er sagt: ,Der

Ewige wird ihn schlagen® aittliche Ursache, ,oder
sein Tag wird kommen* natiirliche id'a‘ntha' oder ,er
zieht in den Krieg und kommt um')* — zuféllige Ursache.

Er lisst den vierten Fall, den freiwilligen Tod aus, weil
der verniinftige Mensch den Tod nicht freiwillig sucht. Und
wenn Saul sich selber getidtet hat, so geschah das nicht,
weil er freiwillie den Tod gesucht, sondern weil er dem
Spott des Feindes entgehen gewollt hat?®). In #@hnlicher
Weise lassen sich diese Fiille in der Rede nachweisen. Denn die
Rede der Propheten ist zur Zeit, wo der heilige Geist sie
umkleidet, in allen ihren Theilen vom gottlichen Einfluss
gewollt, ohne dass dem FPropheten die Aenderung eines
Wortes verstattet ist. Die natiirliche Rede besteht
und Winken, die dem Inhalte der Dinge
angemessen sind, deren Erklarung man im Auge hat, und
die Seele folgt ibhmen auch ohne vorhergegangene Verab-
redung. Die durch Verabredung entstandenen Sprachen sind

elnzigen
in Bewezungen

1) 1. Sam. 286, 10, vl Tkkarim IV, a1,
also den Selbstmord Sa uls vom Standpunkte

) ]"’] \"1 hr'Tl'il]H-'
Ausweges; Albo, Ikkar.

des Zwanges und des einzig ihm gebliebenen

ehendas. stellt den Tod als einen nmmllu; n hin, vgl. Muscato.




ans natiirlichen und willkiirlichen Bestandtheillen zusammen

Tesetzl " Die zul +'.l|"_; R | | | Walinsimmeel in
i,|'1 "‘\TI||L|1I "||‘..'"'- "t'\-!illf-'_‘, Nes. Wi HIMIBE L ..‘.' l:\r’! __'l--'l!l'.r'i
noch ein bestimmtes Ziel verfolgend. Die auf freier Wahl ber

hende Rede ist die des Propheten in nicht®) prophetische

Stunde. oder die Rede des Verniinftigen, Nachdenkenden
de sSelnt Rede: verbindet, sein Ausdriicke demjeniger
cemiss wihlt, was er seinem Zwecke entsprechen sieht

Wenn er wollte, kinnte er jedes Wort durch ein andere
ersetzen, kimnte soga

am einen andern zu ergreifen. Alle diese Fille kimnen anch

anf dem Wege der Verkettun wmf  Gott  zuriickeefiihrt
\\t‘]lle']: ]LE-'.!I‘ 1hel \\-'1! st Yol -'i:'l]L ersten 1‘-'\-IIHF"‘-
von seiner Seite ausgehe denn sonst wiire die Rede des

Kindes. die: Rede der Wahnwitzigen, der Vortrag des
Redners. das Lied des Dichters Rede Gottes, der iibe
solches erhaben 1sf Die Ausrede des Trigen gegen den
Enereischen, dass das werden Sollende in Gottes Wissen
bereits vorauseegangen war, ist hinfillig. Denn fir seme
Worte. und sagt er aunch. dass das, was sein wird, sein
muss, wird thm geantwortet Dies 1st wohl wahr! abe
lieser Beweis darf dich nicht hindern, den besten Entschluss zn
fassen. dich mit Waffen gegen deinen Feind. mit Spelst

oeoen deinen Hunger zu versehen, wenn dir klar geworden

ist. dast deine Erhaltung, beziehungsweise dein Untergang
von Mittelursachen abhingt.” Als die stiirkste von ihnen
allen gilt. wenn man Energie oder Trigheit, Fleiss oder Lissig
keit erwiihlt. Mache nicht das zum Einwand, was in den
seltensten Fillen und nur durch Zufall geschieht, dass der
Vorsoreliche untergeht. dass der unbehiitet Umherirrende
and Sorglose unversehrt bleibe. Denn in dem Begnifte der

Sicherheit liegt eine wesentliche Bedeutung, die in dem




was er fiirchtet, mit reiner
ohne einen Verlust zu erleiden, Wer
(+efabr begiebt, indem er auf
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der Gefahr nicht zu finden ist. Denn der Verniinftize wird
vom sicheren Orte nicht auf den gefihrlichen fliehen, wie
er vom Orte der (Gefahr aunf einen sicheren flieht; tritt am
Orte der Gefahr Rettung ein, sagt man, das seiein seltener Zufall
gewesen, geht aber jemand am sicheren Orte unter, damn
sagt man, das sei ein aussergewohnliches Ereigniss. Deswegen
muss man sich der Energie befleissigen'). Eine der Ursachen
fiilr das unbehiitete Umherirren ist in der Meinung zu finden,
die dieser meiner Ansicht widerspricht. Alles kehrt aber
in Verkettung auf Gott zuriick. Was durch unmittelbares
Eingreifen des gottlichen Willens geschieht, das liegt eben
in den aussergewohnlichen, wunderbaren Ereignissen und
kann der vermittelnden Umstinde entbehren. Manchmal
sind sie allerdings von nithen, wie die Erhaltung Moses
withrend seines vierzigtiigigen Fastens, ohne dass er mit
Speise versehen war, oder der Untergang des Heeres des
Sanherib olme sichtbare Ursache, sondern nur durch gott-
liche Ursachen. die uns nicht als Ursachen gelten, da wir
sie micht kennen. Man sagt von solchen, dass Vorbereitungen
bei ihnen nicht von Bedeutung sind, d. h. sinnlich wahr-
nehmbare Vorbereitungen; aber die seelischen, ndmlich die
Geheimnisse des Gesetzes, sind dem, der sie kennt und sich
darin unterrichtet, niitzlich, indem sie das Gute herbeibringen
und das Bise abwehren. Wenn nun der Mensch sich bei |
den Mittelursachen mit Energie wappuet, nachdem er das, i.
(Gesinnung Gott iberlassen hat, .‘,

gewinnt er das Gute,
sich aber in eine offenbare
Gott vertraut [verfillt in: .,Den Ewigen sollt ihr nicht ver-
> ™ E b . |'—:. : l-l_ . - -
suchen?).“ aber wo jemand fiir falsch erklart )], demjenigen

1) Uebers. hat hier die Worte: JZu den Ursachen -'li'T'. Energie
wohirt dieser mein Rath fiir den, der daran glaubt”, die im Orig. fehlen.
. N . . ot
Sie scheinen in der That ein spateres Rinschiebsel zu sein, um das
T_“li:t'lJlir' zu vermitteln. 5y Deut. b, 16.

)) Nicht im Orig. und jedenfalls zu erganzen.
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Gehorsam zu befehlen, von dem er vorher weilss, ob er
ihm nicht gehorchen, oder aber gehorchen werde, so ist 2zu
antworten. dass das nicht eitel sei. Denn wir haben bereits
vorweg erklirt, dass Widerspenstigkeit oder (zehorsam nu

durch Mittelursachen vollkommen werden, wonach die [

sache fiilr den Gehorsam des Gehorsamen der Befehl des
(Gehorchens bildet. [Ebenso wusste er vorher, dass er g
horchen wiirde. und dass die Ursache seines (sehorsams in

dem Anhiren seiner Zurechtweisung liege')], ebenso wusste
er vorher. dass der Ungehorsam des Ungehorsamen in Mittel-
ursachen. sei es durch Umgang mit Bosen, sei es durch das

[Teberwiegen schlechter Sifte, Neigung zu Bequemlichkeit

and Ruhe entstanden war, und dass sein Ungehorsam durch
seine Zurechtweisung verringert wiirde. Denn es ist all

semein bekannt, dass die Zurechtweisung in jedem Falle auf
die Seele Eindruck macht, und dass die NSeele des Unge
horsamen durch das Anhioren der Zurechtwelsung einen, wenn
auch noch so geringen Einfluss erleide. Weit mehr findet
das bei einer Menge statt, da in einer solchen auf jeden
Fall Einer sich vorfindet, der sie annimmt. Sie ist als
von Nutzen und keineswegs nichtig.

Erster Grundsatz®, in welchem eine Bestiatigung
dieser Ansicht liegt, ist die Anerkennung der Ersten Ur-
sache, dass Gott ein weiser Schopfer sei, in dessen Hand-
lungen nichts ohne Zweck ist, die vielmebr sdmmtlich auf
Weisheit und Ordnung gegriindet sind, in die keine Ver
schlechterung sich einmengt. Dies hat sich in den Seelen
aus der Anerkennung der Erhabenheit seiner Schopfung fest-
gesetzt, sowie aus dem, was davon in der Seele des Betrach-
tenden Wurzel gefasst hat, bis ihm der Glaube ward, dass

1y Nicht im Orig. und wahrscheinl. zu erginzen

" Der Verfasser legt nun seine Ansichten iher das VerhAltniss
der mensehlichen Willensfreiheit zur gottlichen Bestimmung in folgenden
sechs Girundsidtzen nieder.
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In (rottes Werken kein Fehler sei. Wenn ihm nun in etwas
geringerem ein Fehler erscheint, leidet sein Glaube nicht
darunter, vielmehr bezieht er jenen auf seine eigene Un-
wissenheit und seine geringe Einsicht.

Zweiter Grundsatz: Der Glaube an Mittelursachen.
die aber nicht thitig, sondern eben nur Ursachen sind, nach
Art der Materie oder Werkzeuge. Denn Same und Blut
sind Stoff fiir die Entstehung des Menschen, verbunden
durch die Zeugungsorgane, wihrend die Geister nnd Krifte
Werkzeuge sind, die sich [derselben| nach dem Willen (Gottes
bedienen, um eine vollkommene Bildung an Maass, Gestalt
und Erndbrung hervorzubringen. Sogar bel jedem von Gott
unmittelbar egeschaffenen Ding sind Mittelursachen noth-

wendig, wie der Staub, der fiir den ersten Menschen den
Stoff hergegeben hat. Die Annahme von Mittelursachen ist
mithin nicht iiberfliissig.

Dritter Grundsatz: Gott giebt jedem Stofte die
beste und angemessenste Form, die nur moglich ist. Er
ist der Allgiitice., der seine Milde, Weisheit und Fiirsorge
keinem Dinge entzieht. Seine Weisheit an Floh und Miicke
zum Beispiel ist nicht geringer, als an der Anordnung der
Sphiaren '). Die Verschiedenheit der Dinge liegt in 1hren
Stoffen: man kann daher nicht sagen: Warum hat er mich
nicht zum Eneel geschaffen? ebensowenig wie der Wurm:
Warum hast du mich nicht als Menschen geschaffen?

Vierter Grundsatz: Der Glaube, dass es ber den
Wesen hihere und tiefere Stufen giebt und dass alles, was
Empfindung und siunliche Wahrnehmung hat, hoher ist _a_-ll.w
das. dem dies alles fehlt, da es der Stufe der Ersten Ur-
kommi. welche der Verstand selbst ist. Die

sache nahe
edelste

niedrigste Pflanze steht eine Stule hisher, als das

Mineral. das niedrigste Thier eine Stufe hoher, als die edelste
Planze und der niedrigste Mensch eine Stufe hoher als das

1) Siehe 111, 17 5. 130 [V, 25 S, 22

S T




edelste The Fhenso steht der niedrigste Bekenner des
vottlichen (zesetzes aine Stulf hisher., als der hochststehends

Helde, |-' 11 -':_!-« VvOou oLl el hi ne (zseselz ".'r]!u |'||] ,i, 11 ‘H\'I_I E'II

twas von der Art und Weise der Engel, was auf kiinst

hem Weee nicht erreicht werden kann. Als Beweis dafin
rilt. dass die dauernde Beschiiftigung mit der Ausiibung
dieses Gesetzes zur Stufe der Prophetie fithrt, welche da
(rott nichste menschliche St Der ungehorsame Rell
eionsbeke I' 18 mi 1 noch bess s ein Heade .
hm d oottliche (zesetz encelhaftes Thun moglich g

ht hat. durch welches er die Stufe der Engel erreichen

Mt

kann. wenn sein Ungehorsamsie ihm anch getritbt und geschiadig!
hat. Denn einige Spuren bleiben immerhin zuriick, und das
Feuner des Bestrebens nach derselben lodert in ihm fort. Héatte

er dabei die freie Wall, dann wiirde er nicht vorziehen, aunf de
Stufe der Unwissenheit zu verharren, wie der kranke und
-f‘||1.-'1,f:-|-|.1-_;'r' Menseh, wenn er die Wahl hitte, ein Plerd
der ein Fisch oder ein Vogel zn werden, der voll Lust
ind ohne Schmerzen, aber anch von der Vernunft gelrennt
lebt. die ihn der gottlichen Stufe nahe bringt, dies nimmel
wiahlen wiirde.

Finfter Grundsatz: Die Seelen der Horenden erleiden
von der Zurechtweisung des Rathgebers eine Einwirkung,
wenn er annehmbare Dinge anridith. Denn die wahrhafte
Zurechtweisung hat in jedem Falle irgend einen Nutzen
Wird der Ungehorsame aunch nicht von seinem bisen Thun
zuriickzebracht. so entziindet sich in seiner Seele ein Funke
von dieser Zurechtweisung, und er sieht, dass dieses Thun
<chlecht sei. Das ist schon ein Theil der Busse und ein
Anfang dazu.

Sechster Grundsatz: Der Mensch findet in sich selbst
die Macht, das Bose zu thun oder zu unterlassen bei Dingen
die im Bereiche seines Konnens stehen. Was ihm dabei
ohne seine Schuld abgeht. geht ihm nur deshalb ab, weil

ihm die Mittelursachen fehlen, oder der Mensch sie nicht
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kennt. Ein Fremder, Armer z B., der nicht zu regieren
versteht, wilnscht iiber ein Volk Herrscher zu werden; man
kann 1thm darin allerdings nicht willfabren. Besisse er aber
jene Mittelursachen und wiisste wie derselben sich bedienen,
dann wire sein Wunsch gerechtfertigt, wie er fiir dasjenige
gerechtfertig wire, dessen Ursachen ihm zuginglich sind,
die er kennt und demgemiss bestimmt, wie er in seinem Hause
iiber seine Kinder und Seclaven herrscht; noch mehr iiber
seine Glieder, die er nach Belieben bewegt, und redet, wo-
rither er will; noch mehr itber sein Denken und Vorstellungs
vermogen, um sich Nahes und Fernes, wann und wie er will,
vorzustellen. Denner besitzt die dazu gehorigen Mittelursachen
Daher kann es nicht eintreten,dass der Schwache den Starkenim
Schach besiege. Man kann beim Kampfe des Schachspiels
nicht von Gliick and Unglitck sprechen, wie bel einem Kriege
zwischen zwei sich bekiimpfenden Fiirsten, weil die Ursachen
des Schachkriezes erfassbar sind, sodass der Kundige durch
seine bestindize Uebune darin im Vortheil ist. Er hat
weder eine natiirliche Ursache zu fiirchten, die 1hm aus-
nehmende Schwierigkeiten macht, noch eine zoféllige, hochstens
eine aussergewohnliche, der Unachtsamkeit entspringende.
Die ['n:wll!;nn:krit oehirt in dag Gebiet der Unwissenheit,
wie wir bereits gesagt haben. Bei alledem st Alles auf
dem erwiihnten Wege auf die Erste Ursache zuriickzu-
Der Erste Wille ist aber in der (Geschichte Israels
sichtbar. so lange die Schechinah bei ihnen weilte, Nachher

ward die Sache zweifelhaft, ausgenommen in den Herzen

fithren

Ereignisse ein urspriingliches gott-

der Gliubigen, ob diese :
liches Wollen, oder sphirische oder zufillige Ursachen haben.
Dafiir giebt es keinen entscheidenden DBewels. Das beate

ist aber. alles auf Gott zu Dbeziehen, geschweige grossere

Ereignisse wie Tod, Sieg, Gliick, Ungliick. u. 5. W.
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