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Yorwort des Uebersetzers.

Vorliegendes Werk ist in itolienischer Spra-
che vom Verfasser, unter dem Titel: ,Lezioni
di Teologia Morale istaelitica®, im Jahre 1862
zum ersten Male vollstindig durch den Druck
veriffentlicht worden, Schon der Name des in
der gelehrten Welt hochgefeierten Autors, Sa-
muel David Luzzatto. von dessen hebriischer
und italienischer Feder sie bereits so viele ge-
diegene literarische Leistungen im Gebiete der
Sprachforschung und der heiligen Literatur er-
halten hat, rechtfertiget das Unternehmen desje-
nigen, der sich die bescheidene Aufgabe stellt,
durch die Uebertragung eines in italienischer
Sprache abgefassten Lehrbuches dieses genialen
Autors in die deutsche Mundart, den Kreis sei-
ner Leser zu erweitern.

Aber nicht nur gerechtfertiget, sondern auch
nicht unverdienstlich diirfte diese Uebersetzung
dem deutsch lesenden Publicum erscheinen, wenn
es dieses Werk vem Standpunkte seines wich-
tigen Inhaltes und seiner Niilzlichkeit betrachtet,




— ] =

Vorlesungen im Fache der mosaisch-rabbini-
schen Voral-Theologie, an der ersten osterreichi
schen autorisirten Rabbinerschule, die seit threm
mehr als dreissigjihrigen Bestande fiir viele Ge-
meinden Israels Rabbiner erzogen, sind an und
fiir sich eine inleressanie Erscheinune,  Aber
auch die so oft missdeutete und missverstandene
Sittenlehre de: Judenthumes kennle keine bes-
sere Klirung , die mancherseits ausgesprochenen
falschen Ansichten im Punkte des sthischen Thei-
les der israelitischen Teligionslehic konuten keine
griindlichere Widerlegung finden, als in dieser ih-
rer freimiithigen Darstellung Seitens einer Autori-
tat, wie Luzzatto. Selbst Staalsmanner, Welt-
weise und Theologen nichtjiidischer Religions-
bekenntuisse konnen aus diesem Opus so mat-
chen hochwichtigen Aufschluss iiber sie inleres-
sirende Fragen schopfen.

Von besonders grossem Nufzen ist dieses
Werk als Leitfaden fiir Lehrer bei Lortheilang
des israelitischen Religionsuntervichles und als
Wiederhohlungslextiire fiir die erwachsene israe-
litische Schuljugend; sowol diejenige, welche an
einer Rabbinerschule zum kiinftigen Volkslehrer-
berufe sich vorbereitet, die allein eigentlich der
Autor bei Abfassung dieser Vorlesungen vor
Augen hatte, als auch diejenige, die an den ho-
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heren Abiheilungen der Gymnasien und Real-
schulen den israelitischen Bt‘IigiOHSlllllt'l‘l‘iChl- ge-
niessen.

Aber nicht allein die allenthalben in diesem
Lehrbuche sich kundgebende filosofische Auffas-
sung ; nicht allein die originelle, logische Kin-
theilung und die lnl'fllche Auswahl von, mit
Ve I‘l!ltldlln” schwiilstiger Reichhalt'gkeit, aus
biblischen I.Hf] rabbini ‘aLh{‘ll Schrifien umchopftt‘n
Citaten. kennzeichnen dieses Buch als ein dem
oberwihnten Zwecke entsprechendes System
der jiidischen Moral-Theologie; sondern auch v nd
hesonders die in biblischer Einfachheit darin vor-
getragenen hochsten Wahrheiten und die wahr-
hmislwne Darstellung der auf Bibel und Talmud
beruhenden ]udmclun Moral, woraus die Ueber-
Zeugung zum klaren Bewusstsein gelangt, dass,
wi llli‘l‘lld diejenigen Israeliten, die im lnuahc‘nen
und biirgerlichen Leben den Sittengesetzen der
viter] chen Religion nachleben, auch gleichzeitig
den Anforderungen der reinsten Vernunﬁ-Moral
entsprechen, letztere der Stilze der Religion
nicht entrathen kann,

Als gewesener Zigling am Paduaner Rabbi-
ner-Seminar, kann ich dl(}.‘al’b mein Vorwort nur
mit dem Wunsche schliessen, dass es dem grei-
sen Autor dieses WWerkes gegonnt sein moge,
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recht bald auch die ibrigen Theile der israeliti-
schen Theologie, namentlich: Die Dogmatik,
wovon in verschiedenen Monats- und Wochen-
schriften bis nun nur Bruchstiicke in die Oellent-
lichkeit gedrungen; ferner die Geschichte
der Dogmaltik, die eine ausfithrliche , sehr
interessante und lehrreiche kritische Abhandlung
iber die ganze aunf die Dogmenlehre bezugha-
bende jiidische Literatur in sich fasst, herauszu-

gulnén.




Vorrede.

Diese Vorlesungen — wovon die ersten 47
Paragrafen bereits im Jahre 1846 in der periodi-
schen Zeitschrift ,Rivista israelitica™ er-
schienen sind — wurden im Jahre 1832 zum
Schulgebrauche fiir diejenigen studierenden Jiing-
linge verfasst, welche, nmach Absolvirung der
Gymnasial- und Licealstudien, in das hierortige
Rabbiner-Seminar, behufs der Erlernung jener zur
kiinftigen wiirdigen Bekleidung eines Rabhiner-
amtes sie befihigenden Wissenschaften, eintrafen.

Fiihlte ich mich schon bei allen mir zugeiie-
senen Lehrfichern wverpflichtet keine Miihe zu
scheuen, meine Unterrichtsmethode derart einzu-
richten, dass sie der von den Seminarzoglingen
bereits erlangten Bildungsstufe einerseits, und
der wichtigen socialen Stellung, die sie einst
einzunehmen berufen wiren anderseits, entspre-
che; so musste mir um so heiliger diese Pflicht
da erscheinen, wo es sich darum handelte den

Lehreurs der Moral-Theologie zu bearbeiten.
1
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Aufs lebhafteste fithlte ich mich vom Be-
diirfnisse durchdrungen, dass die kiinftigen Leh-
rer und geistigen Hirten in Israel klare und
richtige Begrifle von dem Moral-Systeme des Ju-
denthums besitzen, um seinerzeit jene Religion
in ihrer Reinheit lehren zu kénnen, die ausihren
Urquellen, ndmlich der heiligen Schrift und der
traditionellen Lehre, als eine vorzugsweise ge-
sellige und als Lehrerin der heilsamsten Biirger-
pflichten sich erweiset,

Ich machte die Wahrnehmung , dass einige im
Mittelalter zur Beriihmtheit gelangten griechi-
schen und arabisclien Schulen von nicht gerin-
gem Kinflusse auf die Denkungsweise vieler
Gelehrten und im Rufe stehenden israelitischen
Schriftsteller waren, und dass die von ihnen ge-
lehrte Moral mehr eine strenge Asketik, als eine
dem biirgerlichen Leben entsprechende Tugend-
lehre war, und in ihrer allzugrossen Erhaben-
heit, bei weitem sich nicht als so geeignet zur
Erziehung der Mehrheit der Menschen und zur
Anleitung derselben zum Guten erwies, als es
die biblische und talmudische Moral bei ihrer

gottlichen Einfachheit wiire.

Dieses asketische Streben wurde immer wels
ter in den letzten drei Jahrhunderten von den

Anhiingern des Misticismus kultivirt und iiberaus
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verfeinert; und wenngleich ihre Lehren zur Hei-
ligung mancher gliubiger Gemiither frommten,
vermochien sie dennoch nicht, jene minder ver-
klirten Geister, welche die Mehrheit der Bewoh-
ner dieser niedrigen Krde bilden, mit einem fe-
sten Bollwerke gegen die Verfitlhirungen der
Welt zu umgeben.

Ausserdem flossten die oberwiithnten israeli-
tischen Schriftsteller des Mittelalters, indem sie
die Erkenntnis metafisischer Wahrheiten als
Basis aller Pflichten des Menschen, und einzige
Quelle der FKFortdauer der menschlichen Seele
nach dem Ableben des Korpers annahmen, wider
ihren Willen, eine Geringschitzing gegen die
meisten Menschen ein, gegen alle jeme némlich,
die, weil fiir derartige innere Anschauungen un-
tauglich, eder gar von irrthiimlichen Glaubens-
meinungen durchtrinkt, angesichis jener ver-
schrobenen Filosofie nicht als Menschen, sondern
als vernunftlose Thiere angesehen wurden.,

Daher musste ich, mit Hintansetzung jedwe-
der Riicksicht, den echien Geist der Sitten-
lehre der Bibel und Tradition in ein klares
Licht setzen, die uns mit vollkommener Ueber-
einstimmung lehren, dass der Weg Gottes in
der Ausiibung der geselligen Tugenden, nimlich
der Menschlichkeit und Gerechtigkeit beste-
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he -- dass die Bethitigung darin Gott angeneh-
mer sei, als es alle Brandopfer der Welt sind—
dass Gott von uns als ein Gott der Gerechtig-
keit und Barmherzigkeit erkannt werden wolle,
damit diese lﬂigenschafl,ﬂn uns als Fithrerinnen in
unserm Lebenswandel vorleuchten sollen — dass
uns die Verschiedenheit der (GGlaubensmeinungen
und Ansichten eines Menschen nicht im entfernte-
sten von der Erfillung der Pllichten der Men-
schlichkeit und Gerechtigkeit gegen ihn entb’'n-
den — dass die Profeten den heidnischen Volkern,
nicht ihres Gitzendienstes wegen, sondern um
ihrer frefelhaften Thaten willen, Strafen androhe-
ten — dass die beiligsten Personen der Bibel mit
Bekennern anderer  Religionen Verbindungen
eingingen und Freundschaftshiindnisse schlossen—
dass das Judenthum durchaus dem Geiste der
Proselitenmacherei fremd sei. Ferner musste ich
ohne Zweideutigkeit behaupten, dass jede in den
rabbinischen Schriften vorfindliche Ansicht, die
im Widerspruche mit diesen Grundsitzen allge-
meiner Menschenliebe und Duldung erscheinen
konnte, den ungliickseligen Zeit- und Ortsver-
hiltnissen, in denen die damaligen Rabbinen ge-
lebt haben, zugeschrichen werden miisse, die von
uns, da sich die Zeiten geindert haben, daher abge-
schworen, und, wie sie es in der 'I'hat auch ist,
als mit dem biblischen, so wie auch traditione llen
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Judenthume im Gegensatze stehend, anerkannt
werden muss,

Da jedoch mein Unterricht an mit filosofischer
Schulbildung ausgeristete Jiinglinge gerichtet ist,
erachtete ich es ebenfalls als meine Pflicht, den-
selben auch einige Grundziige der natiirlichen
oder filosofischen Moral zu entwerfen, und die
zwischen dieser und der religiosen Moral beste-
henden Beziehungen ihnen anzudeuten.

Bevor ich daher zur Abfassung dieser theo-
logisch-moralischen Vorlesungen schritt, unter-
warf ich im Jahre 1831 die vielfachen Systeme der
von einander abweichenden filosofischen Schulen
und der vorziiglichsten Schriftsteller iber Kthik
und Naturrecht einer genauen Priifung, und ver-
fasste zn meinem eigenen Gebrauche eine Abhand-
lung iiher die Fundamental-Prinzipien der Moral-
filosofie und des Naturrechtes, wo ich mich zu-
vorderst iber die Doktrinen der griechischen
Schule, ferner iiber die des Cicero, dann iiber die
Systeme des Baco, Grotius, Puffendorf, Velthui-
sins, Leibnitz, Murator, Wollaston, Cumberland,
Shaftesbury, Hutcheson, Hume, Locke, Wollf,
Burlamaqui, Stellini, Kndemann, Soave, uibersicht-
lich und begutachtend erging, und hiebei die

Vorziige und Fehler eines jeden derselben angab.
a
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Hiernach folgte eine neue Theorie der Mo-
raifilosofie und endlich ein Artikel iber die Ten-
denzen, worin ich, nach einer kritischen Bespre-
chung der Meinungen Aliberts und Martini’s, sie-
ben urspriingliche 'Tendenzen annahm.

Die Frucht dieser Studien — wovon ich im
Anhange zu diesem Bindchen einige Ausziige
hinzuzufiigen fiir gut fand — sind die neun er-

sten Paragrafe dieser Yortrige, die in der Folge
eine kleine Umgestaltung erfulren, da die urspriing-
lichen Tendenzen auf vier zuriickgefihrt wurden.

In einem spitern Werke betittell Lbreve
Saggiosulle facolta delluomo™ wur-
den die moralischen Gefiihle auf zwei reduzirt,
niimlich auf das der Ehre und das des Mitleids
oder der Barmherzigkeil. |

Doch wenig ist an der Untersuchung betrefls
der Zahl der natiirlichen Gefiihle und der daraus
entspringenden ‘Tendenzen celegen: wenn nur
nicht in uns die Existenz des jeden Ueberlegung
vorausgehenden Mitleids gegen fremdes Leiden ge-
Jeugnei wird. Hieriiber verdienen einige Zeilea ei-
nes der genialsten Encyclopidiker, des Chevalier
de-Jaucourt gelesen, und in Erinnerung behal-
ten zu werden, Derselbe iusserst sich im Arti-
kel Pitié wie folgt: Il n'est pas vrai que la pitié
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doive son orvigine & la reflexion (ue nous somw-
mes tous sujets aux mémes accidens; parce que
c'est une passion que les enfans et les personnes
incapables de refléchir st leur état, ou sir la-
venir, sentent avec le plus de vivacité., Aussi
devons nous beaucoups moins les actions nobles
et miséricordienses a la filosofie, qua la bonté
du coeur. Rién ne fait tant dhonneur & Thuma-
nité que ce généreux sentiment; cest de tous
les mouvemens de l'ame le plus doux, et plus
délicieux dans ses -eflets,

Auch ausser den oberwihnten ersten Para-
grafen schaltete ich hie und da im Laufe die-
ser Vortrige manche filosofische tnsichten ein,
indem ich den Bildungsgrad der Zoglinge, fir
die ich dieselben schrieb, nicht aus dem Gesichte
verlieren konnte. Die scientifischen Begriile je-
doch, Frucht der humanen Wissenschaften, ob
alt oder neu, behaupten ihren Platz hier keines-
wegs dazu, win die Reinheit der religiosen Dok-
trinen, die ich in ihrer urspriinglichen Kinfach-
heit treu darzulegen mich stets bestrebte, zu
trithen oder im mindesten zu verunstalten,

Wohl hiitten diese Vortrige ins Breitere
sich ergehen konnen, zu deren Bereicherung die
biblischen und talmudischen Biicher ergiebige

2‘
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Ausbeute darbieten wiirden : bei alle dem, so
unvollstindig dieses Werkchen auch ist, wird
es dennoch, wie ich hoffe, zur Krziehung meiner
Glaubensgenossen nicht wenig beifragen, und
theilweise das Studium der alten, nunmehr von
Wenigen gepflegten Texte. ersetzen, oder in
hnen den Wunsch zum Lernen derselben erwek-

ken., So sel es.




Cinleitunyg.
8 1.

Da der Mensch von Natur aus mit fisischer Empfindlichkeit
begabt ist, so sind die von ausser ihm sich befindlichen Gegen-
stinden ausgehenden Eindriicke ihm entweder angenehm oder un-
angenehm , woher sich eben dessen Zuneigung zu jenen und Ab-
neigung gegen diese nothwendigerweise herschreibt. Da er ausser-
dem mit Verstand und Vernunft begabt ist, so richtet er seinen
Blick auf die Zukunft: die Giter, oder diejenigen Gegenstinde,
die in ihm angenehme Empfindungen zu erzeugen oeeignet sind,
sich verschaffend, und die Uebel, oder diejenigen Dinge, die ihm
sehmerzliche und unliebsame Empfindungen zu bereiten fihig sind,
fliehend,

8 2

Uebrigens berechnet der Mensch und wiigt mit dem Verstan-
de die Intensitit und die Dauerhaftigkeit der Gater und der Uebel
ab, und leistet Verzicht auf ein kleineres Vergniigen, das er als
ein solches erkeont, welches ihm einen gréssern Schmerz verur-
sachen kann: und setzt sich einem kleinern Uebel aus, das die
Ursache eines grossern Gutes fiir ihn sein kann.

Bis daher ist der Mensch ausschliesslich Freund seiner selbst;
wohl mag er sich gesellig und freundlich gegen seinen Nichsten




erweisen konnen: aber in Wirklichkeit wird er es nicht sein, aus-
ger nur insofern ihm seine Vernunft das fremde Wohlsein als
niitzlich und unentbehrlich zur Erlangung seines personlichen Gliik-
kes darstellen wird. Sein Wohlwollen wiirde sich in Gleich-
giltigkeit oder ear in Abneigung verwandeln, so sich der Fall
ereionet. dass des Andern Vortheil mit dem eigenen im Gegen-
satze zu sein sich zeigt. Er wird klug und weise, immerhin doch
eigenniitzig sein.

eon

4

Der Mensch erhielt jedoch von der Natur auch noch eine
andere Art Empfindlichkeit, die wir eine moralische oder gemiitliche
nennen diirfen. Diese moralische Sensibilitit ist es, die uns einen
innern Schmerz beim Anblicke oder bei der blossen Vorstellung
der Leiden Anderer empfinden lisst; Vergniigen hingegen bei dem
Anblicke oder dem Gedanken, dass der Andere von einem leiden-
den Zustande befreiet wird; die uns mit Wehmuth, bei der Wahr-
nehmung der ungerechten Vertheilune der Giiter und der Uebel
erfiillet, mit Frenden hingegen, wemn wir sie nach Gerechtigkeit
vertheilt wissen; die uns Im ceselligen Zustande zur Munterkeit
stimmt, in der Abgeschlossenheit und Finssmkeit aber miss-
mutig macht ; die uns ein Wohlbehagen empfirden lisst, dass An-
dere uns in Ehren halten und uns hochschitzen. Diese Empfin-
dungen des Herzens werden genaunt oder konnen genannt werden :
Gefihle. Diese sind in uns allgemein, und vom Standpunkte des
persénlichen Nutzens unabhiingig, and werden sowohl bei Kindern
des zartesten Alters als auch bei Menschen aller Zeiten und Orte
angetroffen.

-

Qs e

Da die Seele vermittelst der Gefiihle angenchm oder unan-
genehm affizirt wird, gerade wie sie es dureh die fisischen Sinne
wird, so geschieht es, dass der Mensch von Natur aus das Be-
atreben hat, behagliche und angenchme Gefithle sich zu verschatfen,

sechmerzliche und unangenehme zu vermeiden. Hieraus  entstehen
im Menschen einige natiirliche moralisce Tendenzen, cie da sind :
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I Das Mitleid. oder das Bestreben das Leiden Anderer zu
begeiticen oder zu vermindern.

[I. Die Gerechtickeit, oder das Bestreben die gerechte Ver-
theilung der Giiter zu fordern.

[II. Die Geselligkeit, oder das Bestreben in (Gremeinschaft
mit anderen Individuen des Menschengeschlechtes zu leben.

IV. Die Ehrliebe, oder das Bestreben sich die Achtung An-
derer zu verschaffen.

§. 6.

Der . Menseh ist ferner mit dem Triebe begabt zu handeln,
oder seine eigenen Kriifte zu iiben, und jene Dinge zu vollbringen,
woza er die Bignung hat oder zu haben glaubt.

Die Filautie; oder die Selbstliebe, ist eine natiirliche Folge
der Empfindlichkeit ; denn Vergniigen und Schmerz empfinden, und
rithrig und thitig sein, um das erstere sich zu verschaffen und
das’ letztere zn vermeiden, sind unzertrennlich von mit willkiihrli-
cher Bewegung und Thitigkeit begabten Wesen. Ohne die Em-
pfindlichkeit, oder ohne die Filautie, wiirde der Mensch in einer
immerwihrenden Unthiitigkeit verharren, oder sich zweeklos. und

blos von einem Beschiiftigungsinstinkte angetrieben, hermmbewegen.

Allein eben diese Filautie selbst, obwohl eine einfache und
eine Kraft, erzengt im Menschen, in Folge der ausserordentlichen
Feinheit seines Gefithlsvermogens, welches weit entfernt sich in-
nerhalb der Grenzen der fisischen Empfindungen zu beschriinken,
ibn in durchwegs fremden und seiner fisischen Individualitat
gleichgiltigen Dingen Vergnigen und * Schmerz finden lisst, die
verschiedensten, ja sogar entgegengesetzte Wirkungen. Die Em-
plindlichkeit, insofern sie fisischer Natar ist, erzeugt das Streben
nach fisischen Vergniigungen, das durchaus individuell und selbst-
stichtig ist; insofern sie moralisch ist, gibt sie Raum zu einer
edlern, zur Geselligkeit und Tugendiibung fihigen Liebe unser
selbst, zu deren Verzweigung die obexponirten moralischen Ten-
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denzen gehoren. Es kann somit der Mensch als mit einer einzigen
Trieh- oder bewegzenden Kraft ausgeriistet angesehen werden, wel-
ohe sich dann in verschiedene Krifte theilet, die da sind: Das
Streben nach fisischer Lust und die Bestrebungen nach morali-
schen Freuden.

§. 8.

Ferner ist die Vernunft, oder die Intelligenz und Vorsicht,
die Leiterin aller menschlichen Tendenzen. Diese treibt an und
fiir sich nicht zur Bewegung an, die nur das Produkt der Em-
pfindungen oder Gefiihle sein kann. Jedoch vergegenwirtigt sie
dem Geiste vergangene und kiinftige Empfindungen und Gefiihle
und erzeugt hiedurch neue Empfindungen und Gefiihle, die zu
neuen Bewegungen und analogen Handlungen Veranlassung geben.

8. 9.

Der Mensch, der mit all diesen Kriften und Bestrebungen
ausgeriistet ist, hat in sich das ihm innewohnende Gesetz,
welches 'ihm  die Erbaltung seiner selbst und . die Beforde-
rung seines eigenen W ohlseins auferlegt, und ihm zugleich gebie-
tet, den Leidenden zu helfen, die Gerechtigkeit zu lieben, gesellig
su sein, sich der Achtung Anderer wiirdig zu machen, und die
cigenen Anlagen auszubilden. Dieses Gesetz wird Naturgesetz
oder natfirliche Moral genannt.

8§ 10.

Das Naturgesetz, obschon von allen Mensehen mittelst der
Vernunft und des Gefiihles zur Geniige gekannt, und im Allgemei-
nen von den Meisten befolgt, wenn es sich darum handelt, ein
leidenschaftsloses Urtheil iiber die Handlungen Anderer zu fillen;
wird dennoeh in der tiglichen Praxis zu oft vernachlissiget und
ihergangen, das heisst, das Naturgesetz entbehrt sehr oft der
Wirksamkeit, um die Menschen auf der Bahn der Tugend zu erhalten.

Bi-dik
Theilweise Ursache dieser Unwirksamkeit ist das oftere Vor-
herrschen irgend einer der natiirlichen Begierden, welche nicht sel-
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ten, auch ohne ein edles und gemeinniitziges Motiv, das Ueberge-
wicht behauptet, und - alle anderen Tendenzen zum Schweigen
bringt, Der Mensch siindigt alsdann, und da er wihrend des Siin-
digens einem natiirlichen Antriebe folgt, so kann er sich tduschen
und meinen, dass er dem Naturgesetze gehorcht.

8 12
Sehr oft jedoeh sindiget der Mensch mit dem Bewusst-
sein der eigenen Schuld; dann aber liegt die Ursache der Unwirk-
samkeit der natiirlichen Moral in einer ihr fehlenden Sanktion.

§. 13.

Dem Naturgesetze fehlt eine hinreichende Sanktion, insofern
als der Lohn und die Strafe, das Glick und das Ungliick, wovon
die Beobachtung und die Uebertretung begleitet sind, sich im All-
gemeinen nicht genug erkennen lassen; und die scheinbare Wohl-
fahrt der Lasterhaften nnd das scheinbare Elend der Guten die
weniger Erfahrenen allzuoft irre filhren. Wenngleich daher
das Naturgesetz auch wirklich vermittelst der wesentlichsten Be-
lohnungen und Strafen sanktionirt ist, bleibt dennoch diese Sank-
tion unwirksam, weil jene Belohnungen und Strafen nicht allge-
mein erkannt werden, und mehre Male als solche sich nicht ein-
mal von denen erkennen lassen, die hievon betroffen werden,
und welche die Wirkungen derselben dem Zufalle, vielmehr als
dem Naturgesetze, das heisst, der Allgerechtigkeit des Urhebers des
Weltalls zuschreiben. Die Belohnungen und Strafen im Kkiinfti-
gen Leben ferner wirden, besehen mit dem blossen natiirlichen
Lichte, zur Kenntnis der meisten Menschen nicht gelangen.

§ 14.

Dem Naturgesetze fehlt es endlich an einer Propedentik,
oder einem vorbereitenden Unterrichte. Wir tragen mit uns von
Geburt, im Keime so zu sagen, die tugendhaften Neigungen;
allein diese bediirfen einer weisen Belehrung und Anleitung, wo-
durch sie sich ausbilden, entwickeln, und iiber die entgegengesetz-




ten egoistischen Neigungen, deren Keime gleichfalls in uns
vorhanden sind, die Oberhand gewinnen. Nun sind Erziehung und
Unterricht das Werk der Menschen und nicht der Natur.

§. 15.

Nur der ausdriickliche Wille Gottes durch Vermittlung der
Profeten geoffenbart, kann das Naturgesetz nach Moglichkeit wirk-
gam machen, indem er erstens jener obgedachten Tiuschung
(§. 11)keinen Raum versehafft: denn wenn aach der Missethiiter
irrigerweise die eigenen Begierden mit den Vorschriften der Natur
susammenwiirfeln und identifiziren kann, 80 wird er sie doch kei-
neswegs mit dem, ibnen offenbar widersprechenden positiven (ze-
getze identifiziren konnen; zweltens verschafft er dem Naturge-
setze die wirksamste Sanktion; insofern der T.ohn und die Strate,
die von Gott angekiindiget werden, in Anbetracht seiner Allmacht
ohne Wirkung nicht bleiben kinnen. Weder darf der trene Beobach-
ter  Seiner Gesetze befiirchten. Thm unbekannt zu bleiben, noch
darf der Siinder, in Anbetracht der gottlichen Allwissenheit, sich
schmeicheln unbemerkt zu werden: endlich kann in ihm die no- .
thige Propedeatik enthalten sein, die er auch in der That in sich
enthalt.

16.

oor

Gleichwie das Naturgesetz, oder die natiirliche Moral, jene nim-
lich, die aus der mensehlichen natiirlichen seschaffenheit hervor-
geht, das heisst, der durch Vermittlung der von Gott erschaffenen
Dinge ausgesprochene gottliche Wwille. dem Menschen das Anstre-
ben seines eigenen Wohles ohne Schaden des Andern, ja so-
gar die Forderung der Wohlfahrt Anderer mittelst Aufopferung
eines Theiles seiner eigenen Wohlfahrt, einflossts so auferlegt ihm
das Gesetz der Religion, die religidse Moral, oder der von Gott
dureh die Profeten = ausgesprochene Wille, die Beobachtung der
geselligen Tugenden ; hefiehlt namlich, dass die durch das Band
der Geselligkeit mit einander verkniipften Menschen vom Streben




= P =

fiir das allgemecine Beste beseelt seien: was so viel sagen w''l,
dass jedes Individuum sein eigenes Heil ohne Beeintrichtigung
des Andern anstrebe, ja sogar mit Aufopferung eines Theiles sei-
nes eigenen Wohlseins das des Andern fordere.

& 1%

Menschlichkeit und Gerechtigkeit, so wie alle geselligen vor-
zugsweise von diesen abgeleiteten Tugenden ausitben, ist des gott-
lichen Gesetzes wesentlicher Inbalt. Der Weg des Herrn besteht
eben in der Ausiibung der Humanitit und Gerechtigkeit, wie es
uns die heilige Schrift von ihrer ersten Seite an, lehret. Im Buche
Genesis (Kap. XVIII. v. 19) heisst es:

VORI FPTE MWPD 7T N
Dass sie sich auf dem Wege des Herrn halten durch Uebung der
Mensechlichkeit uud Gerechtigheit.

8 18.

Die Religion erkennt implicite das Gefithl als Grundlage der
Moral. Thr Streben geht dahin, die auf die Geselligkeit Bezug ha-
benden Gefiihle, wie die der Humanitit, des Mitleids und der
Barmherzigkeit, in uns wach zu erhalten. Sie ruft das Gefihl an,
und macht es zu einem Atribute Gottes, damit die inneren Ge-
fihle des Herzens unserseits desto mehr geachtet und ausgebildet
werden. Sie befiehlt dem Glinbigen, deér die Bettdecke gepfiindet
hiitte, sie dem Gepfindeten noeh vor Nacht zuriickzugeben, indem
sie folgende Worte hinzufiigt: Weil sie seine einzige Hiille ist,
und sein (nothwendiges) Kleid fiir seine Haut. Worauf wird er
schlafen (wenn du sie ihm nieht zuriiekgibst)? Alsdann, wenn
er zu mir schreien wird, so werde vch thn erhiren, denn ich bin
barmherzig (Exodus XXII, 26). Als sie befiehlt den Fremden nicht
zu krinken, so schirft sie dies mit folgenden Worten ein : IThr kennet
doeh das Gemiith des Fremden, da thr selbst Fremde im Lande

Eqypten gewesen seid (ibidem XXIII, 9). Wieder an einer andern
Stelle, nachdem gesagt wurde, das Gott der Gott der Gotter ist,
und der Herr der Herren, ein grosser, michtiger und furchtbarer ete.
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Gott ist, fiigt sie hinzu, dass er Gerechtigkeit iibt gegen den Wai-
sen und die Wittwe, den Fremden liebt, um ihm zu geben Brod
und Kleidung, und endlich mit den Worten schliesst: Und ihr sollet
licben den Fremden, weil thr Fremde waret im Lande Egypten
(Deut. X. 17—19). Sie empfiehlt, dass man gegen den Fremden und
Waisen ja nicht ungerecht sei, und das Kleid der Wittwe nicht
pfinde, hinzufiigend : Und du sollst dich erinnern, dass du Sklave
warst in Egypten (ib. XXIV, 17. 18). Dass die Erinnerung an
seine eigenen ftberstandenen Leiden das natiirliche Mitgefiihl mit
den Leiden Anderer erhohet, ist jedermann bekannt.

Non ignara mali, miseris sucourere disco.

Damit man aber noch mehr die natiirlichen Empfindungen
des Wohlwollens wiirdigen lerne, befiehlt sie dieselben sogar in
den Thieren zu achten. Wer ein Vogelnest findet, darf das Mitge-
fiihl, wodurch die Mutter zur Rettung ihrer Jungen ihr eigenes
Leben preis gibt, nicht missbrauchen. Er darf daher blos die
Jungen sich nehmen, muss aber die Mutter frei lassen (Deut. XXII
6. 7). Nur jenes Gefithl von Mitleid, welches der grausamsten
Unmenschlichkeit Vorschub leistet, wird von ihr verdammt. Gottes
Strafe, heisst es in der h. Schrift (Lev. XX. 5.), wird jene Fami-
lie treffen, die das Verbrechen eines ihrer Mitglieder verheimlicht,
das eines seiner Kinder dem Molochdienste geopfert hitte.

§. 19.

Wirkung der anf das Gefiihl sich griindenden mosaischen Moral,
ist jene allgemeine, den Ruhm der [sraeliten aller Jahrhunderte bil-
dende Barmherzigkeit und Humanitiit. Nach einer verlorenen Schlacht
sagen die Syrer zu ihrem eigenen Kinige (I. Konig XX. 31.)
Wir wissen vom Horensagen, dass die Konige der Israeliten gii-
tig sind. Der Talmud (Jevamot fol. 79) sagt: Die Israeliten un-
terscheiden sich durch drei Merkmale: Sie sind barmherzig, scham-
haft wund wohlthitig. Ferner in (Jom tov. fol. 32): Wer kein
Mitleid hat, ist kein Abkimling Abrahams. In der That ist die
Schmach aller alten Gesetzgebungen, die Tortur, ein der hebrii-
sechen Gesetzgebung, sowohl der mosaisehen als rabbinischen, unbe-
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kanntes Ding, und nur vom einzigen Herodes, einem Mamne frem-
den Ursprunges, der den jiidischen Sitten feind und in allem ein
Nachbeter der Romer war, angewendet worden. Sogar die im Pen-
tateuch gegen die Schuldigen angeordneten Todesstrafen werden
im traditionellen Gesetze mit aller Anstrengung gemiissiget, und ist
ein im Talmud gewdshnlicher Grundsatz :
mEY T b M s S nan
Liebe deinen Nichsten wie dich selbst, filr den Verbrecher wdhle
einen minder schweren Tod. Die religiose im Gefithle gegriindete
Moral befiehlt Mitleid sogar mit den vernunftlosen Thieren. Der
Talmud sagt: )
ik o' I 1~ =Ll W) = M7

Das Qudéilen der Thiere ist vom guottlichen Gesetze verboten.

§. 20,

Gott hat den Menschen zu keinem andern Zwecke seine Ge-
bote gegeben, als zum Wohle der Menschen selbst. Moses sagt:
(Deut. X. 12. 13.): Wohlan, Israel, was verlangt von dir der Herr,
dein Gott? (Nichts anders) als den Herrn, deinen Gott zu
fiirchten, in seinen Wegen zu wandeln, thn zu lieben, anzubeten
mit ganzem Herzen und ganzer Secle, die Vorschiiften des Herrn
und dessen Anordnuugen, die ich dir heute auferlege, zu be-
obachten, (und dies) zu deinem Wohlergehen. Die gottlichen Vor-
schriften sind, abgesehen von dem Lohne, den Gott an die Beobach-
tung derselben in diesem und im jenseitigen Leben gekniipft hat, an

und fiir sich die wirksame Ursache dieser Wohlfahrt; indem die Aus-

tibung der geselligen Tugenden nicht anders 4ls die Wohlfahrt
der menschlichen Geselschaft und daher auch aller Individuen,
aus der sie zusammengesetzt ist, erzeugen kann. Beobachtet, sagt
Moses (Lev. XVIII. 5.), meine Verordnungen und Gesetze, durch
deren Anwendung der Mensch sich glicklich macht.

An einer andern Stells unterscheidet Moses klar, als zwei
von einander unterschiedene Gegenstinde, die mit der Beobach-
tuug des gottlichen Gesetzes verbundene Gliickseligkeit und das
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Verdienst, das uns der Gehorsam gegen Gott verschafft. Wann,
heisst es (Deut. VI 20. 25.), dein Sohn in Zukunft dich fragen
wird und segen: Was bedeuten diese Verbote, Vorschriften i
Gesetze, die Euch der Herr, unser Gott, auferlegt hat? Sollst du
deinem Sohne sagen : Wir waren Sklaven des Pharao in Egypten,
und der Herr fihrte uns aus Eqypten mit starker Hand hinaus.
Und er fiihrte uns von dort hinaus, damit er uns hinbringe, uns
zu  geben das Land, welches er zugeschworen hat unseren Viitern.
Der Herr b!’fﬂhﬂ uns daher die Beobachtung aller dieser Vor-
schriften zur Anbetung des Herrn, unsers Gottes, damit wir ewiy
gliteklich sein sollen, um uns bis auf den heutigen Tag 2u erhal-
ten, Und wir werden vor dem Herrn , unserm (rotte ein Verdienst
haben, wenn wir alle duese Vorschriften o heobachten werden,

wie er site uns gebuf.

8. 21.

Da Gott, wie es dic heilige Sehrift in mehreren Stellen be-
stitiget, unserer dienstlichen Verehrung nicht bensthiget, und nichts
von uns annehmen kann, so ist es klar, dass auch die den’ Got-
tesdienst betreffenden Gesetze den Zweck haben miissen, uns fu-
gendhaft zu machen. Dies wird von denselben auf eine zweifache
Art thatsichlich bezweckt :

a) dass in unserm Geiste der Begrift von Gott und der
Vorsehung wach erhalten wird, ein Begriff, der allein geeignet
it uns in den Stand zu setzen, beharrlich zu sein, und in jedem
Falle das Bose zu verabscheuen, und in jeder Lage mit treuer
Hingebung an Sittsamkeit und Tugend festzuhalten.

b) dass wir uns daran gewohnen, unsere Begierden zu zii-
geln und freiwillig Entbehrungen su ertragen, das einzige Mittel,
wodurch der Mensch die Fertigkeit in der Ausiibung der Tugend
erlangt. (*)

———

(*) Epictetos sagte: Wer stots: zwei Worte Zu flergen nimmt, wird
siinderfrei sein und ein sehr rubiges Leben fithren, Diese zwei Worte sind:
dyexou ko anéyov sustine et Jbstine, (Aul, Gell, lib, 17, Cap. 19).

___4
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8. 22,

Die Gottlosigkeit, die Irreligion, der Ath&ismus, der Diis-
mus, da sie grossentheils das Gesetz der Tugend der er-
forderlichen Wirksamkeit entkleiden, so geben sie den Menschen
natiirlicherweise dem Laster und den Verbrechen als Beute hin.
Der Gottlose spricht in seinem Herzen: Fs gqibt keinen Gott.,...
seine Handlungen sind somit verderbt wnd werabscheuenswerth
(Ps. XIV. '1). Der Gottlose denkt in seinem Uebermuthe nicht an
Gott..... sein Reden ist voll Trug und Meineid..... er todtet den
Unschuldigen, stellt dem Elenden nach... Er spricht in seinem Her-
zen : Gott sieht nicht (Ps. X. 4—11). Die Wittve und den Frem-
den tidten sie, bringen um die Waisen, und sprechen: Gott sicht
nieht, (Ps. XCIV. 6. 7).

8. 23.

Der Polithéismus zieht noch schlimmere Folgen nach sich,
denn der Begriff, den sich jemand von dem Gotte, oder den Got-
tern, die er anbetet, bildet, kann nicht umhin, vom hichsten Ein-
flusse auf seine Begriffe im Punkte der Moral zu sein. Man weiss,
dass die Heiden, durch die Annahme von verabschenungswiirdigen,
den Lastern ergebenen Gattern, schindliche und entehrende Hand-
lungen begingen, oder wenigstens die eigene Sittenlosigkeit mit
dem Beispiele ihrer Gétter beschonigten. Darum sagten die Tal-
mudisten (Sanhedrin fol. 63), dass die Israeliten wohl die Falsch-
heit der Gotzen kannten, und doch sich dem Gotzendienste erga-
ben, und dies aus keinem andern Grunde als, um offentlich jeder
Begierde frohnen zu kénnen:

My 7Y NI, it e PN T ITANa BN QT
*NOTNRD I 010 TS NON T
Nun kann jedesmal, als eine Mehrheit der Gotter angenommen wird,
keiner derselben als eine unendliche Vellkommenheit gedacht
werdens denn wiirde man nur einen dieser Gotter als allméichtig, all-
wissend ete. mit einem Worte im unendlichen Grade vollkommen
sich denken; kiénnte nicht mehr an andere Gotter gedacht wer-
den. Da nun demnach keiner dieser Gotter als vollkommen, ge-



dacht werden kann, S0 muss nothwendigerweise jeder derselben
als in irgend einem Theile mangelhaft und beschrinkt angenom-
men werden, und folgerichtig auch als unvollkommen gut, unvoll-
kommen gerecht, unvollkommen rechtschatfen u. dgl, und daber
auch leicht als schlecht, ungerecht und anredlich ete. Nur der
Monothéismus allein kann den Begriff eines vollkommenen (Gottes

verschaffen.
8. 24

Auch noeh ein anderer Umstand klebt der Vielgitterei —an,
welcher die Vorstellung einiger, nichts weniger als guten und ge-
rechten Gotter unumginglich zu erzeugen, geeignet ist. Das Uni-
versum erseheint, wenn €s als ganzes Ungetheiltes betrachtet
wird, unstreitig als vollkommen gut und vollkommen iibereinstim-
mend. Hingegen kann man nicht umhin, darin Mangelhaftigkeit
und Unordnung zu erblicken, wenn €8 abgesondert in seinen ver-
schiedenen Theilen beobachtet wird. Nun verehrt der Monoth&ist ei-
nen Universalgott, einen einzigen Schopfer der ganzen Natur;
demnach kann er sich denselben als hoehst gut, hichst weise und
vollkommen in jeder Beziehung vorstellen. Tm Gegentheile verehrt
der Polithéist Partialgotter, nach Analogie der verschiedenen Be-
standtheile der Natur, und muss sich sonach einige derselben als
Freunde des Bosen und der Unordoung denken.

Jeremias setzt den Ruhm des Menschen in das richtige Er-
kennen Gottes ; Erkennen niimlich, sagt er (Jer. IX. 23.), dass Gott
jenes Wesen ist, dessen Handlungen, Barmherzigkeit, Gerechtigkeit
und Menschlichkeit sind; denn diese, schliesst der Profet, indem
er Gott selbst sprechend anfiihrt, diese Dinge sind es, die ich be-
gehre (die ieh némlich von den Menschen geliebt und beobachtet
su werden wiinsche). Dieser Satz beweist zuvorderst klar, dass
die Erkenntnis, die man, nach dem Willen Gottes, von Thm ha-
ben soll, nicht seine Ehre, sondern unsere Besserung zum Zwek-
ke hat. Der Profet spricht daher nicht vom Erkenntnen Got-




tes als eines grossen, miichtigen, furchtbaren, sondern als eines
giitigen und gerechten Wesens. Auch geniigt es ihm nicht, blos
die Erkenntnis anzudeuten, die wir von Gott haben sollen, son-
dern fiigt noch hinzu :

NEDT 1OND 1D
Diese Dinge sind es, die ich begehre; d. h. die Erkenntnis Got-
tes wird nicht um ihrer selbst willen verlangt; wohl aber sind
es Barmherzigkeit, Humanitit, Gerechtigkeit, die von Gott gefor-
dert werden. Besteht die Wichtigkeit der Erkenntnis Gottes in
der Ausiitbung der Tugend, die er liebt; so sind es diese, die er
will, nicht eine sterile Gotteserkenntnis. Zweitens wird hiedurch
bewiesen, dass unsere Besserung, gie Gott von uns verlangt, in
den geselligen Tugenden der Barmherzigkeit, ‘Gerechtigkeit und
Menschenliebe besteht, dass diese es sind, die von Gott verlangt
werden, und um derentwillen allein er von uns erkannt und ver-
ehrt werden will.

Die Profeten ziehen in der That fortwiihrend mit Heftigkeit
gegen die irrige, zu ihren Zeiten allgemein herrschende Meinung
los, dass die Beobachtung der auf den Kultus Bezug habenden
Gesetze die Gunst Gottes auch alsdann verschaffen kénne, wenn
sie von der Ausiibung der Tugend nicht begleitet wire. Der Pro-
fet Samuel sagte zum Konige Saul (1. Sam. XV. 22): Gehorchen
(den gottlichen Befehlen) ést lesser denn Opfer. Jesaias sagt
(Jes. 1. 11—17): Wozu mir eure zahlreichen Opfer? sagt Goit.
Ieh bin satt der Ganzopfer der Widder wnd des Fettes der ge-
méisteten Thiere; auch finde ich keinen Wohlgefallen am Blute
der Stiere, der Léimmer und Ziegen., Waschet euch, reiniget euch,
schaffet weq von meinem Angesichte den Frevel ewrer Handlungen;
untertasset Biises zu thun. Gewihnet euch Gutes zu thun, pfleget
die Gerechtigheit, muntert auf den Unterdriickten, verschaffet Recht
dem Waisen, vertheidiget die Gerechtsame der Wittwen. Jeremias
sagt (Jer. VIL. 9. 10.): Wie? stehlen, morden wund ij*.:‘_.TEJ-?JJ'J‘-"’f_F-:"’;_';?t,
falsch schwiren, dem Baal riuchern und anderen Gottern nach:

o




wandeln . die thr nicht kennet, dann lkommet thr, euch vor mewn
Angesicht zu stellen in diesem Tempel, der meinem Namen ge-
weihet ist und sagen : , Wur sind gerettet™ um dann alle diese Griiu-
elthaten zu veriiben. Hoseas sagl (Hos. VI. 7.): Barmherzigkeit
begehre ich, nicht Opfer. Der Psalmist sagt (Ps. L. 8. u. s. f.):
Ich mache dir nicht die Opfer, (die du nicht gebracht bast),
zum Vorwurfe. Esse auch ich etwa das Fleisch der Ochsen, trin-
Le ich das Blut der Ziegen?.. Zum Frevler spricht Gott: Wozu
verkiindest du meine oatzungen wnd trdiqst mein (resetz rmf der
Zunge ! Wiihrend duw meine Zucht verachtest, wund meine Worte
hinter den Riicken wirfst. Riehst du einen Dieb, so Léiuf st du
mit thm, u. 8. f. Salomon sagt {le‘ﬁchu XV. 8.): Das Opfer des
Freviers ist dem Herrn ein (iriinel *). Die Talmudisten sagen
(jerusalemischer Talmud, Roseh haschanah Cap. L), dass Gott dem
David gesagt hat: Mehr als alle Opfer liebe ich die Gerechtig-
ket widl ;”t‘.'.'.k'r‘frf."r‘.f.r}'.'i'."f, die du itbest :

l-:q--u-.—n L‘-""l .nnl. —-‘"g, --_--hml .&".'-“b: .%r -y -
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21.

Ees

Fern ist von uns der Gedanke, als seien die Ceremonialge-
setze in der Geegenwart nicht bindend. All diejenigen, die mit un-
serm Wohnorte ausserhalb Palidstina vereinbar sind, und die sich
nicht auf den heiligen Tempel, den wir nicht mehr haben, bezie-
hen. kurz alle jene, die nicht sind, wie die Rabbinen sagen:

paRa MMbRT e

Gesetze, die an das heilige Land gekniipft sind, missen uns zu

*)+ Filo der Hebriier driickt gich in seiner Abhandlung iiber die Tu-
gend (Mailand 1812 Seite 29,) wie folgt aus: _Der Fromme verachtet weder
_die Gebete, noch die Andacht, noch die Hymnen, noch die Busse, noch die
_Darbringung der Erstlinge und andere shmliche Gebriuche, sie etwa als un-
Jniitz fiir sich betrachtend ; aber gibt <ich auch nicht derart denselben hin, als
L0b Gott deren bediirfte, oder sich piednreh bhewegen lirsse. Gott ist uner-
.Bchﬁftt“rlit*il, auch braucht er nichts. Wohl aber wird der Fromme mittelst
Jjener Ucbungen sich salbst im Lichsten Masse niitzen, und diesclben, da sie
Wilie Laster fe cuhalten, zur Tugend ancifern und die Ursache aller unserer

_Glilcksgiiter anerkennen, desshalb zuzngeben ur A aneznithen nicht anstehen.*
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jeder Zeit und in jedem Orte heilig sein. Dasjenige, was von
Gott befohlen worden, kann unstreitig vom Menschen nicht abge-
schafft worden.

81, 28.

Ein solches Unterfangen diirfte nicht gewagt werden, ohne
den moralischen Gesetzen jenen Nachdruck, den sie von der Re-
ligion erhalten, zu benehmen, und die 6ffentliche Sittlichkeit schwan-
kend und zum Gegenstande der Willkiir zu machen; denn kann
das Gesetz Gottes in irgend einem seiner Theile vom Menschen
nach dessen Willkiir, nach dessen zeitlichen Bediirfnissen nnd in-
dividuellem Nutzen reformirt werden, so wiirde es von Jedwedem
auch in anderen Theilen, nach dem Massstabe der eigenen Um-

stinde oder Leidenschaften, abgeindert; und nicht mehr als abso-
lut und unabiinderlich bindend betrachtet werden.

8. 29.

Anderseits konnen die Ceremonialgesetze, weleche immer sie
auch seien, dadurch, dass sie uns in doppelter Beziehung tugend-
haft machen (§. 21), zu keiner Zeit ihren heilsamen Einfluss ein-
biissen ; dergestalt, dass, obschon darunter viele sind, die, wie es
vom Maimonides im More bemerkt wurde, noch ausserdem den be-
sondern zu den mosaischen Zeiten nothwendigen Zweck hatten,
die Isracliten vom Gétzendienste abzuhalten , sie dennoch den all-
gemeinen Zweck, woduarch sie zu jeder Zeit die Beobachtung und
Verehrung eines jeden noch so tiefen Denkers verdienen, weder

einbiissten, noch je denselben werden einbiissen konnen.
8. 80.

Wie? Wenn diese Gesetze den Zweck haben, ohne uns weni-
ger gerecht und human gegen irgend Jemand, und weniger freund-
lichgesinnt gegen alle Menschen zu machen, uns cin besonderes
Dasein in einer religiosen Korperschaft zu erhalten, welche Kor-
perschaft keinen Staat im Staate bildet, wohl aber eine kleinere
Pamilie innerhalb der erossen Familie der Menschheit, werden
Famil halb d ‘ ler Menschheit, werde

)
L
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wir auf eine soleche Existenz verzichten wollen? Auf eine Existenz,
die uns unsere Vorahnmen im Laufe so vieler Jahrhunderte der
Verfolgung mit ihrem Blute erhalten haben. was so vielen Nazio-
nen des Alterthums nicht gegonnt war, obwohl sie weitaus gros-
ser und michtiger als das israelitische Volk waren. Werden wir
aus freuen Stiicken auf den Ruhm verzichten, jenes Volk zu sein,
welches durch einen grossen Zeitraum, mitten in einer ganzen
verirrten Welt. die Lehre von der Einheit Gottes, der 1 Einheit des
Menschengeschlechtes und die Prinzipien der gesunden Moral 1
seiner Mitte bewahrte, und aus dessen Schosse diese himmlise hvn
Wahrheiten zur allmihligen Verscheuchung der um die Welt sich
gelagerten Finsternis hervorgingen.

8. 31.

Nun. da die Erhaltung des israelitischen Volkes , von den heil.
Qehriften bereits vor dreissig Jahrhunderten vorhergesagt worden,
angesichts einer so grossen ALI»«trl uung und so vieler Wechsel-
fiille des Lebens einzig dasteht, an das Uebernatiirliche und
Wunderbare grenzt, werden wir drm Wi leul dass sie von Gott ohne
cin hohes und wirdiges Ziel zugegeben wurde? [Und einem sol-
chen wie immer beschaffenen Vorhaben des Allerhéchsten, werden

wir uns freventlich entgegenstemmen wollen ? Oder werden wir

uns mit gleicher Gottlosigkeit und Feigheit einem Dienste entzie-
hen wollen, zu dem wir von Gott in dessen W eisheit und Liebe
erkoren worden sind.

£
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Oder sollten wir wihnen, durch das Aufgeben der religiosen
Gebriuche die Gunst der Nazionen, in deren Mitte wir lehen, und-
der Regierungen, von denen wir beschiitzt erden, uns zu erwerben ?

Allzu irrig wire diese Dekungsweise. Denn zu einsichtsvoll sind
die gegenwiirtigen Regierungen, um durch derlei Kunstgrifte irre
gefihrt werden zu kinnen; und nur zu gut ist es denselben be-
kannt, dass einzig und allein derjenige, der den Geboten Gottes
u perechiitterlich treu ist, auch anerschiitterlich treu seinem Nich
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sten, der menschlichen Gesellschaft, dem Vaterlande sein kann:
dass der die Religion vor dem Eigennutze, der Ehrbegierde sich
beugen lisst, keine Religion hat; dass ohne die Weihe der Reli-
gion die Moral ein blosser Gegenstand des berechnenden Verstan-
des wird, und ihre Gesetze nur in so weit gewiirdiget werden, in
wiefern man sie fiir den personlichen Vortheil als forderlich hilt;
und dass endlich ohne Religion jede soziale Ordnung zerriittet
wird, die Throne wanken und die menschliche Gesellschaft in den
graulichen Abgrund der Anarchie versinkt.

8. 38.

Die Moral-Theologie darf sich jedoch mit keinem jener reli-
giosen (Gesetze, die auf den Kultus Bezug haben, befassen; solche
gehoren zur Ritual-Theologie. Die Moral-Theologie muss bloss je-
ne gottlichen Gesetze, die sich unmittelbar auf die geselligen
Pflichten beziehen, zum Gegenstande ihrer Abhandlung machen.

— 0 B—







Erster Theil.

Alleemeine Pflichten.

Einleit uan g

8. 34.

Gleich wie die uns angeborenen Mitleids- und Gerechtigkeits-
gefilhle uns human und gerecht gegen alle Menschen ohne Unter-
sehied zu machen bezwecken:; indem das Gefiihl zum Beispiele
des Mitleides, nicht erst wartet, dass wir in Erfahrung bringen
zu welchem Menschenstamme oder zu welcher Nazion der leiden-
de Mensch gehort, sondern die Vorstellung eines leidenden Men-
schen in uns allsogleich ein schmerzliches Gefiihl wache ruft, wie
unbekannt und fremd auch immer der Leidende uns ist, und wie
immer seine Kleidung, seine Sprache, seine Farbe sein mdge;
ebenso obligiren uns die allgemeinen Gerechtigkeits- und Humani-
titspflichten, die die Religion uns auferlegt, zu Gunsten aller Men-
schen, ohne irgend welehen Unterschied.

Die Religion flosst die allgemeine Humanitit und die allge-

meine Gerechtigkeit ein, insofern als:
A. Das moralische Gesetz
a) an das Gefiihl sich wendet (8§ 18) ;
b) den Herren das Recht iiber Leben und Tod betreffs ib-
rer kanaanitischen Sklaven benimmt ; ja den Herrn zum Tode ver-
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artheilt. so ein von ihm gesehlagener Sklave unter den Hieben
erliegt (Exodus XXI. 20.):

¢) einen Sklaven frei erklirt, der, withrend er von seinem
Herrn geschlagen wurde, ein Auge oder einen Zahn verloren hiit-
te (Exodus XXI, 26. 27);

d) befiehlt, dass auch die Sklaven am Sabbathe ruhen sol-
len (Exodus XXIII, 12);

e) befiehlt die Aegyptier nicht zu verabscheuen *), und dies
wegen der Gastfreundlichkeit, die sie einst den Israeliten gewiihr-
ten (Deut. XXIII, 8):

¢y erlaubt eine Gefangene zu ehelichen, nur nachdem
hr die Freiheit zegeben worden, einen Monat lang den Verlust
‘hrer Familie zu beweinen ; und verbietet sie als S Sklavin zu ver-
kaufen. nachdem man sie g:*lwil‘ntt*t hatte (Deut. XXI. 10—14) ;

g) keinen ausdriicklichen Unterschied zwisehen dem Israeli-
ten und Nichtisraeliten in irgend einem jener Gesetze macht, die
allen eivilisirten Volkern von der (terechtigkeit und Humanitit
inspirirt wurden *#); sondern aussehliesslich in einigen nicht zu
den geselligen Pflichten, wohl aber zu einer gleichsam unter leib-
lichen Briidern iiblichen Gewogenheit gehirenden Verfiigungen, die
da sind:

1). Gar keinen Fruchtgenuss fiir geliehene GGelder zu beziehen

(Deut. XXIII. 20-—-21).

*) Unter Verabscheuen versteht inan hier. (wie aus dem Zusammen-
hange hervorgeht), den zum Judenthume Uebertretenen das Recht versagen
mit einer Ebrierin einen Ehebund schliessen zu diirfen. und folglich in den
Verband der israclitischen Nazion aufgenommen zi werden.

) 7. B. Die Vorschriften: Nicht morden, nicht ehebrechen, nicht
stehlen, sind allgemein und absolut, und diese Vorschriften sind ohne Unter-
schied. sei es. dass es sich handelt, sie zum Nachtheile eines Israeliten oder
Nichtisraeliten zu begehen, verboten. Dies wurde ausdriicklich vom Rabbiner
Elieser , Sohne des Natan, der in Mainz um das Jabhr 1140 lebte, und Bruder
cines Schwiegersohnes Raschi’s war, gelehrt. Seine Worte lauten :
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9. Selbst die frischen Schulden, naeh Ablauf des Sabbath-
jahres, welches auf jedes siebente Jahr festgesetat wurde, nicht
einzufordern (ibid.XV. 1—3).

3. Ein Darlehen beim Herrannahmen des Sabbatjahres nicht
zu verweigern (ibid. XV. 9. 10).

4. Finen Sklaven nicht linger als sechs Jahre im Dienste
zu behalten (Exod. XXII, 2. Deut. XV. 12), und eine Sklavin
nicht linger, als bis sie das mannbare Alter erreicht hat (Exod.

XXI, 7—38).

B. In der heiligen Schrift

a) Josef, bei der Weigerung sich den Geliisten seiner Her-
rin hinzugeben, an die Pflichten der Dankbarkeit erinnert, die ihn
an seinen Herrn (der Gotzendiener war) banden; und erklirt,
dass ein Missbrauch des in ihn gesetzten Zutrauens, ein grosses
Verbrechen und eine Siinde gegen Gott wire (Genes. XXXIX, 8—9):

b) Jakob den Zorn Simon’s und Levi's verflucht, anlisslich
der von denselben aus Rache fiir die Ebrenbeleidigung, die der
Sohn des Firsten der Stadt Sichem ihrer Schwester zugefiigt hat-
te. veriibten Ausrottung der Sichemiter, (ibid. XLIX. 6. 7);

¢) Josua die Familie Rachab bei der Zerstorung der Stadt
Jericho, um des Eides der zwei Kundschafter willen verschont
(Jos. VI 22—23), weit entfernt den einen Heiden geleisteten
Eid als nichtig zn betrachten;

d) Josua und die Haupter Israels den den Gibeoniten ge-
leisteten Eid achten, obwohl sie zu den von Gott zur Vernichtung
verurtheilten Vélkern gehsrten, und obgleich der Eid auf eine
listige Weise entlockt wurde (Jos. IX);

e) Gott an der Familie Sauls die Hinrichtung, die dersel-
be an den Gibeoniten veriibt, gerochen haben will (II. Sam. XXI. 1);

('. Unter den Profeten

Ezechiel verkiindigt, dass Zidkiah nicht begliicken, sondern
der Gewalt des Konigs von Babylonien erliegen werde, zur Strafe
seiner Auflehnung gegen denselben, da er die Egyptier zu Hilfe




rief, nachdem er ihm Treue zugesehworen hatte. Wird er, sagt
der Profet, gedeihen kimnen? Wird er gerettet bleiben, der solche
Handlungen wveriibt? Wird er den Bund brechen, und gerettet
bleiben ? (Ez, XVII. 15).

D. Die Talmudisten sagen

a) dass es nicht geuh'tet sei, einen Andern zu tiuschen

ja nieht einmal einen Goj (d. i. Nichtisraeliten):

w S anps daxy nraan Ny 2w N
zum Beispiele einem irgend einen Gegenstand zu schenken, und
ihn glauben machen, dass er einen grossern Wert habe, als es in
der Wirklichkeit der Fall ist, (babylonischer Talmud, Chull.
fol. 94 *):

h) dass wer einen Goj beraubt, zur Wiedererstattung ge-
halten sei, und dass es vielmehr noch sindhafter sei, den Goj zu
berauben, als den Israeliten, weil der Name Gottes dadurch ent-
weihet wird :
spymm St 3T St swar 3b T 3NR T AR ShuT

awn 950 o
(Tossafta Kama Cap 10).

¢) dass der Israciite siindiget und zum Schadenersatze
gehalten ist, so er im Masse, im Gewichte oder in der Berech-
nung einen Nichtisraeliten betriigt, nicht anders, als wenn er s
einem Israeliten gemaeht hitte:
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") Gestiitzt auf diese Sentenz verdammt der Autor des Buches Chassi-
dim. der in Frankreich gegen das Jahr 1200 lebte, und erklirt als Siinder
alle diejenigen, die beim Begriissen des Nichtisraeliten thm mit leiser Stimme
Girobheiten sagen, die dieser als freundsehaftliche Worte voraussetat, (Cuassi-

dim 8, 51)
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_Wer im Handelsverkehre mit einem Israeliten oder Nicht-
_israeliten, ein knappes Mass oder Gewicht gibt, handelt einem
~gottlichen Gebote zuwider und ist zar Schadloshaltung verpflich-
tet. Ebenso ist es verboten, den Goj in der Berechnung zu iiber-
vortheilen ; vielmehr soll man gegen ihn die grisste Genanigkeit
_beobachten, wie es im heiligen Texte heisst (Lev. XXV. 50).: Er
_soll rechnen mit seinem Kiufer; welcher Text von einem von dir
.abhiingigen Nichtisraeliten handelt, der nimlich in Palistina, zur
Zeit als es sich unter der Gewalt der Isracliten befand, lebte ;
.um wie vielmehr sollst du dieses Gesetz gegen den beobachten,
“der dir nicht unterworfen ist? Ueberdies sagt die Sehrift (Deut.
»XXV. 16): Bin Griuel ist dem Herrn, deinem Gotte, jedweder,
oder derlei Dinge begeht, jedweder, der Unrecht begeht; ein Aus-
,spruch, der absolut und ganz unbedingt ist (Maimonides mit Be-
wzug anf den Talmud, Traktat Geneva, Cap. 7).

d) dass der Psalmist (Ps. XX. 5.) beim Anpreisen desje-
nigen, der sein Geld ohne Fruchtgenuss verleihet, meint, dass er
dies auch gegen einen Goj beobachte :

WIT RPN YoveN I3 jR) N9 1903
(babilonischer Talmud. Macot. Bl. 2%);

E. Die Geonim

(Hiupter der Akademie in Persien, Nachfolger der
Talmudisten vom Jahre 600 bis 1038 der allgemeinen
Zeitrechnung) lehren, indem sie sich auf die Autoritit des
Talmud (Kama fol. 113) berufen, dass es erlaubt, ja vielmehr
Pflieht sei, Zeugenschaft auch vor Nichtisraeliten (bei nicht unge-
rechten Richtern) abzulegen, auch wenn der Bevortheilte ein Goj
und der Betriiger ein Israelit-ist (Zemach Gaon, in den Entschei-
dungen der Geonim, gedruckt in Tessalonich, unter dem Titel
Schare Zedek, pag. 84 rickwirts) :
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Der hiiufic im Pentatench vorkommende Ausdruck Y1 (Nich-
ster. Gefihrte) schliesst nicht im geringsten die Nichtisraeliten aus.
In der That heisst es im Exodus (XI. 2): Sprich zum Volke, und
es verlange der Mann von seinem Gefihrten (FYY) und die
Frau von ihrer Gefihrtin ic.: und diese Gefihrten waren Aegyp-
tier ©). Das Gesetz spricht nicht vom Glaubensgenossen (TN
dein Broder(91y *32) Sohne deines Volkes, ausser in denjenigen
Verordnungen, die nicht zu den Pflichten alleemeiner Gerechtig-
keit, wohl aber zu einer oleichsam unter leiblichen Briidern iibli-
chen Gewogenheit gehoren, die im vorhergehenden §. angedeutet
wurde. (A. g).

-

™
Der talmudische Satz, dass die Nichtisraeliten keine Men-
schen genannt werden:

DTN D™D EPIPT MMN PNY TR 2P OO
(Jevamoth 61, Metzia 11%). bedeutet blos. dass das Gesetz, be-
treffend die Unreinheit dessen, der in eine Wohnung, wo sich ein
todter Menseh befindet, eintritt (siehe Num. XIX. 14), sich nicht
auf die Korper der Nichtisraeliten beziche ; das heisst, dass eine
Wohnung im Zustande der Unreinbeit zu sein nicht erklirt wird,
wenn sieh darin ein todter Nichtisraelite befindet **). Die Talmudi-
sten haben von dieser Definizion in keinem andern Falle, als blos in”
diesem, eine Anwendung gemacht. Es ist ferner etwas ganz ge-
wiohnliches. dass im Talmud anscheinend allgemeine Sitze vorkom-
men. welche doch nicht so strenge zun nehmen, sondern einzig und

-
*) Dass auch nach den Talmudisten ¥..! (Nichster) nicht' wesentlich die
Nichtisraeliten ausschliesst, geht klar aus folgenden Ausdriicken des Talmud
(Kama fol 38) hervor :
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**)  Diese Unterscheidung zwischen israelitischen und nichtisraelitischen

Todten ist nur die Meinung Rabbi Simons, sohnes des Jochai und wird von
der Melirheit der alten Weisen verworfen, (Siehe Tossafoth, Jewamoth, fol. 6. §

p_":!:’: dann das Werk des Rabbiners Moses Kunitzer betitelt "R/ {J pag. a7,




allein in irgend einem speziellen Falle anwendbar sind. Dies ist
heispielsweise in folgenden Sitzen der Fall:
, I NON D' PNY TR ORON M PN
| Siien bedeutet nichts anders als Almosen f,flf’lIH:‘H- N Wasser
nennt man nur das gbttliche Gesetz (Kama fol. 17).
: WP NP3 NON U230 PR

} f,m"umu.: bed H.'! ot nie his Hurr{ 78, r.'fm' f#rfr-' -“';fHe‘(”er!'J't..H.*.-i (Gi“iil IL.Hl. .'}‘_i].
Ueberdies anerkennen die T :Lil‘lnu_lir;ton an anderen Stellen offen,

_I dass man unter dem Worte Adam alle Menschen aus allen Na-

| zionen unterschiedslos begreifet. Dieselben sagen (Kama fol, 38):

t Fiin Nichtisraelit, der nach dem Gesetze Gottes seinen Lebens-
wandel einrichtet, macht sich nicht weniger verdienstlich, als ein
Hohepriester ; denn das Geselz sagt (Levit. XVIII 5) : Der Mensch,
der meine Gesetze beobachtet, .-‘r-i'a'f'fm_fj'f sich das Leben, und saqt

’ nicht der Priester, die Leviten, die Israeliten, sondern Adam (der
Mensch).
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e Ebenso werden, nach ihrer deutlichen Erklirung (Chullin fol.

1, riickwirts) in dem Ausdrucke ©'s "N Mensch Mensch, d. h. jeder,

I~ auch die Nichtisracliten verstanden.

in”

s 8. 38.

a= Uebrigens darf man jeden Ausspruch und jede Erzihlung,

id die sich im Talmud oder in anderen talmudischen Schriften vor-
finden konnten, und im Widerspruche mit den Gefithlen allgemei-

lie ner Humanitit und Gerechtigkeit, die von der Natur ebenso wie

4 von der heilicen Schrift insinuirt werden, stinden, nicht als Grund-
sitze der Religion, ja selbst nicht einmal als die der Tradition
betrachten, sondern als ungliickselige Eingebungen der verhing-

en nisvollen Umstinde und der offentlichen sowohl, als der geheimen

(;' Bedriickungen und Grausamkeiten, denen die Juden in den Jahr-

", hunderten der Barbarei ausgesetz waren.




Dieselbe Ungerechtigkeit und Unmenschlichkeit, die die Ro-
mer sich gegen die Israeliten erlaubten, und dieselbe fast allge- ‘
mein unter den Romern der ersten drei Jahrhunderte der iiblichen
Zeitrechnung herrschende Sittenverderbtheit *), welche den Wei-
sen der Mischna mehrere kluge Verwahrungs- und Vertheidi-
gungsnormen gegen die Misshandlungen der Heiden eingaben ; wie
z. B. dass sich nicht mit ihnen eine Frau, ja auch nicht ein
Mann und nieht einmal ein Thier allein an einem Orte absondere
(Awoda Sara fol. 22); so wie auch, wenn ein Israelit einem Hei-
den auf der Reise begegnet, und letzterer mit einem Schwerte
oder Stocke bewaffnet wire, jener ihm im ersten Falle zur Rech-
ten und im zweten Falle zur Linken gehe (um in jedem dieser
Fille die Hand zur freien Verfiigung zu haben, das zur Linken
herabhingende Schwert, oder den in der Rechten haltenden Stoeck
auffangen zu konnen) (ibid. fol. 25. Challin fol. 91): dieselbe Un-
gerechtigkeit, sage ich, dieselbe Unmenschlichkeit und Verderbt-
heit der Romer ihrer Zeiten, zumal Beherrscher der Welt, haben
ganz natirlicher Weise Manchen unter den Talmudisten die Mei-
nung inspirirt, dass so entartete und in s0 hohem Grade unmen-
schliche Volker als Briider und Freunde nicht betrachtet werden
miissen: und dass daher jedesmal, so oft der heilige Text die
Worte ,dein Niichster* gebraucht, man zumeist blos den Israeliten
gich zn denken brauche. Diese Auslegung, die gleichzeitig dem
Geiste der heiligen Schrift und der Eigenthtimlichkeit der hebri-
ischen Sprache zuwiderliuft, ist nicht tradizionell ; sondern ledig-
lich eine Erfindung mancher Talmudisten, die dahin zielt mittelst
der Autoritit der heiligen Schrift jene Doetrin und jene Massnah-
men zu unterstiitzen, die sie die Umstinde als unerlisslich fiir die
Erhaltung ihrer Glaubensgenossen erachten liessen. Dies ist nicht
anders als jenen talmudischen Gesetzen und Entscheidungen
gleich anzusehen, wovon der Talmud selbst sagt, dass sie eine

'} Siehe Cristofero Meiners, Storia della decadenza dei eostumi ect

dei romani. nei primi secoli dell'era vulgare (Milano 1833),




en
el-
mn-
en
lie
en
am
ré-
1Z-
st
1h-
die
cht
ren
ine

gl . B —-

rabbinische Institution seien, und das der Text, woraus man sie
herleiten will. eine blosse ,Asmachta“, d. h. eine Lehne, ein An-
haltspunkt, keineswegs jedoch eine echte Autoritit sei.

Die Barbarei ferner, die im Mittelalter Europa verfinsterte,
die falschen Beschuldigungen und Verfolgungen, deren Zielscheibe
damals die Israeliten jeden Augenblick waren, nihrten in den
Rabbinen der spiteren Jahrhunderte dieselben Gefiihle.

8. 40.

Jeder das Geprige der Antisozialitit an sich tragende tal-
mudische oder rabbinische Satz, ist augenscheinlich die Geburt
der Umstinde, keineswegs eine Doctrin der Religion, die Sanft-
muth athmet, und deren alle Wege, Wege des Friedens sind
(Spr. III. 17). Und um 80 wahrer ist es, dass die antisozialen
talmudischen Auspriiche nicht Anordnungen der Religion, sondern
der Zeitverhiltnisse sind, als der beriihmte und glaunbwiirdige
Rabbi Moses Couei (Samag Verbot 152), sagt: Auch jener Tal-
mudist, der da meint, dass es nicht untersagt sei, gegen einen
Goj nicht nach der Grundsitzen der Humanitiit zu handeln, nur
von einem solchen spricht, der die Israeliten verfolgt; und auch
in diesem Falle wird dieser Ausspruch nicht angenommen; ausser
diesem Falle jedoch erkemnt auch jener Talmudist, dass es ver-
boten sei einen Goj zu berauben :
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§. 41.

s

Die Frage ,ob die Weisen der Mischna und des Talmuds,
wenn sie vom Goj reden, darunter Christen verstehen oder nicht®
scheint verneinend gelost werden zu kénnen. In der That erwihnt
die Mischna unter den Festen der Gojim die Calendae und die Sa-
turnalien : Feste, die sicherlich nicht christlich sind. Moge nun ein
jeder selbst urtheilen, mit welcher Verlisslichkeit Bux cdorf in sei-
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nem talmudischen Lexicon (Seite 2043) jene Mischna so iibersez-
zen konnte: .Haee aantem sunt festa Christianorum, Calendae, Sa-
turnalia, Quadragesima“, und mit welcher Wahrheitsliebe er schrei-
hen konnte (Col. 69): ,Quae et quornm festa intelligant statim
indicant, eum Christianorum festa nominant.“ Gleichsam, als ob die
Benennung Calendae und Saturnalia beweisen wiirde , dass da-
selbst von den Christen die Rede sei, und nicht vielmehr im Ge-
gentheile beweiset, dass einzig und allein von den Heiden gespro-
chen wird. Richtizer Perengerus in der Vorrede zu seiner Ueber-
setzung dieses Mischnatraktates (Surenhusius, Mischna Pars IV,
pag. 363), der sich so dussert: L Omnino ita se res habet de libro
JAvoda Sara: Gentilinm profanos culfus et superstitiones, quas
etiam Christiani destetamur, unice ille tangit. Unde passim mentio
_Calendarnm, Saturnaliorum, Mercurii et Veneris; imaginum, bacu-
Jum vel pilam, aut alind quid manibus tenentium ete. in illo libro
,reperitur, nihil vero quod Christianae Religioni eontrarium adver-
.sumque sit, offendas, ceu luculenter ostendit landatissimus Wa-
szenseiliug, Prolegom. ad libros Judaeorum ayezdorov: pag. o9
das Wort Quadragesima ferner ist die Geburt der Einbildungskraft
Buxdorfs, der das Wort Kratesim oow p der Mischna in der grie-
chischen Sprache nicht finden konnte.

Dieses Fest wird von den Talmudisten der Tag genannt an
dem Rom das Reich ecingenommen hat, und nach dem talmudi-
schen Waorterbuche Aruch, soll dieses Wort griechischen Ursprun-
ges sein, da das Wort eine Abkiirzung aus xpaseopayos ,Sie-
ger in der Schlacht* ist, and das zum Andenken an irgend einen
glinzenden Sieg eingesetzte Fest bezeichnet, wie es z. B. bei den
Romern der Tag der Idus April'swar, der dem Sieger Jupiter und
der Freiheit geheiliget war. So verstand Perengerus dieses Wort,
der es so iibersetzt (ibidem pag. 364) ,dies zpurezipaye:“ sive
memoria subjugati alicujus imperii.

42.

8.

Die Verschiedenheit der Religion, und die wie immer be-
schaffenen Meinungen eines Menschen, berechtigen uns nicht, ihn
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su hassen oder ihm zu schaden, und enthinden uns anf keine
Weise von der Erfillung der allgemeinen Humanitits- und Ge-
rechtigkeitspfliehten gegen ihn. Die Aechtung der Kanaaniter war
eine Vorschrift des gottlichen Willens und fithrt zu keiner Conse-
quenz beziiglich anderer Volker und anderer Zeiten. Selbst die
Kanaaniter wurden nicht wegen ihrer Glaubensmeinungen geiich-
tet, sonden wegen ihrer verabscheuungswiirdigen Sitten (Levit.
XVIII. 24. 28). Uebrigens schwor Abraham dem Gétzendiener Abi-
melech Freundschaft zu (Genes. XXI. 27)., und Dawid und Sala-
mon waren Freunde und Verbiindete des Konigs von Tyrus (I. Koni-
ge V. 15, IX. 27. 28), ohne dass sie von der heiligen Sehrift
im mindesten getadelt wurden.

-

Die Profeten werfen in keiner Stelle der heiligen Schrift
den verschiedenen Nazionen die Siinde des Gotzendienstes vor,
sondern einzig und allein die Ungerechtigkeit und die Unmensch-
lichkeit. Die Erde war zu Noa's Zeiten vor Gott verderbt, nicht
weil die Menschen Gotzendiener wiren, sondern weil sie gewalt-
thitig und ungerecht waren (Genes. VI. 11). — Amos (. 3—II., 3
verkiindet mehreren Volkern Asiens widerwirtige Verhingnisse,
zur Strafe der Siinden, die er aufziihlt, simmtliche Ungerechtig-
keits- und Unmenschlichkeitssiinden. Die Niniviter entgingen dem
angedroheten Untergange ohue den Kultus der Gotzen aufzugeben,
blos weil sie ihre Handlungen besserten umnd den unsittlichen
Wandel unterliessen (Jona III. 8. 10). Es ist daher klar, dass
die heilige Schrift gegen die anderen Vilker die grosste Duldung
in Hinsicht alles dessen, was auf Glauben und Kultus Bezug hat,

uns einschirft,

§. 44.

Die Religion befiehlt nicht die Proselytenmacherei, und viel-
weniger die Coaction. Sie befiehlt die Beschneidung der eigenen
Sklaven : und die Talmudisten figen noch hinzu, dass der Herr

seinen Sklaven, der die Annahme der Beschneidung verweigert,
1
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durch den Lauf eines Jahres dulden, nachher, wenn er in seiner
Weigerung beharrt, an irgend einen Nichtisraeliten verkanfen muss.
Fine verfehlte Politik war daber diejenige, die den Johann Hyr-
kan dazu verleitete, die Idumder zur Annahme des Judenthumes
zu zwingen; eine Massregel, die in der Folge den Fall des Hau-
ses der Hasmoniier, und zuletzt den der ganzen Nazion herbei-
fihrte : allein diese Massregel wurde nimmermehr von der Reli-
gion eingegeben.
8. 40,

Die Behauptung des Maimonides (Tract. Melachim, Cap. 8),
dass Moses befohlen habe, mit dem Schwerte in der Hand alle
Volker zur Beobachtung der sieben Vorschriften der Noachiten,
was so viel sagen will als zur Beobachtung der natiirlichen Reli-
gion, zu zwingen, st ganz willkiirlich und entbehrt alle schriftli-
chen und talmudischen Belege. Allerdings gibt es welche unter
den Talmudisten, die da sagen (Sanhedrin fol. 57), dass ein Noa-
chite fiir die Uebertretung der sieben Vorschriften umgebracht
wurde :

(3 M 33 M paw by)

Das heisst, dass ein Nichtisraelit, der, nachdem er sich in Pali-
stina ansissiz gemacht, freiwillig der Beobachtung der sieben
Vorschriften sich unterzogen hitte, dann der Uebertretung eines
derselben sich zu Schulden kommen liesse, von den israelitischen
Gerichten zum Tode verurtheilt werden miisste; eine Meinung,
die von anderen Talmudisten (ib), welche, viel missiger, bloss
gegen Mord, Ehebruch und Gotzendienst das Todesurtheil aus-
gprechen, bestritten wird. Jedenfalls kann aus diesem Ausspruche
der Talmudisten, mit keinem Scheine von Reeht, das von Maimo-
niden aufgestellte Prineip der Unduldung, hergeleitet werden.

§. 46.

Dieser grosse Schriftsteller, anstatt aus seinem Ritnalwerke
einige im Talmud enthaltene intolerante Ausspriiche auszuschlies-
en, oder wenigstens zu missigen, figte noch neue hinzu, sei es
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in Bezug auf Nichtisraeliten, als auch hinsichtlich israelitischer
Hiretiker und Ungliubiger, welche Letzteren er (im Comentare
der Misehna . Sanhedrin, Cap, Chelek) hassen nnd ausrotten zu

miissen behauptet :
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Kine solche Sentenz kann nicht anders als Verwunderung gegen
einen grossen Filosofen, wie es Maimonides war, erregen. Ver-
schwinden wird jedoch das Staunen, wenn man erwigt, dass Mai-
monides zwar Filosof war, dies jedoch im Geiste der zu seiner
eit herrschenden aristotelisch-arabischen Filosofie war. Nun lehrte
jene verkehrte Filosofie, dass die menschliche Seele keine Sub-
stanz, sondern eine Potenz, eine Anlage sei, darch die der Mensch
fihig ist, verniinftiz zu werden und Gott und die geistigen Wesen
su. erkennen ;: und dass die Seele nur dann, wenn sie von der
Kraft zur Wirklichkeit tbergeht und mittelst der von ihr sich
angeeigneten geistigen Substanzen sich vervollkommnet und iden-
tifizirt, eine Substanz, ein spirituelles Wesen, und daher unsterblich
werde. Diese Doktrin, die schon vor Maimoniden, vom grossen Je-
hudah Hallevi in seinem Cusari (Gesprich V. §8. 12. 1}) ausein-
andergesetzt und bestritten wurde, wurde vom Maimonides ange-
nommen : und war es eben diese, die ihm alle intolleranten, sein
grosses Ritualwerk verdunkelnden Ausspriiche einflosste , indem
sie es ihm als filosofisches Dogma eingah, dass der Mensch, der
keine richtigen Vorstellungen von Gott hat, sondern zum Polith&is-
mus, oder zu Wwas immer fiir einer irrigen Doktrin sich bekennet,
keine unsterbliche Seele habe, und fast so zu sagen kein Mensch sei. *)

—— e —

*) In seinem Ccmmentare zur Mischna (Kama Cap. IV. &, 3) sagt Mai-
indem er einen minder sozialen talmudischen Ausspruch rechtferti-

monides,
menschlichen Eigenschaften im vollkommensten

gen will, dass wer nicht alle

Grade besitzt, eigentlich zur Zabl der Menschen nicht gehdrt, und blos fiir
die Bediirfnisse der anderen Menschen existirt, Der berithmte L'Empereur
(Surenhins, Mischna, Theil IV. Seite 28) hat daraus folgern wollen, dass die

_ v
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§. 47.

Wohl ist Grund genug vorhanden den elenden Zustand der
Jahrhunderte der Barbarei und der Unwissenheit, die soleche Ver-
irrungen erzeugten, zu beklagen ; allein eine schwere Versiindigung
wire es derartige Doktrinen der Religion zuzaschreiben, deren End-
ziel die algemeine Liebe und Gerechtigkeit ist. Es wiirde ferner
jener Israelit die frefelhafteste Gottlosigkeit begehen : der heutzu-
tage mitten unter humanen und gerechten Volkern lebend, deren
Regiertmigen sein Leben und seine Habe beschiitzen, gegen die-
gelbe die leiseste Spur sogenannter, ebenso antisozialer wie antire-
ligioser ‘Gefiihle niihern sollte. Er wiirde dem Geésetze Gottes, dem
natirlichen sowohl #ls auch dem geoffenbarten zuwiderhandeln,
das in den Humanitits- und Gerechtigkeitspflichten nieht den ge-
ringster Volker- und. Glaubensunterschied andentete; und wiirde
2zt dieser Siinde eine noch griisslichere hinzufiigen, niwlich die
der verabscheuungswiirdigsten Undankbarkeit. Er miisste zu sieh
selbst mit den Worten Josefs sprechen:

EvoRD SPRGM DRI MY PN TOPR TR
Und wie diirfte ich eun 80 qrosses Verbrechen begehen und geqgen

(Fott .<FF:erf.e';;r-rz.

Nichtisraelitern wie Thiere in den Augen der Juden seien. Ich hemerke :

a) dass die - sonderbare Mrinung des Maimonides nicht di Nichtisirae-
liten allein trifft, sondern aueh die abtriinnigen Juden, Hiretiker Jc. :

h) dass diese Intolleranz nicht Frucht des Judaismus, sondern der PFilo-
sofie der Araber ist, welche sich selbst im Filosofiren vom Einflusse der Graad-

siitze 1nnd des Lebens Mohammeds nieht ganz lossagen kounnten :

¢) dass die Volksmasse der Hebriier nie die Mensehen nach metafisi-
schen Theorien, sondern woll nach den aus Thatsachen hervorgehenden Be-
weisen beurtheilte. o wie auch pie Anstand nalm gich mittelst der Bande
der Achtung und der Liche an alle jene anzusehliessen, bei denen er Gerech-

tigkeit und Humanitit antraf, woriiber - die Gescuichte aller Zeiten glinzende

Beweise lictert.
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Erstes Kapitel.

Allgemeine negative Pllichten.

8. 48.

I}r‘-,\-! was dir nteht (}t’frf”f thue nicht Anderen, 18t die Sum-
me aller allgemeinen negativen Pflichten.

§. 49.

Dieses Fundamental-Prinzip wird nicht ausdriicklich im Pen-
tateuch ausgesprochen; weil es an und fiir sich zu allgemein und
unbestimmt ist, als dass man es zu einem Gesetze erheben konnte.
Der Pentateuch stellt uns jedoch dieses Prinzip aufgerollt in allen
seinen Theilen dar, die darin mittelst ebenso vieler negativer Vor-
schriften sanktionirt werden.

8. 50.

Auch die Rabbinen enthielten sich ein so allgemeines Prin-
zip zu predigen. Nur Hillel machte hievon, bei einer Unterredung
mit einem Gitzendiener, der das heilige Gesetz stehenden Fusses
erlernen wollte, Gebranch, FEr sagte zu ihm némlich: Das, was
dir missfillt, thue nicht deinem Nichsten: Dieses ist dag ganze
heilige Gesetz: das ibrige ist nur dessen Deutung: gehe und lerne:
wx TR MR b2 aen YR RS Tanb o T

(Schabbat fol, 81). TYA2™¥ R e
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§. 5.
Die allgemeinen negativen Pflichten umfassen alle jene Hand-
lungen, die man nicht thun darf. als solche, die Anderen zum

Nachtheile gereichen.

Die Anderen zum Schaden gereichenden Handlungen kinnen
in drei verschiedenen Hinsichten betrachtet werden :

Im Handelnden, im Leidenden, und im Ue-
bergange vom Handeln den zum Leidenden.

8 55!

Im Handelnden betrachtet, werden die Handlungen ent-
weder wissentlich oder unwissentlich begangen; sind vorbedacht
oder sind es nicht, und ihre Wirkungen werden von demselben
vorausgesehen oder nicht, sind heabsichtiget und gewollt, oder
gind es nicht.

8. 4.

Im Leidenden betrachtet, so verletzen die schidlichen

Handlungen dessen fisische, oder moralische Sensibilitit.

8. 55.
Im Uebergange vom Handelnden zum Lei-
denden betrachtet, so geschieht dieser anmittelbar, oder mit-

telbar.

8. Hb.

Die schidlichen Handlungen, die unwissentlich begangen
werden, nimlich von einer des Gebrauches der Vernunft beraub-
ten Person, sind nicht zurechnungsfihig. Die Mischna (KamaCap. 8),
sagt: Unheil bringend ist das Zusammentreffen mit einem Taub-
stummen, Wahnsinnigen und Minderjahrigen (unter dem Alter von
dreizehn Jahren). Wenn jemand sie verletzt, macht er sich schul-
dig; wenn sie einen Andern verletzen, so sind sie nicht

strafbar.
JaMw O 3%m o3 Sam PR jnptae Uy o wen
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§. 57.

Zurechnungsfihig jedoch sind die in einem von uns selbst
uns herbeigefilhrten Zustande des Stillstandes oder Verwirrung der
Verstandesthitigkeiten begangenen Handlungen; wir sind  da-
her fiir unsere Thaten wihrend der Trunkenheit und des Schla-
fes verantwortlich, weil das erstere von uns vermieden werden
kann, und gegen das letztere wir uns mit entsprechenden Vorsichts-
massregeln zur Verhinderung jeden fremden Schadens verse-
hen kénnen.

3o lautet die Mischna (Kama Cap. I): der Mensch ist im-
mer verantwortlich fiir die von ihm verursachten Schiden, sei es
dass er sie vorbedichtiz oder unvorsichtig, wachend oder schla-
fend begangen habe :

s DAY PO TIDIPIIWI PROYY PN O
Der Talmud sagt (Berachot. fol. 29).: Betrinke dich nicht und

siindige nicht :
. NOFR NDY R NS

§. 58.

Die nicht vorbedachten, sondern in der Hitze der Leiden-
schaft veriibten Handlungen, sind ebenfalls zurechnungsfihig.
Beweis dafir moge der bittere Vorwurf des Profeten Nathan an
den Konig David (II. Sam. 12), mogen die Ungliicksfiille, die er
ihm zur Strafe der veriibten Verbrechen des Ehebruches und der
Mordthat ankiindigte, sein; Verbrechen, von denen, wenn auch
das zweite vorbedacht war, das erste sicherlich nicht anders als
die Wirkung eines momentanen heftigen Sinnenstachels war.

§. 59.

So entschuldiget nicht, nach dem Pentateuch, die Heftigkeit
des Streites den Schliger, der vielmehr, im Falle der Geschlage-
ne stirbt, mit dem Tode bestraft wird, und im Falle er am Leben
bleibt, zum Ersatze des Schadens gehalten ist. (Ex. XXI. 18. 19).
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8. 60.

Blos ' die Vertheidigung des eigenen Lebens kann eine an
und fir sich verbrecherische Handlung rechtfertigen. 8o erklirt
das Gesetz denjenizen als unschuldig, der eiven Dieb des Nachts,
withrend er im Begriffe ist, durch das Einbrechen der Wand sich zu
dessen Wohnung einen Weg zu bahnen (ib. XXII 1. 2), todtet;
denn ein Dieb gibt zur Ammahme Raam, dass er in der Stille der
Nacht dem gegen ihn sich widersetzenden Eigenthiimer das Le-
ben zn nehmen im Stande wiire.

61.

Da die Heftigkeit einer Leidenschaft das Verbrechen nicht
rechtfertigt, so folgt daraus, dass die Religion den Menschen zur
verniinftigen Beherrsehung seiner eigenen Affekte, mittelst Missi-
gung oder Unterdriickung derselben, vom Beginne ihrer Entste-
huug an verpflichtet, bevor sie dahin gelangen, ihn zu einer ver-
brecherschen That hinzureissen,

8. 62.

Gott hat uns diese Pflicht im Dekalog gelehrt, indem er uns
verbot fremdes Eigenthum zu begehren.

8. 68.

Dasselbe lelirt er uns mit dem Gesetze, das die Hinrich-
tung eines widerspinstigen und der Schwelgerei ergebenen Soh-
nes (Deunt. XXI. 18—21) befiehlt ; ein Gesetz, welches vom zarte-
sten Alter an unsere Fernhaltung von der Unméssigkeit bezwecket,

§. 64.

Die unmittelbaren, nicht gewollten, nicht beabsichtigten, und
auch unvorhergeschenen und unvorhersehbaren Wirkungen lassen
sich nieht ganz rechtfertigen. Das Gesetz verurtheilt den unwill-
kitrlichen Morder zur Verbannung in die Asylstidte (Numeres XXXV)
and den unwillkiirlichen Sehliger einer schwangern Frau, die
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desshalb abortirt hitte, zu einer Geldstrafe (Ex. XXI..22); und
verpflichtet im Allgemeinen einen jeden, der irrthémlich eine Stn-
de begeht, zur Darbringung eines Opfers (Lev. IV).

§. 65.

Die Religion macht uns hiemit Ueberlegung und Vorsicht
bei allen unseren Thaten zur Pflicht. So stellt der Psalmist
(Ps. 1. 1) die Leichtsinnigen und Unvorsichtigen o'%> mit den
Siindern und Frevlern zusammen, deren Umgang zu vermeiden
ist;: und die Talmudisten sagen: ,Wer keine Ueberlegung hat,

verdient kein Mitleid (Sanh. fol. 92):
, PR BRYS DN YT N3 PNT IR 9D

8. 66.

Die mittelbaren, von uns beabsichtigten und gewollten Wir-
kungen machen uns vor Gott wenigstens ebenso schuldig als die
unmittelbaren. So verdammt die heilige Schrift die falschen Zeu-
gen zur gleichen Strafe, der sie die von ihnen verleumdete Per-
son aussetzten (Deut. XIX. 16—21). So sagte der Profet dem
David, als er ihm den Tod Uria’s vorwarf: Und du todtetest ihn
mit dem Schwerte der Amoniter (II. Sam. XII. 9).

§. 67.

Oftmals konnen manche Handlungen, von denen der fremde
Schaden nur mittelbare Wirkung ist, durch Menschen nicht bestraft
werden : kinnen aber nicht der himmlischen Strafe entgehen. Hau-
fig findet sich im Talmud, beziiglich dessen, der derlei Handlun-
gen begeht, der Ausdruck: Wird frei gesprochen vor dem Richter-
stuhle der Menschen, aber verurtheilt im himmlischen Gerichte:

o DT Y72 MY OTIN TR MWD
(Kama fol, 55, 56 und an mehreren anderen Stellen).

8. 68S.
Die mittelbaren, auch nicht beabsichtigten und nicht vorher-
gesehenen Wirkungen sind, im Verhiltnisse zur grossern oder ge-
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ringern Leichtigkeit sie vorherzusehen und zu vermeiden, mehr
oder weniger zurechnungsfihig. Beweis hiefiir sind die Gesetze
beziiglich der, von einem uns angehorenden Ochsen (Ex. XXI. 28—
31 und 35. 36), von einem auf offentlicher Strasse von uns gehauhe-
nen Graben (ib. ib. 33. 3%), und von dem aus einem uns gehori-
gen Maierhofe von ungefihr ausgebrochenen Feuer (ib. XXII. 5),
verursachten Schiden.

8. 6Y.

Rei der Abhandlung fiber verbotene Handlungen, als solche,
die Anderen schadlich sind, wird es daher nicht nothig sein, ir-
gend welchen Unterschied in Bezug dessen zu machen, ob sie
vorbediichtig, oder unachtsammerweise begangen wurden, und ob
die Wirkungen beabsichtiget oder nicht beabsichtiget, unmittel-
bar oder mittelbar sind; wohl aber wird es noth thun die min-
der unmittelbaren, entfernteren und weniger vorhergesehenen Wir-
kungen, deren Ursache unsere Handlungen sein konnen, an das
hellste Tageslicht zu fordern: damit Andere daraus lernen sich
mit Achtsamkeit derselben zu enthalten.

§. 70.

Die verbotenen Handlungen werden daher in zwei Klassen
zu unterscheiden sein, in solche, die der fisischen Sensibilitit An-
derer, und solche, die der moralischen Sensibilitit Anderer schid-
lich sind.




Erster Abschnitt.

Handlungea, die der fisischen Sensibilitat
Anderer schidlich sind.

Pl 13
Das heilige Gesetz begniigt sich nicht im Decalog den Mord
su verbiethen: es befiehlt alle Vorsicht aufzubieten, um nicht die,
wenn auch unwillkiirliche Ursache des Todes Anderer zu sein.

Es verordnet einen Galinder um das Dach des eigenen Hau-
ses zu machen, hinzufiigend : Sonst wirst du Blutschuld in dein
Haus bringen, wenn jemand davon herabfiele (Deut. XXII. 8).
Die Talmudisten entnehmen aus diesem Gesetze das Verbot einen
bosen Hund oder eine schadhafte Stiege im Hause zu dulden
(Kama fol. 15 und 46. Kethubbot 41).

8§ 72

Da der Mord (wenn er nicht in Begleitung des Raubes auf-
tritt) nur im Excesse des Zornes begangen zu werden pflegt, so
geht daraus die hochste Verpflichtung hervor, aus allen Kriften
diese grimmige Leidenschaft in uns zu méssigen, und sich zu ge-
wohnen in jeder Lage die einem verniinftigen Wesen eigene Ru-
lie zu bewahren. Jacob, wie sehon bemerkt wurde (§ XXXV.B. b),
verfluchte den Zorn seiner beiden Sohne, der sie zur Ermordung
der ganzen Bevolkerung der Stadt Sichem hingerissen hatte.
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8. 73.
Salomon sagte: Der Jihzornige wird ein grosser Stinder
(Spriiche XXXIX. 22]

« JWB 30 0N 53:*-

Geselle dich nicht zum Jihzornigen, besuche nicht den Grimmi-

gen; damit du nicht seine Gewohnheiten ablernest, und dir selbst

eine Falle bereitest (ibid. XXII. 2%. 25):

SO 1D § NI N MR TR DNYAR OV3 DN PINR ON
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Der Werstand des Menschen wird im Bezihmen seines Zornes

erkannt (ib. XIX. l‘:)

\: —-q. —- -- t -
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Wer seinen Zorn zuruckh:z.iten kann, ist vorziiglicher als ein Held,
und wer seinen Geist beherrschen kann, eilt mehr als der eine
Stadt bezwingt (ibid. XVI. 32):

Py qavb SNa HReY M2 DER TN OB

Wer sich nicht beherrschen kann, begeht Thorheiten (ib. XIV. 17):

. DOIN Y DER TEP
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Der Talmud sagt: Erzirne dlch nicht, und du wirst nicht
stndigen (Berachot, fol. 29):
L NBAR NOYRNR RS
Wer in der Wuth des Zornes sich die Kleider zerreisst, die Ge-
riithschaften zerbricht oder das Geld wegwirtt, ist einem Goitzen-
diener gleich zu halten (Schabbath fol. 105):
TR Sanm RRNL Pes  Aawam NRn3. 1T PhpRn
Y AW TP N hfytalphs]
Wer in Zorn guath wenn er ein gﬁlehrter Mann ist, so kommt
er nm seine Weisheit (Psachim fol. 66):
o 0D I"J"‘ mmey AmAmE NI 02N BN O
Wer jihzornig lst, wird von allen Hollengestalten heherrﬂcht (Ne-
darim fol. 22):
, 12 pabRe DI . 5D DY DN 2
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8. .18

Unsere Handlungen konnen auaf eine vielfiltige Weise die
Ursache des Todes Anderer sein. Die Individuen, die manche be-
sondere Handthierungen treiben, sind mehr denn Andere dem um-
willkiirlichen Hineingerathen in ein solches Verbrechen ausge-
setzt, und sind daher zu einer grossern Achisamkeit gehalten.
Dergleichen sind, die Mediziner, Wundirzte, Hebammen, Apothe-
ker, und ibnliche Berufe. Mittelst einer iibertriebenen und asiati-
schen Ausdrucksweise verdammen die alten Weisen alle Aerzte
zur Holle (Mischna , Ende Kidduschin), eben weil sie micht selten
aus Unvorsichtigkeit oder Fahrlissigkeit die Ursache sind, dass
die Kranken sterben.

s 76.

Wir koénnen den Untergang eines Andern verursachen durch
Verleitung zur Unmissigkeit, zur Unzucht, zur Rache—durch das
Schmeicheln den Leidenschaften in dem, der sich zu denselben
hinneigt, anstatt sie zu rigen—durch immoralische und religions-
widrige Sechriften — durch das Aulocken, oder Herausfordern
eings Andern Gefahren entgegenzugehen, oder durch das Verla-
chen der besonnenen Schiichternheit. Auf alle diese und #dhnliche
Weisen konnen wir uns vor Gott des Verbrechens des Mordes
schuldig machen. Gott sagte zu Ezechiel: Ich beauftrage dich den
Sitnder vor der Gefahr, in die ihn sein verbrecherischer Lebens-
wandel zu stirzen im Begriffe ist, zu warnen. Wenn du ihn nicht
davor warnest, so wird der Verbrecher durch seine Siinden sterben,
und ich werde wegen seines Unterganges Rechenschaft von dir
verlangen (Ez. XXXIIL. 8):

LT y =Eahb W o - 5 N Ly
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Wenn ciner den Andern an irgend einem Theile des Kir-
pers verletzt, und hiitte sich auch dies in einem Streite ereignet,
so wird er. von dem heiligen Gesetze zum Ersatze der Schiden
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ist, zur Strafe der Wiedervergeltung (id. ib. 24. 25. Leviticus
XXIV. 19. 20), die jedoch in eine Geldstrafe verwandelt werden
kann. wie es daraus klar hervorgeht, dass dasselbe Gesetzbuch
die Verwandlnng der Todesstrafe in eine Geldstrafe verbietet
(Num. XXXV. 31. siehe Talmud, Kama fol. 83). Die Mischna
(Kama fol. 92) erklirt, dass die Entrichtung der Geldstrafe den-
jenigen nicht ganz siindenfrei macht, der einen andern an seiner
Person verletzt hat, so er ihn nicht zugleich um Verzeihung bittet.
s e Ty 1o Smm D MmN BUPN
Der Talmud sagt: ,Wer die Hand gegen den Nichsten erhebt,
auch . wenn er ihm nicht schligt, wird Verbrecher geheissen
(Sanhedrin fol. 58):
R
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8. 78.

Da Zank und Streit zumeist Verwundungen oder Schlige-
reien herbeifithren, so ist es einlenchtend, dass jene mit aller An-
strengung vermieden werden miissen. Salomon sagt: Es liebt die
Siinde, wer Streitigkeit liebt (Spriiche XVIL 19):

TR SN B TN
§. 79.

Zahllos sind die Arten, wodareh der fisischen Sensibilitit
eines Andern Krinkung und Verdruss bereitet wird. Die Talmudi-
sten schliessen von der Zahl der Anderen schidlichen Handlun-
gen, worither die gottliche Gerechtigkeit Reehenschaft verlangen
wird, nicht einmal diejenigen Unarten aus, wodurch man jeman-
den einen Eckel erregen kann. Mit Bezug auf den letzten Vers
des Sammlers, welcher die Verkiindigung enthillt, dass Gott die
geheimsten Handlungen vors Gericht bringen wird, sagen sie
(Chaggiga fol. 5), dass sich dies (auch) auf den erstreckt, der
in Gegenwart eines Andern speiet oder Ungeziefer todtet, wobei
dieser einen Eckel empfindet. '
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Ziweiter Abschnitt.

Handlungen, die der moralischen Sensibilitéit
Anderer schadlich sind.

8. 80.

An die Spitze derjenigen Verbrechen, die des Andern mora-
lische Sensibilitit verletzen, kann mit vollem Rechte der Ehebruch
gestellt werden. Schwerlich konnte man dem Herzen eines An-
dern eine grissere, anhaltendere und giftigere Wunde beibringen,
als indemn man es der Zirtlichkeit seiner Lebensgefihrtin beraubt :
heiftiger, weil die eheliche Liebe feueriger, und daher eifersichti-
ger denn jede andere ist, eine Liebe, zu deren Entstehung beide
Arten der Sensibilitit sich vereinigen, und die durch das bestindi-
ge Zusammenleben und die Gemeinschaftlichkeit der Interessen
immer neue Kraft und Stirke gewinnt; eine dauerhaftere und
giftigere Wunde, insofern als die Folgen der Trennung der Her-
zen zweier Lebensgefihrten die ungliickseligsten zu sein pflegen,
sowohl fiir diese selbst, auf die Dauer ihres ganzen Lebens, als
auch fiir ihre Nachkommen, deren Erziehung durch die Zwie-
tracht der Eltern unmdoglich nicht fehlschlagen kann.

& &

Der Ehebruch wird vom heiligen Gesetze, ohne irgend wel-

che Ausnahme, mit dem Tode bestraft (Lev. XX. 10, Deut. XXII. 22).
Die Zustimmnng die etwa seitens der verletzten Partei gegeben
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worden wire, wiirde das Verbrechen nicht verringern; weil die
Heiligkeit der Ehe zu sehr mit den wichtigsten Interessen der
ganzen Gesellschaft verbunden ist, und das bise Beispiel gar
leicht der offentlichen Moralitit zum Nachtheile gereichen kann.
Daher verbietet das heilige Gesetz die Frau zuriickzunehmen, die
nachdem sie verstossen worden, sich wieder verheiratet hitte
(Deut. XXIV. 1—4), hinzufiigend, dass eine solehe Handlung vor
Gott verabsehenungswiirdig ist und das Land mit Siinden hela-
sten wiirde :
., WANTT DN NWAD N T MR N 1PN 02

Denn diirfte der Mann die ¥rau sariicknehmen , nachdem gie die
Gattin eines Andern geworden, 0 kiante es sich ereignen, dass
irgend jemand mit seiner Gattin einen schindlichen Handel triebe,
indem er sie einem Andern auf einige Zeit abtreten und hieranf
gie zuriicknehmen wiirde, und die allgemeine Sittlichkeit miisste

bedeutend hiedurch herabkommen.

§ 82

Sehwerlich wiirde die menschliche Tugend sich gegen die
(tefahr; in das Verbrechen des Ehebruches zu gerathen, schiitzen
ksnnen. wenn man sich nicht angelagen sein liesse, schleunigst
und nachdriicklichst jede anfkommende, lasterhatte [eidenschaft,
zu zigeln; der Vorgchrift des Decalogs gemass: Gieliiste nicht

nach dem Weibe deines Niichsten.

. ©
§. So.

Allein dic Beobachtung dieses Verwahrungscesetzes wird
qussorst schwierlg, wenn mall sich nieht zu einer bestindigen
Abwehr gegen jegliche Art Unenthaltsamkeit gertstet hilt, in Ge-
miissheit des npur allzuwahren talmudisehen Lehrspruches : Ein
kleines Glied ist im Menschen ; séttigt er €s, 50 ist es hungerig ;
lisst er es hungern, so wild es satt (Sanhedrin fol. 107).
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Wer in diesem Sticke auch nur das mindeste der Wollust
nachgibt, wird, nachdem er Sklave des Auges und der Einbildung,
jener zwei Vermittler der Siinde

( INUMT M0N0 ety \thi-jn! N:.;(.)
geworden, selbst da, wo er es am wenigsten wollte, leicht hin-

gerissen.

Darum waren die aiten Weisen hinsichtlich dieses Argumen-
tes gegen uns verschwenderisch an Warnungen, welche man, da
ein jeder das langsame und unmerkliche Fortschreiten der Leiden-
schaften. der Laster und der Verbrechen kennt, nicht umhin kann,
fir um so niitzlicher und wichtiger zu betrachten, als sie dem
Anscheine nach kleinlich und vnwichtig sind.

§. 86.
Dieselben sagen (Avot I. 5): Plaudere nicht viel mit dem
Weibe
JmENT Ry Y AN 5N
Wer viel Geschwiitz mit dem W eibe fiibrt, ziebt sich selbst Nach-

theil zu

L]
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Plaudere nicht viel mit dem Weibe, dum am Ende wirst du in
die Siinde des Ehebruches gerathen (Nedarim fol. 20)

-y - -
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Wer unziichtige Blicke den Frauen zuwirft, gerith am Ende in

eine Siinde (ib)
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Man gehe mcl]t auf der Strasse hinter einer Weibsperson
 TATE MOR ON QTN 5T NS

Besser hinter einem Lowen, als hmtel einer Weibsperson (Be-

rachot 61)
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Der Ausdruck des Profeten (Jes. XXXIIL 15) bei der Schilderung
eines tugendhaften Mannes, nimlich: Und er schliesst die Augen
zu, wn kein Bises zu sehen, ist (nach dem Talmud Bathra 57)
eine Anspielung auf denjenigen, der den Anblick der Wiischerin-
nen. wihrend sie mit dem Waschen beschiftiget sind, vermeidet
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Wer obscione '[,h;r;prfi:'-h(r fithrt. fihrt in die tiefste Gruft (Sehabbat 33):
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Die Onanie ist eine Todsiinde (Nidda 13)
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8. "9,

Das Lesen schliipfriger Biicher, kann nicht von demjenigen
als eine gleichgiltige Sache hetrachtet werden, der ein sorgfilti-
ger Wiichter seiner Tugend und des innern Friedens seiner Seele
sein will. Den unreinen Bildern und den lockeren Grundsitzen
gelingt es, durch ofteres Vortiihren derselben vor die Seele, sich
einen Weg bis ins Herz zu bahnen, welches sie allmiihlig be-
stechen und verderben. Von jenem Elisa, Sohne des Avuja, der
frither ein berithmter Rabbiner war and zuletzt dem Laster und
der Irreligion sich hingab, erziihlen die Talmudisten, dass er auch
frither oft griechische Lieder im Munde fiihrte (Chagiga 19)

. TPEID DD N7 U

§ 8S.

Die der moralischen Sensibilitit bisweilen ehensowie, bisweilen
noch mehr als der Ehebruch sehidlichen Verbrechen, sind : Die
Verlenmdung, die Listerung, die Jehmihung und die private An-
geberei, kurz alle jene Gespriche, die zum Nachtheile der Ehre
und des Rufes eines Andern gefiihrt werden.

§. 89.
Die Verleumdung vor dem Gerichte, oder die falsche Zeun-
genschaft, wird im Decaloge verboten, und mit der Strafe der
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Wiedervergeltung geahndet (Deut. XIX. 16—21). Von den ande-
ren oberwihnten Verbrechen verbiethet die heilige Sechrift auns-
driicklich blos das letztere : Gehe nicht als Angeber im Volke
herum (Lev. XIX. 16)
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was das geringste ist, indem der Angeber nichts aus Bosheit
hinzufiigt, und nichts anderes thut als die Worte des Andern mit-
theilt. Die private Vermleumdung, die Verunglimptung, die Verli-
sterung sind mit einbegriffen, und bei weitem noch mehr verboten.

§. Y0.

Die Verleumdung, ~selbst die private, kann unberechenbare
Nachtheile erzeugen. Der Psalmist sagt: Du wirst vernichten die
Liigensprecher : Gott wird verachten den Blutdiirstigen und Be-
tritger (Psal. V. 7)

o YA SUERY MANY DT BPR . 312 3T TN
Und Salomon verkiindiget dem Liigner, so wie auch dem falschen
Zeugen den Untergang (Spriiche XIX. Y)
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Die Talmudisten ziehen heftig und hiufig gegen die Verun-
glimpfung, die Verlisterung und die private Angeberei los. Ver-
brechen. die sie unter der allgemeinen Benennung bise Zunge
(yn pwb) verstehen. Sie sagen: Der Listerer begeht Siinden, die
den drei schwersten Siinden gleichkommen, die da sind: Gotzen-

dienst, Ehebruch und Mord (Arachin 1)
h‘."!"".“ ;-u.-nh:: '.‘“L"'::" -ln:‘l-. }q-th Hh7 oj “-.I—T !u“:?-' lqla:]Hn
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Siehe auch Sota 15, Sanhedrin 103, Kiddusehin 70, und jerusale-
migschen Talmud Pea. Cap. I
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8. 92.

Sje verdammen iiberdies einige verhiillte Verlenmdungen, die

desto boshafter sind, je mehr sie gekinstelt sind. So spncht sich
‘I




hieriiber Maimonides (Traktat Deot. Cap. 7) aus: Es gibt ge-
wisse Ciespriiche, die man Staub der Verlleumung *) nennen kann.
Derlei sind folgende: Wer hiitte dem gesagt, dass er der Mann
geworden wiire, der er jetzt ist? Schweiget von dem, ich will
gewisse Dinge nicht sagen, die sich zugetragen haben. Ganz das-
selbe ist es, wenn Jemand fiber einen Dritten in ‘Gegenwart des-
sen Feinde in Lobeserhebungen sich einlidsst; indem dies fiir die-
selben ein Sporn wird, ihm Boses nachzureden. Ebenso wer
scherzend und gleichsam wie im Spasse, sich den Anschein gebend,
als spriiche er nicht aus Gehissigkeit, iible Nachrede hiilt. Ebenso
wer mittelst gekiinstelter Anspielungen, Naivitit und Einfachheit
heuchelnd, gleichsam als wiisste er nicht, dass sein Gesprich ir-
gend weleche Semiihung enthalte, und behauptend, (wenn er hier-
iiber verwiesen wird), dass es in gar keinem Zusammenhange mit
dem Betragen der von ihm erwihnten Person stehe, iiber einen
Andern bisen Leumund verbreitet. Auch ist es einerlei, ob man
iiber einen Andern in dessen Anwesenheit oder in dessen Abwe-
senheit Boses spricht. Auch wenn man Dinge erzihlt, die, wenn sie von
Mund zu Mund fibergehen, jemanden an seiner Person oder sei-
nem Vermigen schaden, oder ihn #ngstigen und erschrecken kin-
nen, so ist dies bise Zunge. Alle hier Angefiihrten sind Verleumder,
von denen man sich, weit entfernt sich mit ihnen zu unterhalten und
deren Gespriche anzuhiren, zu entfernen verpflichtet ist.—Bisher
Maimonides.

8. 93

So sehr die Verunglimpfung, die Schmihung und die Ange-
herei verabscheuungswiirdige und irreligiose Handlungen sind, jag
selbst da, wo es sich handelt die Wahrheit zu reden; ist es den-
noch evident, dass es keine immoralische, sondern vielmehr eine
gerechte und pflichtmissige Handlung sei, die bosen Anschlige

*) Mann nennt im rabbinischen Dialekte Staub einer gewissen S
che alles das, was ohne. um genau zu sprechen, zu jener Klasse von Gegen-

stiinden zn gehoren, dennoch, so zu sagen. darnach riecht.




und den verbrecherischen Charakter eines Andern demjenigen be-
kannt zu machen, der in der Gefahr schwebt deren Opfer zu
werden.

94 |

Das’ heilige Gesetz gestattet zwei Augenzeugen, dass sie ge-
gen jeden, der einem Gesetze zuwidergehandelt hitte, hezeugen,
und wire auch diese Anklage eine derartige, dieihm irgend welche
Strafe, ja sogar den Tod verursachen wiirde; uud dies, weil der
Vortheil der beeintrichtigten Gesellschaft Jeglichem heiliger sein*
muss. als das Interesse eines Bisewichtes, der ihr zu schaden die
Absicht hat. Darum berechtiget uns das Gesetz implicite die
Heuchler und Verbrecher zu Gunsten der Unschuldigen und
Schlicliten. die von ihnen betrogen und beeintrichtiget werden
konnen. zu entlarven und bekanut zu machen. Die iible Nach-
rede ist tadelnswert, wo es sich um Anderen nicht schéd-
liche Fehler handelt, oder wenn sie an eine Person gerichtet
ist. die ausser Stande ist durch diese Fehler einen Schaden zu
erleiden, oder wenn es sich von einer bereits verstorbenen, und
mithin unschiidlichen Person handelt: in jedem andern Falle, ist
die Verheimlichung Mitschuld, ist eine den Guten unterlegte Seclin-
ge, ist ein Verrath gegen die Guten zu Gunsten der Bosen. Wie
Viele gerathen nicht durch die missverstandene Hoflichkeit derje-
nigen ins Verderben, die um Aufschluss und Auskunft iiber den
Charakier einer dritten Person angegangen werden, mit der jene in
Beziehungen von der grissten Wichtigkeit zu treten willens sind !

8. 95.

Vergehen gegen die Ehre des Nichsten, die von den Tal-
mudisten hachlich gemisshilliget werden, sind ausserdem: Einem
irgend welchen Spitznamen beilegen; einen offentlich beschimen,
s0 wie auch seine Ehre auf Kosten der Ehre eines Andern ver-
grossern. Die Mischna sagt (Avot. Cap. II): Halte in Ehren die
Ehre deines Nichsten gleich der deinigen:
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Maimonides sagt, auf den Talmud sich stiitzend : Es gibt Ueber-
tretungen, die von geringerer Bedeutung sind, als die vorherer-
wihnten. und doch ist derjenige, der sich daran gewohnt, nach
dem Ausspruche der Weisen, der himmlischen Seligkeit nicht theil-
haftig ; diese sind: Jemanden irgend einen Spitznamen beilegen,
jemanden bei seinem Spitznamen rufen , jemanden offentlich be-
schimen. und mittelst der Herabsetzung seines Nichsten sich Eb-
re verschaften
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(Siehe Metzia fol. 5S. 09).

J6.

s

Die Talmudisten sagen, dass sich der Mensch eher iIns
Feuer werfen soll, als einen Andern offentlich beschimen.

#
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(Berachot 43. Metzia 59, Sota 10. Kethubbot 67).

§. 97.

Dieselben lehren uns jedoch, dass man die Heuchler entlar-
ven soll. Sie sagen (Joma 86): Die Betrdiger miissen zur offent-
lichen Kenntniss gebracht werden, wegen der Entweibung des
gittlichen Namens

, owr 5Ybm ek DRIMT AN PRDTER
was von Rasehi so commentirt wird: Weil die Menschen, indem sie
dieselben fiir rechtschaffene Leute halten, ihnen ihre Handlungen
ablernen: und fiberdies, wenn einer derselben von Gott bestraft
wird, gesagt wird: Welchen Nutzen gewihrte ihm seine Tugend ?

g8 98.

Jeglicher Ausdruck, der einem Andern auch nur die minde-
ste Krinkung zu verursachen angethan ist, wird von den Weisen
der Mischna und des Talmud unter dem Namen o737 7RIX
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Beeintriichtiqung (Krinkung erzeugt) dureh Worte verdammt. Die
Mischna fithit hierzu als Beispiel etwas an, was von Vielen als ein un-
schuldiger Spass gehalten wird; niimlich sich iiber den Preis ei-
ner Waare erkundigen, ohne die Absicht zu haben sie zu kau-
fen (Metzia, 98) :
. A MR RN T pEm ens 10 e 8O
Der Talmud fiigt hinzu: Einen biissenden Siinder an seinen frithern
Lebenswandel erinnern; und fithrt noch andere dhnliche Beispiele an,
bis zur Nichterwiederung des Grusses. Wer einen Gruss nicht erwie-
dert, sagt der Talmud (Berachot, fol. 6), begeht das Verbrechen
des Raunbes
Lot NP3 IR KDY (E5R) 1D M o

§. 99.

Jede Bespottung und Verlachung wird vom Talmud ver-

pont (Megilla 25. Sanhedrin 63)
. RTDN ROYM 52
Die Spotter werden an die Spitze jener vier Klassen von Perso-
nen gestellt, denen , wie die Talmudisten sagen, nach dem Tode
dic Anschauung des Allerhochsten versagt wird, diese Klassen
amfassen: Die Spotter, #) die Schmeichler, die Liigner und die
Verleumder (Sota 42. Sanhedrin 103)
pe et DD DURS DY SR uR M73PR P8 MN2 YN
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Sieh anch Avoda sara 13.

§. 100.
Jemanden das seinerseits uns zugeftigte Unrecht vorhalten
wird, weit entfernt ein tadelnswerther Akt zu sein, ausdriicklich,

*) Des Wort 087 wurde oben (8. 65) iibersetzt: Leichtsinnige, Un-
vorsichtige, und hier Spotter. Die Bedeutung der Worter indert sich oft mit
dem Laufe der Jahrhunderte. Im alten Hebraismus hatte das Wort P9 die
erste Bedeutung (siche meinen Commentar in Jesaias XXVII. 14); im spi-
tern unb rabbinischen Hebraismus, hat se die zweite Bedentung, welche irr-
thitmlich auch dem biblis chen '[J"? beigelegt wird.




vom heiligen Gesetze befohlen; und dies zu dem Zwecke, um
dem Grolle und dem Hasse vorzubeugen und die Aussohung her-
beizufiihren. Das Gesetz sagt (Lev. XIX. 17): Du sollst nicht hassen
deinen Bruder im Herzen: (wohl aber) zurechtweisen sollst du
deinen Nichsten, und du wirst (auf diese Weise) nicht seinetwe-
gen in eine Siinde hineingerathen
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8. 10L

Gleich wie derjenige, der an seinem Vermdgen beeintrichti-
get wird, hieriiber viel friiher einen moralischen Schmerz empfin-
det, als ihm dieser Verlust irgend welchen fisischen Schaden ver:
anlasst, ja oftmals auch, ohne dass cr im Stande sei, ihm jemals
irgend welehes fisische Uebel zuzufiigen ;  ebenso sind die
Verbrechen. wodurch man das Eigentbum eines Andern verletzt,
eher zu den der moralischen Sensibilitit eines Andern schiidlichen
Handlungen zu zihlen, als unter diejenigen, welehe die fisische
Qensibilitit eines Andern verletzen. In Folge des freudigen Ge-
fiihles, das uns die Uebung unserer Krifte verschafft, geschieht es,
dass der Besitz uns angenehm ist, und der Verlust uns schmerzt,
noch bevor wir an die fisischen Vortheile, die uns der in unserm
Besitze befindliche Gegenstand verschaffen kann, und an die fisi-
schen Nachtheile, die uns einst der Verlust desselben veranlassen
wird, denken. FEin Kind freuet sich iiber irgend einen Gegen-
stand, woriiber er Herr zu sein sich fiihlt, aus dem einzig-n
Grunde, weil jeder neue Gegenstand, iiber den er verfiigen kann,
den Kreis seiner Thitickeit erweitert, und ihm nene Mittel zur
Uebung seiner Krifte darbietet.

8. 102.

Man verletzt das Eigenthum eines Andern

a) wenn man ihm auf eine gewaltsame Weise irgend einen
Gegenstand seines Eigenthumes entreisst, und dies wird 513 (Raub)
genannt ;




b) wenn man ihm irgend etwas' entzieht, ohne dass er es
merkt, und dies wird n2) Diebstahl genannt.

¢) wenn man ihm irgend eine ihm angehirende oder schul-
dige Sache vorenthilt, was man peny Bedriickung heisst.

d) wenn man ihn auf irgend eine Art hf?tlugt, was man

»7 oder nxnx Betrug nennt;

e) wenn man dessen Habe und Gut zum eigenen Nutzen
oder ohne solchen auf irgend eine Weise beschidiget, was pl2
Schaden oder P17 Beschidigung genannt wird.

8. 103.
Der Raub (512) wird vom heiligen Gesetze verboten :
Stan 89 T NN pwpn NS
(Lev. XIX. 13); und der Riuber ist von demselben zur Wieder-
erstattung verpflichtet Sey =i ==t PN 2wy (d. V. 23).
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8. 10%.

Der Diebstahl (a3u2) wird im  Decaloge (Lev. XIX. 11)
und an anderen Stellen verboten
Eps BN TP 85 wmon 89 1m0 8O
und der Dieb mrd verartheilt das Doppelte zu zahlen (Exod. XXII 6).
DY QRN 21070 NXDY DN
und in manchen Fillen das Vierfache oder Fiinffache (id. XXI. 37).

8. 105.

Der Dieb, der das Doppelte zahlt, wird, wie Maimonides be-
merkt (Traktat Geneva, Cap. 1), nach dem Gesetze der Wieder-
vergeltung bestraft, indem er von dem Seinigen ebensoviel wieder
verlieren muss, als er versucht hatte, den Andern verlieren zu

lassen :
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Die Strafe des Vierfachen wird ferner von der heiligen Sehrift demjeni-
gen auferlegt , der ein Schaf geraubt und es dann geschlachtet oder

verkauft hitte, und die des Finffachen, wo es sich um ein zum




Rindvieh gehorendes Thier handelt. Als Ursache hievon fiihrt eben
Maimonides (More Theil IIT. Kap. 41) die grossere Leichtigkeit
an. mit der soleche Diebstihle begangen werden, da sich das Vieh,
in Anbetracht der grossern Menge Futters, die es verzehrt, natur-
gemiss auf den Wiesen, and zwar das grosse mehr als das
kleine Vieh, herum zerstreut; so wie auch die Leichtigkeit solche
Diebstihle, durch das Schlachten oder Verkaufen der weggestohlenen
Viehstiicke, zu verstecken. Die Talmudisten ferner geben als Grund
der fiir das Stehlen eines Ochsen bestimmten grossern Strafe als
fiir das eines Lammes, den grossern Schaden an, der im ersten
Falle, in Folge der Feldarbeiten, zu denen das grosse im Unter-
schiede vom kleinen Vieh mit viel grisserem Vortheile sich ver-
wenden lisst, sich herausstellt ¥)

8. 106.

Der Profet Secharijas verkiindet dem Diebe im Namen Got-
tes ‘den schrecklichsten Fluch; einen Fluch, der ihn nebst allem,
was ihm angehort, anfreiben muss (Secharijah V. 4):
yawse D3 IR 2337 M2 ON INDY MNDX 7 O3 AN
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8. 107.

Wer ohne sich personlich dem Begehen eines Diebstahles
auszusetzen, dabei auf welche Weise immer mitwirkt, ist nieht
weniger Verbrecher als der Dieb selbst, Der Profet Jesaias (I. 23)
sagt : Deine Fiirsten sind verderbt und Diebesgenossen : Salomon
sagt (Spriiche XXIX. 2%): Wer mit einem Diebe theilt, hasst sich
selbst.

§. 108,

Die Talmudisten verbiethen ausdriicklich das Aufkaufen ge-

stohlener Gegenstinde. Maimonides, mit Bezug auf den Talmud,

*) Die Hindernisse, welehe den Menschen von den Verbrechen abhal-
ten, miissen verhiiltnissmissig desto stiirker sein, als diese dem offentlichen
Wohle entgegengesestz sind, so wie auch im Verhiltnisse zu den die Men-
schen hinreissenden Triebfedern (Beccaria, dei delitti et delle pene, §. XXIII).
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sagt wie folgt: Es ist verboten von dem Diebe einen gestohle-
nen Gegenstand zu kaufen, und ist eine schwere Siinde, weil man
dadurch die Siinder ermuntert, und Anlass gibt, dass der Dieb
andere Diebstihle begehe, wiihrend, wenn er keinen Kiufer finde,
er nicht stehlen wiirde (Traktat Geneva. Kap. 5):
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§ 109.

Die Mischna verbietet das Aufkaufen auch im Falle eines
blossen Verdachtes, dass der Gegenstand gestohlen sein kdnne,
zum Beispiele, das Aufkaufen von Wolle, Mileh und jungen Zie-
gen bei den Hirten, und von Holz oder Friichten bei den Feld-
wiichtern, und von allerlei anderen Gegenstinden, bei solchen die
das Geheimhalten anempfehlen (l'\"una. 118):
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§. 110.

Der Gewinnst, der aus was immer fiir einem Spiele sich er-
giebt, wird von einigen Talmudisten als unerlaubt erklirt; und
diese Meinung wird vom Maimonides (Traktat Gesela vaaveda,
Cap. 6; siehe Kessef Mischna, Traktat Edut. Cap, 10) adoptirt,

8. 1tl.

Der Talmud verbietet zu stehlen mit der Absicht zuriickzu-
erstatten, was zu dem Behufe begangen wird, um jemanden einen
momentanen Verdruss zu machen, oder auch um Einem einen Pro-
fit zu \erschaffen indem er ihm das Doppelte /uruckerstatten miisste :
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(Metzia 61).

§. 112,
Die Talmudisten sagen, dass, obwohl die Menschen jedwede
@riuelthat begingen, Gott dennoch nicht eher beschloss, sie durch
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die Wasserfluth umzubringen, als erst nachdem sie sich Dieb-
stihle und Riubereien erlaubten
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(Sanhedrin, 108), und an einem andern Orte: Es ist siindhafter
den Nichsten zu berauben, als einen Tempelraub zu begehen
(Bathra 88)
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8. 113.

Der Profet Jeremias (LXI. 8) sagt, dass Gott jene Opfer
verabscheuet, die jemand von dem Gewinnste des Raubes dar-
brichte :
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Malachi (1. 13) macht seinen Zeitgenossen den Vorwurt, dass
sie die von Anderen geraubten Dinge als Opfer darbrachten orN2am
6wy Die Talmudisten erkliren es als eine Listerung gegen Gott,
wenn man bei Uebung irgend eines gottesdienstlichen Aktes eines
ungerecht erworbenen Gutes sich hedient :

mbrIAN BN ANENT TR TITD PBR SW IND SN T
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(Kama 9%. Sanh. 6). Im 3Juche Chassidim (8. 397) wird gelesen :
Wer Schulden hat und sie nicht bezahlen kann, darf weder Bi-
cher kaufen, noch Almosen geben, noch Abschreiber miethen,
noch Lichter zur Synagoge spenden ; auf alle diese Dinge ist der
Text (Jesaias G1.8): Gott hasst den Diebstahl im Opfer, anwendbar
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8. 114.

Das heilige Gesetz verbietet den Niichsten zu bevortheilen,
und das, was einem Andern gehort, oder was wir einem Andern
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schuldig sind, vorzuenthalten; $9p9 AN DWPN N5 (Lev. XIX. 13),
und der Psalmist (XXXVIL. 21) sagt: h{]i Frevler leiht und zahlt

nicht ; ) '
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§. 115.

Das heillge Gesetz gebietet nicht nur eine gefundene Sache,
deren Eigenthiimer man kennt, zuriickzustatten :

(113 -.nq L] —I--. Ll - iy -
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(Lev. V. 23); sondern verbietet auch das Aufgeben und Liegen-
lassen eines Gegenstafides auf der Strasse, den man Anderen ver-
loren gegangen zu sein erkennt, und befiehlt, ihn zu sich zu neh-
men. und so lange bei sich in Verwahrung zu halten, als der
Eigenthiimer desselben nicht entdeckt wird (Deut. XXI. 1-—3)
Die Mischna (Metzia, Kap. IT) fiigt die Pflicht hinzu den gefunde-
nen Gegenstand zur offentlichen Kenntnis zu bringen.

Die heilige Schrift befiehlt zu wiederholten Malen die schleu-
nige Bezahlung des Miethlings
T IR PO NOWD 1ON N7
(Lev. XIX. 13) :
CWRYR MY N3N N 10 AN NS
(Deut. XXIV. 15),
Der Profet Jeremias (XXII. 13 —19) verkiindiget dem Salum, dem
Sohne des Konigs Josia einen schiindlichen Tod, und schildert
ihn, am Beginne der Beschreibung seiner Bosheit, als einen Be-
riicker der Taglohner :

DI T30 IPIS LEw \ 3PN DR RS3 M3 3 N
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Ingleichen zihlt der Profet Malachi (IIL. 5) unter dic schwersten
Siinden, die Gott einst bestrafen muss, das Vorenthalten des Lohnes :
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8 7.
Die Talmudisten sagen: Wer den Lohn dem Handwerker
vorenthilt, ist so zu betrachten, als wenn er ihm das Leben neh-
men wiirde

- -\; means shmiim mymasy mEmney SEyma == —_
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(Metzia 112).

8. 119.
Die heilige Sechrift verbietet wiederholentlich die Bevor-

theilung im Kaufen und Verkaufen :

L - - -
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(Lev. XXV. 14), (id. ib. 17).

8§ 119.
Qip verbietet anch wiederholt die Uebervertheilung im Ge-
wichte und im Masse (Lev. XIX. 35. 36. Deut. XXV. 13—16).

8. 120.
Sie verbietet gleicherweise jedwede Liige zum Schaden
Anderer
JEYS BN PR NS WAIR N
(Lev. XIX. 11).

4" 428

Die Mischna erklirt ingleichen als Bevortheilung, Betrug,
Jeschidigung (Onaa) das Verkaufen eines (fegenstandes um einen
hohern, so wie das Kaufen desselben um einen geringern Preis,
als er wert ist (Metzia 51). Dieselbe qualifizirt Onaa das Diver-
giren um ein Sechstel des Werthes (id. fol. 49), und der Talmud
erklirt (Rasche ibid), dass, wenn die Divergenz weniger als ein
Sechstel betriigt, man keine Entschidigung heansprechen diirfe ;
wenn sie gleich einem Sechstel ist, man das Recht auf
eine Entschidigung , jedoch nicht auf Annulirang des Vertra-
ges habe; und wenn sie ein Sechstel iibersteigt, man die Aufhe-
bung des Vertrages verlangen diirfe.
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8. 122. .

Der Talmud erwihnt bei Interpretirung des Textes des Leviti-
cus XIX. 53, einice in jenen Zeiten angewandte Kunst-
griffe um Andere im Gewichte, oder im Masse zu betriigen ; und
sagt, dass man beim Zumessen der Flissigkeiten keinen Schaum
mache, (wodurch das Gefiss voll zu sein scheint ohne es zu sein) ;
dass man die Gewichte nicht im Salze halte (was deren Schwere alte-
rirt) und dass man beim Abmessen der Griinde mittelst des Seiles,
nicht dem Einen wihrend der heissen Jahreszeit, (zu welcher Zeit
das Seil trocken und minder dehnbar ist), und dem Andern in
der regnerischen Zeit, (in der das Seil feucht und ausdehnbar ist),
zumesse (Metzia 61. Batra 89).

8. 123.

Das heilice Gesetz legt uns ganz oder zur Hilfte die Ent-
schidigung fir Anderen an ihrem Vermogen auch mittelbar und
unwillkiihrlich zugefiigte Schiden, als Pflicht auf, je nach dem
Grade der Schuld, die unserseits in den \':-Er:e]lictlennn lestEinden
daran getragen wird (Exodus XXI, 52— X XIL & 5)vi Die
Mischna und der Talmud lassen sich wmtl:‘iufi;;‘ in die Iumzelnhei-
ten dieser Gesetze in den ersten sechs Kapiteln des Traktates
Kama ein. Der Talmud sagt: Wer fromm sein will, der bringe in
Ausiibung was im Traktate iiber die Schiden enthalten ist (Kama 30)

+ P12 "‘“F"‘" NTDR AR5 WAT IND N
8. 124.

Uebrigens empfehlen die- Weisen der Mischna im Allgemei-
nen die Schonung des Anderen angehsrenden Vermigens, gleich
wie die des eigenen (Avot. Cap II)
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8. 129.
Es ist fast unmoglich, dass sich jemand fortwihrend von jeder
wie immer gearteten Verletzung des Vermigens Anderer enthalte,
und in jedem vorkommenden Falle der Gesetze der Rechtschaf-
fenheit treu bleibe, wenn man nicht bei Zeiten seinen Geist von
der Tyrannei und der allzu gewohnlichen Leidenschaft der Hab-

gier oder des Geizes befreit.
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§. 126.

Diese Leidenschaft leitet ihren Ursprung von ciner oder
mehreren der folgenden Ursachen her :

a) von einer iiberspannten und grenzenlosen Unrube in Be-
treff der Zukunft ;

b) Von der Wollust, dem Luxus und anderen eingebildeten
keine Schranken kennenden Bediirfnissen ;

¢) vom Wunsche Andere zu iibertreffen, oder wenigstens
Anderen zn gleichen ; :

d) von der Meinung, dass das menschliche Gliick im Ver-

hiltnisse zum Vermogen stehe.
8. 127.

Es gehort zur Aufgabe der Filosofie, oder des gesunden
Menschenverstandes, die drei letzteren dieser Ursachen ganz oder
wenigstens grossentheils zu zerstiren ; betreffend die zweite mit-
telst des Nachweises, dass je mehr sich der Mensch Bediirfnisse
schafft, er sich desto mehr zum Sklaven und daher desto unglick-
licher macht, und dass alsobald, als unsere Bediirfnisse innerhalb
der natiirlichen Nothwendigkeit keine Grenze mehr finden, sie un-
vermeidlich unumsehrinkt und grenzenlos werden, daher unmog-
lich befriediget werden konnen, und blos dazu fihig sind, uns

fortwithrend zu quélen.

In Betreff der dritten, lehrt uns die Vernuntt, dass der
Wunsech Andere zu iibertreffen, chenfalls seiner Natur gemisss,
unméglich befriediget werden kann , weil er unbegrenzt und
folgerichtig uns ungliicklich zn 111‘1{-I1u1 angethan ist: dass fiber-
dies das Uebertreffen Anderer in keiner Weise uns wirklich gliick-
lich machen kann, wihrend es uns im Gegentheile den Neid und
den Hass Anderer zuzieht, unsére Fehler mehr in den Vor-
dergrund treten ldsst und ibmen mehr Qeffentlichkeit verschafft,
unsere aufrichtigen Frennde zu den &dussersten Seltenheiten macht,
und uns in die Unmoglichkeit versetzt die wenigen aufrichtigen
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von den vielen falsechen uns umgebenden Freunden zu unterschei-
den ; dass es bei weitem leichter, siisser, ruhmwiirdiger und niitz-
licher sei den Andern durch die echten Vorziige der Rechtschaf-
fenheit und Tugend zu iibertreffen, Vorziige, die nicht allein vom
Neide und Hasse Anderer uns befreien, sondern uns im Allge-
meinen bei Jedem beliebt machen, unsere Fehler iibersehen lassen,
uns wahre und echte Freunde verschaffen, und sich ferner derart
in unserer Gewalt befinden, dass wir sie uns mittelst unsers blos-
sen Willens aneignen konnen:; dass das Begehren Anderen an
Pracht und an allem andern, was kein wahres Glick bildet, zu
oleichen, eine Tollheit sei, die uns dahin fillrt, auf unser reelles
Gliiek zu verziechten und ein eingebildetes anzustreben, das wir
an Anderen, die niehts weniger als gliicklich sind, oder kein an-
deres (liick ceniessen, als Andere zu blenden und hiedureh das
Gliick zu tritben, zu beneiden und zu bewundern so einfaltig sind ;
dass der Prunk, der Luxus und die Mode Bediirfnisse sind, die
sich fir miissige Personen, unbeschaftigte Kopfe schicken, welche
die Leere ihres Kopfes und ihves Herzens mit der menschlichen
Gesellschaft niitzlichen Beschiiftigungen nicht ausfiillen kénnen, -
oder wollen, Personen, denen gleichen zu wollen, so viel heisst,
als sich als nichtizce Wesen betrachten zu wollen, oder vorsitzlich
es zu werden.
g. 129

In Betreff der vierten, so ist michis irriger, als die ange-
fihrte Meinung; indem die Gesundheit und die Fille der Kraft,
jene vorziiglichen und uberaus wiinschenswerthen Gliicksgiiter,
selten Begleiterinnen des miissigen und wolliistingen Reichthumes
und cewshnlich das Erbe des arbeitsamen und missigen Mittel-

b

standes sind. Dasselbe gilt von der Gemiitsruhe, insofern der
Reiche, sowol mehr zu verlieren hat, als wenicer gewdéhnt ist
Entbehrungen zu ertrazen. Gleicherweise sind die reinsten und
siissesten Gefithle der gegenseitigen Zumeigung des Freundes zom
Freunde, des Bruders zum Bruder, des Vaters und Sohnes, dés
Gatten und der Gattin, nur im Mittelstande zu Hanse und selten
bei der Fiille des Reiehthumes.

6
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&. 130.
Betreffs der Reichthiimer, entnehmen wir aus der heiligen
Sohrift foleende Grundsitze: Wer Geld liebt, wird nie dessen satt !
P (
e Lt LIL] \'v-n - -y
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(Ecel. V. 9). Der 2eichthum fiihrt zuweilen dem Besitzer dessel- d
ben Ungliick herbei (
nunu-.H cul-,u-d-. —nkARNg W ABEREY
| "‘ Py " y b | | o
(id. ib. 12). Wer auf seine Schitze vertraut, wird fallen
*
i-unn.u ‘u— --?u::— —-:-n:-
(Spriche XI. 28). Der Geizige schmachtet nach den Reich-
thiitmern und weiss (bisweilen) nicht, dass ihn Diirftigkeit erwarte
UNDY N0 D YT N PP Y UN "y 2N33
dd. XXVIIL 22). Ein guter Name ist einem gewaltizen Reich-
thume vorzuziehen
2 PR W N2l
(id. XXIL. 1). Gib mir weder Armut noch Reichthum, bespeise
mich pur mit meinem tiglichen Brode
‘I oy -::-m-:le-; y e ':-;:!I i-\s‘ isaoh! o
(id. XXX. 8). Die Mischna sagt (Avot. Cap. 4): Wer ist reich?
Der mit seinem Schicksale zufrieden ist
!hf—.lﬂ_ - paahiy  Emashpay wEmby "
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Wer mehr besifzt, desto unruhiger ist sein Gemiith (id. Cap. 2)
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8. 151.

In Bezug auf die erste, lehren uns die Ver nunft und die Er-
fahrung, dass bei einem arbeitsamen [.eben und einem ehrbaren
und klugen Benehmen sehr selten jem and in Entbehrung dessen,
was zu seinem Lebensunterhalte nothwendig ist, lebt ; dasg unse-
re immerwihrende Bangigkeit -wegen aller npur moglichen Vor-
kommnisse, so viel heisst, als uns einem sicheren Elende in die
Arme werfen, um einem unsichern zu entgehen ; und dass oft die
Gier zu vermehren uns um dasjenige bringt, was wir besitzen.
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§. 132
Die Religion versichert ferner, dass der gerechte Mensch,
der Gott gehorcht, und auf Gott vertraat, von ihm dem wirkli-

chen Elende nicht fiberlassen werden kann. Ich war jung, sagt

der Psalmist (XXXVII. 25). und bin alt geworden; und sah einen
Gerechten nie verlassen und seine Nachkommenschaft nach Brot
gehen

—
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Zweites Kapitel.
Alleemeine positive Pflichten.

§. 133.
Weniz ist es, sich des Bisen zu enthalten, es thut noth, Gutes
su thun (Ps. XXXVIL 27)

mubn waHE YN LIl R o] -ii
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§ 134

Das gottliche Gesetz macht uns zur Pficht dem Nutzen un®
gers Nichsten, auch unsers |mr:~'¢"mlic‘lu.’11 Feindes, uns zu widmen.
Wenn du dem verirrten Ochsen oder Esel deines Feindes begeg:
nest, sollst du denselben ibm zuriickstatien. Wenn du den Esel
dessen, der dir feind ist, erblickst, niedergebeugt unter seiner
Last. sollst du dich enthalten, ihm die Mithe dabei zu iiberlassen,
sondern sollst ihm abzuladen helten (Ex. XXIIL. 4. 5).

Der Talmud erklirt alle jene Dienstesverrichtungen, die man
ohne eigenen Schaden seinem Nichsten leisten kann, als volstin-
dige Pflichten, ja als solche, zu deren Erfillung das Gericht je
manden zwingen darf, und nennt die Weigerung dagegen Han-

deln nach Art eines Sodomiten ")

—_—

*) Das Hauptverbrechen der Bowohner Sodoms und Amora’s war nicht
die sogenannte Sodomiterei, sondern der Mangel an Barmherzigkeit gegen
die Armen (Ezechiel XVI. 49), und die rohe Beschimpfung, die sie sich ge-
gen den sie Besuchienden zu dem Behufe erlaibten, um dér ZustrOmung von

Fremden Einhalt zu thun,
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d. h. Wenn jcmand einen I\utn.n ziehen kann, ohne dass der Andere
»dadurch irgend welchen Schaden erleidet, der darf gewaltsam an-
»gehalten werden, nicht nach Art eines Sodomiten zu handeln“

(Batra 12).
§. 136.
Aber auch dort, wo wir einem Andern nicht ohne unsere
Unequemlichkeit und Beintriichtigung niitzen koénnen. wer-

den uns die Menschlichkeit und Nichstenliche auf ]oder Seite
in der h. Schrift und den talmudischen Biichern gehoten.

T

Das gittliche Gesetz macht uns im Allgemeinen zur Pflicht
tir unsern Nichsten das zn lieben, was wir fiir uns lieben
TIDD NS NN
(Lev. XIX. 18). Rabbi Akiba erklirte diesen Text als das
wichtigste Prinzip der Religion; Ben - Azai betrachtete als noch
wichtiger den Text (Genesis V. I), der den Menschen als das
Ebenbild Gottes erklirt
13 M2 9173 550 AT N N2PY 39 M TpYe Aam
e o 552 2N PN oD Mt N ‘WY
(Buch Torat Kohanim). Diese zwei Weisen der Mischna lehren uns
mittelst dieser Ausspriiche, dass die Liebe des Nichsten der Zweck
der Religion sei, und dass diese Liebe sich auf jedes Individuum
des menschlichen Geschlechtes erstrecken miisse, da alle Menschen
ohne Unterschied im Ebenbilde Gottes erschaffen worden sind.
Dieser Rabbi Akiba, von den gleichen Gefiihlen seines Collegen
Ben-Azai beseelt, sagt anderwirts (Avot. Cap. 3): Lieb ist dem
Ewigen (unterschiedslos) der Mensch, da er im Ebenbilde Gottes

erschaffen worden ist
+ OD¥3 RI2IY DN 23

§. 138.

Die Talmudisten bezeichnen mit dem Worte Zedaka (npx
Gerechtigkeit, Giite, Mitleid) die Wohlthitigkeit, das Almosenspen-
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den und mit dem Worte Gemilut Chassidim (2R Mm>22
Handlungen der Barmherzigkeit) jede Art Dienstesleistung zu Gun-
sten eines Andern. Sie sagen, dass das Zweitgedachte drei Vorziige
vor dem Erstgedachten hat:

a) jenes wird nur mit dem Vermigen geiibt, dieses kann
auch mit der eigenen Person geiibt werden ;

b) jenes kann nur gegen die Armen, dieses auch gegen die
Reichen in Anwendung gebracht werden ;

¢) jenes nur gegen Lebende, dieses auch gegen Verstorbene
(Succa 49).

139.

Dieselben sagen, dass diese zwei Tugenden ebensoviel Ge-
wicht haben als alle anderen Gebote des gottlichen Gesetzes zu-

ur

fammengenommen
SmaRSR MEHAT 0 TND POPw DMIon MmN ApTE

(jerusalemischer Talmud, Pea, Cap. I).

8. 140.

Bei Interpretirung des Textes (Deut. XIIL 5): ,Nach dem
Ewigen euerm Gotte sollet ihr gehen, leiten sie daraus die Vor-
schrift her, Gott in den Handlungen seiner allgemeinen Wohlthi-
tigkeit nachzuahmen
mabb mTN 19 SN 21 125N DIUTION T NN 2N0T ND
N AR Tapn SR PONTR AN PN NN 13 oY MIOIN
SN POYT P IPT DSy WO AAN AR DTy 251
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(Sota fol. 14).

§. 141.

Der Talmud erzihlt, dass zur Verfolgungszeit, als Rabbi
Eleazar, Sohn Parta’s, und Rabbi Chanina, Sohn Teradjons, ins
Gefiingnis geworfen wurden, der Erste zum Zweiten sagte: Du
bist glicklich, dass du bloss fir eine Beschuldigung verhaftet
wurdest ; ich bin unglicklich, dass ich es fir fint bin! Darauf
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antwortete der Zweite : Dich schiitze ich gliicklieh, dass du, obwol
fir fiinf Anklagen verhaftet, auf dem Punkte bist befreit zu werden ;
mich aber fiir ungliicklich, dass ich, obwol lediglich fiir eine einzige
Anklage verhaftet, dennoch nicht frei werden darf; und dies aus
dem Grunde, weil du dich mit dem Studinm des gittlichen Ge-
setzes und gleichzeitig mit der Ausiibung wohlthitiger und filan-
tropischer Handlungen beschiiftiget hast: wiihrend ich mich aus-
schliesslich mit dem Gesetzesstudium befasst habe. Zu dieser Er-
zihlung fiiet der Talmud folgende Sentenz hinzu: Wer sich mit
dem Studium des Gesetzes ausschliesslich beschiftiget, (ohue sich
zugleich mit der Ausiibung der geselligen Tugenden zu beschifti-
gen), scheint gleichsam, als habe er keinen Gott ( Avoda Sara fol. 17) :

—rnhq L u\?-n n.u\- —o-uu— T L Lt L n—-“- k.|-
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8 1312.

Eine wichtige filanfropische Handlung, die von den Weisen
der Mischna und des Talmud aufs lebhafteste empfohlen wird, ist
sich der Friedensstiftung zwisechen gegeneinander erbitterten Indi-
viduen zu widmen ; eine Tugend, die von ihnen unter dem Namen

in - L-u' -\—%: LLE] ﬂ\-\|| -
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angepriesen, und in den Rang jener Tugenden gesetzt wird, wovon
der Mensch in I]'It‘-ﬂi‘lll Leben die Friichte geniesst, wihrend ihm
das Kapital unversehrt fiirs zukiinftige !mhun verbleibt (Pea, Kap I) :

R el =} 420 = s X ot i o 7 e 3 il = 5ol%

§. 143.

Hillel sagte : Sei von den Anhiingern Ahrons, Freund und
Anhiinger des Friedens (Avot, Cap I). Im talmudischen Buche
Avot derabbi Nathan (Cap. I) wird erzihlt, dass Alron also-
gleich, als er zur Kenntnis irgend eines zwischen zwei Indivi-
duen entstandenen Zwistes gelangte, sich abgesondert zum Einen
und zum Andern begab und ihn, indem er einem jeden den An-
dern als remig, betriitbt und das eigene Unreeht erkennend schil-
derte, zur Wiederaussohnung stimmte,




§. 1%4.

Die Mischnaiten empfehlen, dass man jeden Menschen giin-
stig beurtheile
+ D2 A% DN 90 DN 1T M

(Avot. Cap. I); einen Jeden mit sanftem und frohem Angesichte
empfange (id. ib)
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(id. Cap. III); der Erste sei im Griissen eines jeden Menschen
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(id. Cap.IV) ; bescheiden und demiithiig sei Angesichts eines jeden
Menschen (id. ib.)
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Sie nennen den Edelmuth, die Bescheidenheit, und die Einschrin-
kung der Begierden, charakteristische Tugenden der Nachkommen
des Patriarchen Abraham (id. Cap. V)
+ 1IN DITN2AN “"‘C" PRGN =90 W O M ey
Die Talmudisten bezeichnen als unterscheidende Merkmale der
[sraeliten : Mitleid, Sehamhaftigkeit uhd Ausiibung der Werke der
Barmherzigkeit

QDM YR QIR DURMAN I MRIND B DURD i
(Jevamot. 79). Im Buche Chassidim heisst es (8. 87):
DB PN T2 a5 w3 a9 M 0IN PN oM

AT APX3 DYYI

”"f’imr‘ rff'r' ;”.r’H.n'r:f.f J{'[‘f.i.i ,J.ﬂfi’rm’. f.frr‘.l", H'r‘frr}{pr‘}‘ lr_r'Hh-;',ccr‘f,lr'rjrf ;'.w.i‘ ,.‘_'g,[;;_
schen thm und einem Thiere, das unempfindlich ist gegen das Lei-

den seines Gleichen 2
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Ziweiter Theil,

Besondere Pflichten

Erstes Kapitel.

Von den Eheleuten.

8. 145.

Der Mensch, zur Geselligkeit geboren, oder sich von Natur
aus im geselligen Zustande vergniigt fiihlend, mismuthig aber in
der Abgeschlossenheit und Einsamkeit (§.4), daber mit dem Han-
ge geboren in Gemeinschaft mit anderen Individuen derselben
Gattung zu leben (8. 5); wird von Natur aus angetrieben, sich
an eine Lebensgefihrtin mittelst der Bande der Ehe anzuschlies-
sen, anstatt, nach Art der vernunftlosen Thiere, mit einem mo-
mentanen Annihern bald an das eine, bald an das andere Indivi-
dunm des andern Geschlechtes sich zu begniigen. Nicht wiirden
die grossen biirgerlichen, politischen und nazionalen Vereine, ohne
weleche der Menseh nie seine Kriifte ausgebildet noch je seiner
hohen Bestimmung entsprochen hiitte, existirt haben, wenn sich
nicht zuvor die kleine hiiusliche Gesellschaft, aus einem Vater,
einer Matter und ihren Kindern bestehend, gebildet haben wiirde.
Die Ehe wird daher von der Natur, d. h. von Gott, dem Urhe-
ber der Natur, verlangt.

§. 146.

Die von der Natur verlangte Ehe, wurde vom gottlichen Ge-
setze, welches den Ehebruch verbietet und mit dem Tode bestraft,
geheiliget.




8. 147.

Die Ehe leitet ihren Ursprung nicht von der Sinnlichkeit her,
die nicht ein bestindiges 7usammenleben, sondern jene bei den
Thieren stattfindende voriibergehende Anniherang bewirken wiirde.

Das andauernde 7usammenleben setzt unter den Eheleuaten
eine gegenseitige Zuneigung voraus, erheischt nimlich, dass sie
einander lieben : sonst wiirden sie in 1hrem Beisammensein sich
nicht gliieklich fiihlen, und ihre Vereinigung ware picht auf, dem
natiirlichen Geselligkeitsgefithle, d. h. sich in dem Zustande der

Geselligkeit glicklich zu fiihlen, gegriindet.

§. 148.

Es ist daher evident, dass, <oll die Ehe der Natur entspre-
chen. zwischen den sie schliessenden Individuen eine cegenseitige
Zuneicung besteben , oder bestehen kinnen miisse ; und dies er-
heiseht von Seite ihrer and der ihrer Eltern oder Vormiinder die
reiflichste Uehe:legung.

8. 149.

Es siindiget daher gegen die Natur der Ehe, und hegeht
gleichzeitig cinen Verrath an sich selbst und an der Person mit
der er sich verbindet,

a) wer seine Wahl nach was immer fir einer andern Norm,
als derjenigen bestimmt, die in der geoenseitigen Zuneigung
besteht :

b) wer sich mit einer Person verbindet, die er nicht genan
kennt. und von der er nicht genau oekannt wird :

o) wer sich mit einer Person verbindet, die cr aus fisischen
oder moralischen Griinden unméglich lieben, und von der er aus
was immer fir einem Grunde unmoglich geliebt werden kann ;

d) wer sein Herz von einer andern Liebe hereits eingenom-
men fiihit, oder sich mit einer Person verbindet, die gich in einer
solchen Lage befindet, ohne dass die frithere Neigung wenigstens

71 weichen hegonnen hiitte.




) wer eine Person, von der er Beweise tler Abneigung er-
halten hat, liebt, und sieh einbildet dieselbe gewonnen zu haben;

f) wer sich nicht fiir fihig halt, oder nieht fest entschlossen
ist der Person, mit der er sich ehelich verbindet, unverbriichlieh
treu zu bleiben; und hauptsichlich, wenn derselbe von den lok-
keren Grundsitzen derjenigen snfektivt ist, die die eheliche Treue,
beim: Maune wenigstens, als eine veraltete und alberne Tugend
verachten: oder wenn er in der Tueend schwankend und feig
genug ist, wia sich vor ansittlichen Individuen, die uber ihren lie-
derlichen Lebenswandel grossthun, zu schiimen.

8. 150

Ist einmal das eheliche Band mittelst gegenseitiger Zunei-
gung oder wenigstens, ohne dass einer der Theile geger den
andern einen Widerwillen oder eine Abneigung habe, geschlossen
worden, muss es der Eheleate vornehmliches und unermiidliches
Qtreben sein die gegenseitige Anhinglichkeit und Liebe auf die
Dauer zu erhalten, oder sie, Wo es noth thut, ins Leben zu rufen.

< T

Die Licbe wird erworben und erhalten

a) mittelst der Liebe, d. h.: mittelst der aufriehticen und
uneizenniitzigen Anhinglichkeit. Die sinnliche Liebe kann in dop-
pelter Weise der Erlavgang und der Erhaltung der Licbe des
Andern schaden; zuvorderst dadurch, weil sie die liebende Person
i den Augen der geliebten I'erson erniedriget und verichtlich
macht : und zweitens, weil sie hiedurch die liebende Person eifer-
siichtig und tyrannisch gegen die celiebte macht, welehe alsdann
ihn, anstatt zu lieben, hassen muss. Ein Mann, dessen Anhing-
lichkeit an seine Ehehilfte qufrichtie und uneigenniitzig ist, wird
nicht zugeben, dass die Liebe, die er fir sie hegt, ihr schidlich,
beschwerlich und unbequem, durch das an dieselbe gestellte Ver-
langen der Aufopferung jeglichen anstindigen sozialen Vergnii-
gens, werde. Der Gatte, der zu liehen nicht im Stande ist, der
seine Gattin einzig und allein zu Gunsten seines Vergniigens licbt,
ungefihr nach Art, wie der Geizige seine Schitze liebt, wiirde
vergeblich und mit Unrecht geliebt zu werden Anspruch machen.
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Ingleichen wird eine ihrem Gatten treu anhingliche Frau es nieht
zulassen, dass er die ihr gewihrte Freiheit je zn bedauern und
zu bereuen hiitte, sondern wird vielmehr aus eigenem Antriebe
den Gebrauch derselben allsogleich einzuschrinken wissen, als sie
zu entdecken anfingt, (und um derartige Entdeckungen zu ma-
chen wird sie sowohl das sinnliche als auch das geistige Auge
nmsichtig beschiiftigen), dass der, den sie davon macht, ihm zu
missfallen beginnt.

Die Liebe wird erworben und erhalten

b) dureh Erwerbung der Achtung. Schwerlich kann man den
lieben, den man nicht wegen dessen moralischer Eigenschaften
schitzen kann. Die Bisen lieben einander, solange als sie durch
das gemeinschaftliche Interesse mit einander verbunden sind: aber
Jeder derselben ist bereit das Interesse des Andern zu verrathen,
wenn sich das eigene Interesse als unabhiingig von dem des Andern
herauszustellen beginnt, eine solehe Freundsehaft ist folgerichtig
prekiar. Ein Gatte kann nicbt hoffen aufrichtig geliebt zu werden,
wenn er weiss, dass er nicht aufrichtig geachtet werden kann.
Ebenso wird er von seiner Ehehiilfte nicht geachtet werden kon-
nen, wenn er nicht gegen alle Menschen iiberhaupt, und gegen
dieselbe insbesondere; einen ehrbaren und rechtschaffenen, und den
Gesetzen des Gefithles und der Religion entsprechenden Lebens-

wandel fiithrt.

8. 153.

Die Liebe wird erworben und erhalten

¢) durch Achtungsbezengung. Schwerlich kann der lieben
der sich verachtet fithlt, Wenngleich daber Zurech*—~isungen un-
ter Eheleuten stattfinden konnen und sollen, doch diese
mit einer solchen Schonung geschehen, um ni wbei  Verach-
tung blicken zu lassen.




Die Liebe wird erworben und erhalten

d) dureh Nachsicht. Zwei Personen sind nie vollkommen,
noch vollkommen einander gleich. Jeder Gatte muss daher zum
Theile die eigenen Neigungen und Gewohnheiten, so wie den ei-
genen Geschmack in der Art modifiziren, um sich nach Mog-
lichkeit dem Andern anzuschmiegen; und muss sich zugleich ge-
wohnen auf das Bestmoglichste die Neigungen, die Gewohnheiten,
und den Geschmack des Andern zu dulden. In jeder Angelegen-
heit yon unerheblicher innerer Wesenheit, soll die Sorge fiir die
Erhaltung der Liebe und des Friedens jede absonderliche Nei-
gung zam Schweigen bringen.

§. 155.

Die eheliche Gesellschaft, erste Quellc jeder andern Gesell-
schaft, ist diejenige, wo sich alle Tugenden am reinsten und anf-
richtigsten entfalten ; Tugenden, die in jeder andern Gesellschaft
Heuchelei und Verstellung, und von der Klugheit diktirt, nimlich
eicenniitzig, sein konnen und hiufig es auch sind ; “.lhl' nd in der
ehelichen Genossenschaft die Verstellung nicht so cewohnlich und
die Larve schwerer zu behaupten ist. Schwerlich karn man den-
jenigen von aufrichticen Humanitits- und Gerechtigkeitsgefithlen
gegen seine Mitmenschen fiir beseelt halten, der es nicht gegen
seinen Gatten zu sein darthut.

§. 156.

Das gottliche Gesetz heiliget die eheliche Liebe, indem sie
befichlt. dass keiner wihrend des ersten Jahres nach seiner Vere-
helichung, in den Krieg ziehen, noch dass ihm irgend welehe son-
stige DIE’llHi]}ﬂICht anferlegt werden diirfe, sondern, dass man ihn
in Freiheit bei seiner Familie belassen miisse, auf dass er seine
geehelichte Frau erfreue (Deut. 24, 5). Diese Massregel bezweckt
die wechselseitige Anhinglichkeit unter den Ehegatten anfkommen
zu lassen, die, einmal bewerkstelliget, dort wo Tugend ist, leicht
erhalten wird.




8. 15i.

Der Mann wird von der heiligen Schrift zum ehelichen Zu-
sammenleben mit seiner Fran, fermer zur Erhaltung und Beklei-
dung derselben verpflichtet (XXI. 9, 10)
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8. 190.

Dem FEFhemanne - wird iiberdies von der Mischna zur Pflicht
gemacht, fiir die Heilung der kranken Frau zu sorgen: sie loszu-
cqufen. wenn sie zur Sklavin gemacht worden wiire; sie zu be-
statten. und firr die Erhaltune und Wohnung seiner Wittwe, in so
lange als sie im Wittwenstande verbleibt, Vorsorge zu treffen (Ke-

thubot IV).

8. 1oY.

Die Mischna verbietet dem Ehemanne, seiner Frau den Be-
snch ihrer Eltern, oder irgend eines Hochzeitsballes, oder irgend
einer leidtracenden Familie zu versagen, wenigstens muss er in
den zwei letzten Fillen gerechte Motive angeben (id. Cap. VII).

8. 160

Die Talmudisten empfehlen, dass man seine Frau achte und
sie mittelst jeder Art Aufmerksamkeit ehre, hinznfiigend, dass
die Tugenden der Frau den Segen, die Wohliahrt und den Reich-

thum in die Familie bringen
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(Mezia fol. 59). o

§. 161.

Sie empfehlen dem Familienvater, zu essen und zu trinken
weniger als ihm seine Vermogensumstinde erlauben, sich zu klei-
den im Verhiltnisse zu seinem Vermogen, und seine Frau und Kin-
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der iiber seinen Stand zu ehren, weil diese von ihm abhingen,
und er von dem, der dem Univel'sum das Dasein gegeben hat

mo3PM wabm 5w At mnD AN OIN SoR aps
0SR[N R Mk n s VYN 12015 erw MBs

, DS T SENE B3 1on N 12
(Chullin fol. 84).

8. 162.

Dieselben wenden den Text (Hiob, V, 24): Und du wirst
wissen, dass der Friede in deiner Wohnung sein wird, auf den
an, der seine Frau wie sich selbst liebt, seine Kinder auf dem
rechtschaffenen Wege fithrt, und nicht verabsiumt, sie allsogleich,
als sie nur das gehorige Alter erreichen, auszuheiraten
PI2THRT - WD MY T -1::*:m B2 MNWN DN 2TINT

MW N wmr P985 D JNWRM AT T3 PALD
’---,\‘ Yo °5 Ry

(Jevamot fol. 62).
8. 163.

Dieselben empfehlen die grosste Aufmerksamkeit um nicht
seine Fran Unbilden und Krinkungen empfinden zu lassen, hinzu-
figend, dass sich die gottliche Rache eben so schuell einfinden
wiirde, als sich die Thriinen der Frau schnell einfinden
TS ARPRTY TSR WS DNIND TP DIN N o515
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(Mezia fol. 59)
§. 164.

Die Frau wird von der Mischna verpflichtet den héuslichen
Verrichtungen obzuliegen und ihre eigenen Kinder zu siugen. Sie
kann von diesen Leistungen im Verhiltnisse zur mitgebrachten
Mitgift befreit werden; muss sich jedoch immerhin mit irgend
einer Art Arbeit beschiftigen; denn der Miissiggang ist der
Vater aller Laster
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ebenso liegt ihr stets die Pflicht ob, ihrem Manne, die auf seine Per-
son bezughabenden Dienste zu leisten (Ketubboth, Cap. V).

§. 105.

Diejenige Ehefrau handelt den Einrichtungen der hebriischen
Nazion (ma 17 dem jiidischen Gesetze) zuwider, die auf die offentli-
che Strasse mit unbedecktem Haupte oder nackten Armen hinaus-
geht, und mit Jedermann spricht und scherzt (id. fol. 72).

8. 166.

Die vorziiglichste Pflicht einer Ehefrau, sagen die Talmudi-
sten, ist, das zu thun, was dem Manne gefillt
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(Anmerkungen zum Maimonides, Traktat Ischut, Cap 15).

8. 167.

Maimonides, nachdem er gesagt, dass der Mann nicht allzu-
sehr eifersiichtiz sein und die Ehepflichten nicht anders als unter
sanften Manieren erfiillen soll
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figt er hinzu: Gleicherweise empfehlen die Weisen der Ehefrau,
sich mit Sechamhaftigkeit auch im Innern des Hauses zu betragen, und
sich vor ihrem Manne nicht als eine zu grosse Freundin des Lachens
und Lirmens zu zeigen, und keine anderen als nur sittsame Reden
zu fithren, so wie auch gegen ihn nicht die Sprode zu spielen,
um hiedurch in ihm den Stachel der Liebe zu schiirfen. Sie soll vor-
gsichtic in dem Benehmen gegen seine Anverwandten sein, um
nicht in ihm Eifersucht zu erwecken; und sich iiberhaupt von
jeder Unanstindigkeit, und von allem dem, was als solches schei-
nen konnte, fern halten. Dem Ehemanne ferner empfehlen die Weisen,
seine Frau zu ehren mehr als sich selbst und zu liehen wie sich
selbst, und bei Wohlhabenheit ihr die im Verhiltnisse zu seinen
Mitteln stehenden Bequemlichkeiten zu verschaffen ; so wie auch
ihr keine ibertriebene Furcht einzujagen, sondern vielmehr sie
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mit aller Gelassenheit anzusprechen, und sich weder in diisterer Laune
noch jihzornig zu zeigen. Sie befehlen jedoch der Frau
im hohen Grade den Ehemann zu ehren und zu respektiren, in
jedem Falle sich nach seinen Vorschriften zu richten, ganz als
wiire er ein First oder ein Konig: abzulauschen was ihm Ver-
gniigen macht, und zu vermeiden, was ihm misfillt. Dieses ist
das Betragen, die im Ehestande die keuschen und sittenreinen
Isracliten und Israelitinnen einhalten miissen, und ein solches Be-
nehmen wird das eheliche Verhiltnis liehens— und lobenswert

machen (Tractat Ischut, Cap XV).
8. 168.
In Bezug auf die Tugenden einer Ehefrau ist eine Lobrede
iiber die biedere Frau im letzten Kapitel der Spriiche Salomons
zu lesen. Mehrere weise Ermahnungen an die Frau sind im Bu-

che Mussar des Claz (yp53) Cap. VI, im Reschit Chochma (Cap. De-
rech Erez. Abth. 4) und im Schewet Mussar (Cap.2%) zu lesen.
§. 169.

Dieses letztere empfiehlt dem Eheweibe

1) Die Sauberkeit in allen Dingen

9) Die Sanftmuth und Gelassenheit gegen ihren Mann ;

3) Die Missigung, um ihre Anspriiche, nach den Umstinden
in denen er sich befindet, abzumessen ;

4) ihn in widerwirtigen Lagen zu stirken;

5) den Fleiss und die Thitigkeit in den hiauslichea Ver-
richtungen ;

6) den Ehemann, selbst wenn er entfernt ist, bestindig sich
zu vergegenwirtigen ;

7) nicht geschwitzig zu sein :

S) im Gespriche mit dem Ehemanne nicht die Schon heit ei-
nes andern \Lmues. noch die einer andern Frau zu loben ;

9) keinen Neid anderen Frauen nachzutragen ;

10) nicht neugierig zu seiu, Dingz anzuhoren, die ihr nicht
angehiren ;

11) nicht zu oft vom Hause auszugehen.
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Zweites Kapitel,
von den Elterna,

3 I

Die Liebe zu den eigenen Kindern ist zu sehr von der Na-
tur und der Vernunft geboten, als dass sie durch irgend ein po-
sitives Gesetz eingeschirft zu werden brauche. Sie ist von der
Natur geboten, durch deren Impuls wir die Menschen, ebenso wie
die vernunftlosen Thiere, ihre Nachkommen warm lieben und mit-
telst jeder Sorgfalt, Anstrengung und jeden Opfers beschiitzen se-
hen, wenigstens so lange als sie nicht im Stande sind, von selbst
fir ihre Erhaltung Sorge zu tragen. Und ist von der Vernunft
geboten, die uns lehrt, dass niemand so viel Recht auf unsern
Beistand hat als diejepigen, denen unser Wille die Existenz und
alle Bediirfnisse, die daraus entstehen, gegeben hat.

I e B

Der Talmund erklirt den Vater, so arm dieser auch sein
mag, fir verpflichtet seine Kinder zu erniihren, ferner dass er da-
zu seitens des Gerichtes verhalten werden kinne, wenn es erwie-
sen wird, dass er hiezu die Mittel besitzt; sonst aber die offentli-
che Sicherheitshehorde fiir den Unterhalt dieser Kinder bedacht
sein und sieh damit zufriedenstellen miisse, es zur offentlichen
Kenntnis zu hringen, dass dieser Mann grausamer als die Raub-
vigel sei (Kethubbot fol. 49).




Das gottliche ‘Gesetz hat den Eltern das Recht iiber Leben
und Tod benommen, das vor Alters die Familienviter iber alle
Mitglieder der Familie ausiibten; wie es aus dem Todesurtheile,
welches Judah gegen seine Schwiegertochter Tamar aussprach
(Genesis XXXVIIIL, 2%) hervorgeht. Das Gesetz iiberlisst den Eltern
blos das Recht die eigenen Kinder vor den Gerichten anzuklagen,
denen allein das Aussprechen eines Urtheiles iiber dieselben zu-

stand (Deut. XXI. 18—21).
8. 173.

Die Sehrift verpflichtet den Vater die eigenen Kinder in die
religivsen Pflichten zu unterweisen, indem er sich hieriiber mit
denselben beim Weilen zu Hause, beim Gehen auf dem Wege und
beim Sichniederlegen und beim Aufstehen unterreden soll
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(Deut. VI. 7) ; so wie auch ihnen diila Wunder, die die Mission des
Moses beweisen, zu lehren
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(id. IV. 9). Da das Beispiel des Vaters und die Insinuazionen
desselben auf das Gemiith der Kinder durch ihre Natar den mich-
tigsten Eindruck itben, so ist die Beobachtung dieses Gesetzes die
sicherste Biirgschaft fiir die Frommigkeit und Gesittung der Kin-
der, und daher fiir die Wohlfahrt der Gresellschaft, und das Glick
der Viter selbst. Vergebens wire das Verlangen eines Vaters
seine Kinder die Vorschriften der Religion und der Tugend be-
folgen zu sehen, wenn hierin dessen Beispiel und Gespriche nicht

deren Lehrer sind.

8. 174.

Claz (Cap. 7) spricht sich hieriiber wie folgt aus: Der
Mensch soll sich tadelnswerter Gespriche odet Handlungen in Ge-
genwart seines Kindes enthalten; und wenngleich dies an und fiir
gich, sei es in Gegenwart oder in Abwesenheit des Kindes, ver-
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werflich ist, so ist es um so verachtenswerter, wenn etwas Unan-
stindiges vor dem Kinde begangen oder ausgesprochen wird, wel-
ches sich daran ein schlechtes Beispiel nehmen kénnte, indem es
dem Vater, wenn er dasselbe wegen irgend einer schlechten That
zurechtwiese, alsdann ihm die némliche von ihm selbst began-
gene Handlung vorwerfen wiirde. Es sagen daber unsere Weisen:
Schmiicke dich selbst, dann denke Andere zu schmficken. Ebenso
ist es Pflicht des Vaters, wenn er hért, dass Andere etwas Unge-
ziemendes gesagt oder gethan haben, dieses laut vor dem Kinde
zu tadeln und seinen Abscheu hieriiber erkennen zu lassen, damit
es dagegen einen Eckel bekomme. Im Buche Chassidim (8. 577)
heisst es: Wenn der Mensch das Fisische seiner Kinder liebt, liebt
auch der Hund seine Jungen, so wie alle Thiere ihre Brut lieben,
und kann hier der Text in Anwendung kommen (Ecel. IIL 19) :
Der Mensch hat keinen Vorzng vor dem Thiere. Allein der Mensch
soll als religioses Wesen das Moralische seiner Kinder lieben.
Denn so sich der Fall ereignen sollte, dass sich eines seiner Kin-
der in einen finstern Ort zu begeben hiitte, wo irgend welcher
Unfall fiir dasselbe zu befiirchten wiire, er es dahin, entweder durch
seine Dienerschaft begleiten liesse, oder selbst begleiten wiirde, da-
mit nicht dort sein Kind irgend welehen Schaden oder Sechmerz erfahre;
nm wie viel mehr soll er zum Vortheile des Geistes und der Moral
seiner Kinder ein wachsames Auge halten, und um wie viel mehr
befiirehten und sich angelegen sein lassen, dass sie nicht in den
Pfuhl des Lasters und der Siinde gerathen.

8.5,

Die Lehrer der Mischna fiigen fiir den Vater moch andere
zwei Pflichten gegen seinen Sohn hinzu, nimlich: Thn ein Hand-
werk lernen, und sich angelegentlichst bestreben, ihn in den Stand
der Ehe treten zu lassen. Einer derselben fiigt noch die Pflicht
hinzu, ibn die Kunst des Sehwimmens lernen zu lassen. Ein An-,
derer derselben bemerkt, dass, wer seinem Sohne ein Handwerk

nicht lehrt, so ist, als hitte er ihn zum Strassenriuber erzogen
(Kidduschin 29).
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§. 176.

Die Betreibung der mechanischen Kiinste wird von den Leh-
rern der Mischna und des Talmud anempfohlen und belobt, ja
Viele unter ihnen betrieben solche selbst. Die Mischna sagt : Liebe
die Arbeit
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(Avot, Cap. I). Der Talmud sagt, dass ein Handwerker, wihrend er
bei der Arbeit beschiftiget ist, nicht aufstehen diirfe, um einem
Lehrer des heiligen Gesetzes Ehre zu erweisen
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Im Talmud kommt folgender Sinnspruch vor: Sieben Jahre dau-
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erte die Hungersnoth, und nie ging sie vor der Thir eines Hand-
werkers vorbei (Sanhedrin 29)
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8§ 177.

Derjenize schadet der Gesellschaft und hegeht einen Verrath
an seinem eigenen Sohne, der, ohne dessen Neigung oder Anlage
zit Rathe zu zichen, sondern von Eitelkeit oder sonst was anderm
geleitet, ihn einem wissenschaftlichen Berufe eher als einem mecha-
nischen widmet. Er schadet der Gesellschaft, indem ihr ein un-
wissender, ja schiidlicher Doetor geliefert, und ein niltzlicher
Handwerker entzogen wird. Er begeht einen Verrath an seinem
Sohne, indem er dessen Jugend unter den Anstrengungen des
Studinms, die nieht zum geringsten Nutzen desselben gereichen,
aunfreibt.

8. 178.

Der Talmud lehrt, nicht eher in den Stand der Ehe zu tre-
ten, als bis man sich die Mittel der Subsistenz verschafft hat (Sota 44)
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§. 179.

Der Vater muss sich alle mogliche Mihe wegen der guten
Versorgung sciner Téchter geben, allsobald sie zum mannbaren Al-
ter gelangt sind. Er wirde eine Unmenschlichkeit begehen, die
die Ursache von Verbrechen sein konnte, so er seine junge Toch-
ter an einen alten Mann verheirathen wiirde (Sanhedrin, 76)

WM NWHT TP W N N ety N2 o 55nn ba
PN 3P WIPN—NN2 NI NTRBTIE IR RIPY PO

LY
AN NS NTHT M oM

wl | - il

§. 180.

Der Vater muss sich von jeder Art ungerechter Bevorzu-
gung irgend eines seiner Kinder, die die Ursache ungliickseli-
ger Zerwiirfnisse und langwieriger Gehissigkeiten werden kann,
hiiten, (Schabbat fol. 10)
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181.

So sehr der Vater cin Recht auf den Gehorsam und die Ehr-
furcht seiner Kinder hat, darf er doch dies nicht, durch das Be-
gehren von denselben zu listig und zu beschwerlich fallenden
Dingen, misshrauchen: weil solches eine Herausforderung zum Un-
gehorsam und zur Siinde wiire (Bueh Chassidim §. 567)
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8. 152.

Der Talmud bemerkt, dass das Schlagen eines bereits er-
wachsenen Sohnes so viel heisst, als einen Anstoss vor einen
Blinden legen, das heisst, dass der Vater, der so thut, an den
Ausschreitungen, zu denen eine derartige Herausforderung den
Sohn hinreissen kann, die Schuld trigt (Moed Katan fol. 17)
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Drittes Kapile].
Vvon den Kindern

8. 183.

Die erste und natiirlichste Zuneigung, die der Mensch emp-
findet, ist zweifelsohne jene gegen -die Eltern, und diese Licbe, in
der Kindheit entstanden, und von tausend Ursachen tiglich ge-
nihrt, und mit uns grossgewachsen, kann auch {iberdies sehr
schwer in uns ausgeloscht oder geschwiicht werden. Durch das
Gefiihl der Gerechtigkeit ferner, welches uns Dankbarkeit gegen
jeden unserer Wohlthiter einflosst, werden wir bewogen, fiir un-
sere Eltern, die, uns zu Gunsten, so vielfache Miihen und so schwe-
re Sorgen im Laufe vieler Jahre ausgestanden haben, ewige

Dankbarkeit zu bewahren.

8. 184.

Manches entmenschte Herz derjenigen, die mittelst Sofismen
die Grundfesten der menschlichen Gesellsehaft umzuwiihlen versu-
chen, wagte die Kinder zu lehren, dass sie keine Pflichten gegen
ihre Eltern haben, welche aus keiner andern Absicht als, aus jener der
Befriedigung der eigenen wolliistigen Begierde, bewogen wurden,
denselben das Dasein zu geben. Dies mag seine Richtigkeit haben be-
ziiglich jener Menschen ohne Moral, aus dem Trosse Epikurs, die,
um sich nieht mit der Last der Kinder zu beladen, solche erzeu-
gen, denen der eigene Vater unbekannt ist.  Allein wer, geleitet
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von der Religion und der Tugend, dem schweren Berufe des Ehe-
standes und den unzihlizen Sorgen der fisischen und moralischen
Erziehung seiner Kinder sich unterzieht, wird je sagen kinnen,
dass er heim Zeugen an nichts anderes, als an das eigene Ver-
gniigen gedacht habe, das doch so leicht, ohne viele Sorgen,
herbeigeschaft werden kann

8. 185,

Auf die Vorschrift ‘des Decalogs: Ehre deinen Vater und
deine Mutter, folgen diese Worte im Kxodus: Damit deine T'age
veritdngenrt werden r-':..'f der Erde, die der Herr dein Gott dir qge-
ben wird. und im Deuteronomium : Damit deine Tage verlingert
werden, und damit du gliicklich seiest auf der Erde u. 8. w.
Diese Verheissungen wurden von den altea Rabbinen auf das Le-
hen des Individums, und zwar, nach den Einen, in dicser Welt da,
und nach den Anderen, in der zukiinftigen Welt, hezogen. Aben-
Esra hingegen bezieht es auf die ganze Nazion, nimlich auf ihre
politische Unabhingigkeit. Gersonides fiigt noch hinzu, dass die
den FEltern erwiesene Ehrfureht den wohlgeordneten Gang der
hiuslichen Gesellsehaft erzeugt, der alsdann Anfang und Ursache
der Unterordnung und der Harmonie in der biirgerlichen Gesell-
schaft und daher der Stirke und Unabhiingigkeit der Nazion ist,

§ 186.
Anderswo empfichlt die heilige Schrift (Lev. XIX. 3) die

Eltern zu fiirchten (ebrfiirchten)

XD AN N WK
und verdammt den zum Tode, der sie sehligt (Ex. XXI. 19),
oder ihnen flucht (id. ib. 17). Die ganze Nazivon sprach auf Be-
fehl Gottes einen Fluch gegen den aus, der seinen Vater oder
seine Mutter misshandelt (Deut. XXVIL 16)

¢ YANY YINOMPR MW
Salomon in den Spriichen (XXIII. 22) sagt: Gehorche deinem
Vater, der dich zeugte; verachte micht deine Mutter, auch wenn

sie alt ist ‘
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Der Thor verschmiht die Zucht seines Vaters (id. XV. 5)
E u-q\: --.w\ N\su L"“N

Das Auge, welches den Vater ver hont, und verschmiiht der Mutter
zu gehorchen, verdient, von den Raben durchbohrt und von den
jungen Adlern “eﬁe%en zu werden (id. XXX. 17)
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§. 187.

Die Mischna stellt die Ehrfurcht gegen Eltern an die Spitze
jener verdienstlichen Handlungen, wovon der Mensch die Friichte
geniesst in dieser Welt, und wovon das Kapital ihm vollsténdig
fir das kiinftige Leben verbleibt (Pea, Cap. 1).

§. 188.

Ein Lehrer der Mischna sagt: Die Pflicht die Eltern zu
chren hat von Gott eine grossere Ausdehnung erhalten, als die
Pfiicht Gott selbst zu ehren; weil alle Akte der Religion und der
Barmherzigkeit fiir jederman, blos im Verhiltnisse zu den ihm zu
Gebote stehenden Mitteln, bindend sind; wihrend die Pflichten ge-
gen die Eltern unbedingt sind, zu deren Erfiillung das Kind auch
alsdann verpflichtet ist, wenn es zum Behufe dessen betteln miisste
(jerusalemischer Talmud, Pea, Cap. I)
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§. 189,

Ueber die den Eltern schuldige Furcht und Ehre liefert der
Talmud (Kidduschin 31) folgende Definizion. Die Furcht besteht
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darin. dass der Sohn auf der Stelle des (lebenden) Vaters, sei es
zu Hause , oder ausserhalb desselben, nicht sitzen; ihm nicht wi-
dersprechen, so wie auch seine eigene Meinung in Bezug auf An-
sichten. die der Vater gegen Anderen behauptet, nicht iussern darf.
Die Ehre besteht darin, dass der Sohn den Vater mit Lebensmit-
teln und Kleidungstiicken versehen, und ihn bei Verwaltung sei-
ner Geschifte zu_ vertreten habe
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8. 1950.

Der Talmud (ibid.) fihrt als Vorbild der kindlichen Ehrfurcht
das Beispiel eines Nichtisraeliten, Namens Dama, Sohnes des Na-
thina, an, der auf ein ihm sich dargebotenes eintriigliches Han-
delsgeschift verzichtete, um nicht vomn Schlafe seinen Vater auf-
zuwecken, unter dessen Kopfkissen die Sehliissel sich befanden,
deren er zur Bewerkstelligung jenes Verkaufes nothig hatte.

§. 191.

Die Bestreitune der Bediirfnisse der Elternist, so sie nicht von
einem liebreichen und ehrfurchtsvollen Benehmen hegleitet ist, we-
nig oder gar nicht verdienstlich. Der Talmud (ib.) sagt: Einer
reicht seinem Vater die auserlesensten Speisen dar, und verschafft
sich die Holle: und ein Anderer verwendet ihn bei der Arbeit in
der Mithle und erwirbt sich das Paradies , ein Sinnspruch, der im
jerusalemischen Talmud (Pea, Cap. 1) mittelst zwe: folgender That-
sachen erliutert wird. Eines Tages fragte ihn der Vater, woher er
die Mittel zur Bestreitung seiner Ausgaben hitte ; und er antwor-
tete ihm: Alter, iss nnd schweige, es essen und schweigen auch
die Hunde. Dieser da, der so vortrefflich seinen Vater bespeiste, ver-
schaffte sich die Holle. Ein Anderer war von Profession ein Miiller,
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Eines Tages wurden die zu dieser Zunft gehiérenden Individuen
zu irgend einer offentlichen Arbeit berufen, da sagte er zu sei-
nem Vater: Warte hier bei der Miihle, und ich werde zu den of-
fentlichen Arbeiten gehen. Sollte sich ereignen, dass ich geschla-
gen werde, so ist es mir lieber, dass ich es werde, als dass du
es werdest; sollte sich ereignen, dass ich irgend eine Beleidigung
erfahre, so ist es fir mich lieber, dass ich sie erfahre, als dass
du sie erfahrest. Dieser da, der ihm bei der Mihle verwendete,
erwarb sich das Paradies.
§. 192.

Die viiterlichen Rathschlige befolgen ist der Weisheit Rath.
Der Claz (Kapit. V) sagt zur Stelle in den Spriichen (XXIII 22):
»Gehorche deinem Vater“, denn da er dich gezeugt hat, so kann er
nicht umhin, dich zu lieben, und dir keinen dandern Rath zu er-
theilen, als den, der zu deinem Wohle gereicht; und fiigt hinzu,
dass, in Folge der verschiedenen Beschaffenheit der zwei Alters-
stufen, es geschehen kinne, dass dem Jiinglinge der Rath des Al-
ten verichtlich und thoricht erscheint; obgleich die Erfahrung ihn
dann lehrt, dass jener Rath weise und trefflich, wihrend die ei-
gene Meinung eine thorichte und tollkiilhne war.

§. 193.

Die Ehrfurcht gegen die Eltern darf nicht so weit gehen,
dass man dieselben auch da, wo es sich um unsittliche und irre-
ligibse Thaten handelt, zum Muster nehme und ihnen Folge
oder Gehorsam leiste. Siehe Mezia 32. Einige specielie, dahin ein-
schliigige Fille sind im Buche Chassidim §§. 561—56% zu lesen.

8. 194.
Auch verstorbene Eltern miissen geehrt werden (Kidduschin 31)
DR 1T328Y M2 17a08
Das Buch Chassidin fiigt (§. 571) hinzu, dass der Sohn seinen
verstorbenen Vater sich so vorstellen miisse, als wenn er noch
leben wiirde, und daher alles das unterlassen miisse, was ihm
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beim Leben missfallen hitte ; denn die Seele iberlebt den Korper
und hat Kenntnis von den Dingen hienieden, wie es aus dem Texte
des ersten Buches Samuel (Il 83) hervorgeht.
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8. 195.

Die Lehrer der Mischna empfehlen die Ehrfurcht vor dem
Stiefvater, der Stiefmutter und dem altern Bruder
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*) Ein Profet verkiindet dem greisen Eli. dass das Hohepriesterthum
hei seiner Familie, zur Strafe der schweren Missbriuche, die seine Sohne bei
Verrichtung des heiligen Dienstes veriibten, nicht verbleiben werde; und fiigt
hierauf hinzn: Ich werde es jedoch nicht goschehen lassen, dass dir eiinzlich
an einem Manne am Altare fehle (das heigst . du wirst Nachkommen haben,
die das Priesterthum nicht jedoch das Hohepriesterthum bekleiden werden),
wodureh deine Augen verschmachten werden und dein Gemiith sich betriiben
wird. Der Verfasser des Buches Chassidim nimmt diese letzten Worte buch-
stiiblich und bezieht sie auf die Seele Eli’'s nach dem Tode desselben, Kimehi
hingegen und andere Commentatoren verstehen darunter, dass die Betriibnis
der spiitern Nachkommen hier figiirlich dem verstorbenen Vater gzueeschrieben
wird. und deine Augen und deine Seele bedeuten hier die Augen und die

Seele deiner Nachkommen,




Sechstes Kapitel,

Yon den Briidern und anderen
Verwandien.

§. 196.

Die Natur und zugleich die Religion empfehlen die briiderli-
che Licbe. Das Gesetz empfiehlt die Leviratsehe (Dent. XXV.
5—10), eine Anordnung, die zur Erhaltung des Andenkens eines
ohne Nachkommen verstorbenen Bruders, dient.

8. 197.

Dasselbe Gesetz verpflichtet, zur Liosung eines wegen Armut
an einen Nichtisraeliten sich zum Sklaven Verkauften (Lev. XXV,
47—49), so wie auch der von Jemanden aus Noth verkauften un-
beweglichen Griinde, den niichsten die Mittel dazun besitzenden
Anverwandten dieser Dirftigen (id. ib. 25).

8. 198.

Salomon sagt: Der Bruder (der Blutsverwandte) ist fiir
Ungliicksfille geboren, das heisst: um in Néthen zu helfen (Sprii-
che XVII. 17)
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§. 199.

Das Buch Chassidim erzihlt (8. 660), dass Jemand, dem die
Kinder gestorben sind, nahe vor seinem Tode sagte: Ich weiss,
dass ich keine derartige Siinden begangen habe, wodureh ich mir ein
soleches Unglick verdient gemacht hifte. Ich hatte jedoch eine
Schwester, die, im blihenden Alter eine Wittwe geworden, sich
hitte verheiraten wollen; allein aus Schiichternheit nie ihren
Wunsch idusserte. Ihr Stillschweigen beniitzend unterliess ich es,
gie das zweite Mal in den Ehestand freten zu lassen. Gott be-
strafte mich daher mit Recht, dass er mich meiner schon erwach-
genen Kinder beraubte.

§. 200.

Die Talmudisten (Jevamot 62, 63) wenden auf den, der sei-
ne Nachkommen liebt, seine Anverwandten an sich nihert, die
Tochter seiner Schwester heiratet, und dem Armen eine Miinze
im Momente dringender Noth leihet, den Text in Jesaias (58. Y) an:
Dann wirst du rufen, und der Herr wird dir antworten, schreien,

und er wird dir sagen : Da bin ich
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Anhang,

enthaltend

einige, aus der in der Vorrede zitirten Abhand-
lung iiber die Fundamental-Prinzipien der Moral-
filosofie, entnommene Paragrafen,

X.

Cicero folgte in. seinem goldenen Buche de Officiis haupt-
sichlich der Doktrin der Stoiker. Derselbe hat jedoch bei weitem
seine Lehrer iibertroffen. Der Stoiker Panezius, Verfasser eines
Traktates iiber die Pflichten, der ihm eine grosse Berihmtheit
verschaifte, hatte sein Werk in drei Theile getheilt; im ersten
derselben handelte er fiber das, was ehrbar, und das, was schimpf-
lich ist: im zweiten iiber das, was niitzlich, und das, was nicht
nittzlich ist: und im dritten versprach er von denjenigen Fillen
abzuhandeln, wo das Nitzliche im Gegensatze zn dem Ehrbaren
steht; allein dieser letzte Theil, wenngleich der Autor wohl
noch dreissig Jahre nach Abfassung jenes Werkes gelebt haben soll,
warde von ihm nicht bearbeitet. Diese Littcke, die kein griechi-
scher Filosof ausfillen konnte oder wollte, wurde von Cicero mei-
sterhaft ausgefilllt, ohne vom Fundamental-Prinzipe der Stoiker,
nach der Natur zu leben, sich zu entfernen. Bei der Behandlug
dieses Argumentes, des Kampfes des Nitzlichen mit dem Anstin-
digen, des interessantesten Argumentes der Wissenschaft fiber die
Sitten, und doch von den griechischen Filosofen so sehr vernach-
lissiget, entwickelte er ein Prinzip, das, viclleicht ohne dass er es
sieh versah, der Wissenschaft eine verinderte Gestalt versehaffte,
indem es deren Wiirde und Niitzlichkeit in' einém sehr hohen

Masse vermehrte, ein Prinzip, welches, viel spater und verschie-
8!
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denartig von den Modernen entwickelt, die Ursache ward, dass
die Fthik in den letzten Jahrhunderten sich in eben dem Grade in
Wahrheit. Soliditit und ernste Gewichtigkeit kleidete, als die Grie-
chen sie in schale Beredsamkeit, Schwirmerei und  vollige

Ungewissheit verhiillt hatten.

XIL.

So lautet das ebenso kurze als einfache und solide Résone-
ment Cicero’s (de Officiis lib. 3, Cap. 2): Seinen eigenen Vortheil
zum Schaden Anderer fordern, ist etwas, was der Natur mehr denn
der Tod, die Armut, der Schmerz und jedes andere ungliickliche
Ereignis zuwiderlduft ; denn dies zerstort unumgi nglich die men-
schliche Gesellschaft vom Grunde aus, von der dann nichts ver-
bleibt, was paturgemiss wire. In gleicher Weise wie wenn je-
des Glied wihnen konnte, sich durch das Ansichziehen der Ge-
sundheit eines andern ihm ganz nahen Gliedes, wohl zu befinden,
nothwendigerweise der ganze Korper geschwicht und zu Grunde
cehen miisste: ebenso muss, wenn jeglicher von uns so viel als
moglich die Vortheile Anderer zur Vermehrung der eigenen aus-
beuten wiirde, die Gesammtheit der Menschen dadurch unterwiihit
und zerstort werden.

Nun ist die Gesellschaft der Menschen hichst naturgemiss,
indem der Mensch von Natur aus gesellig ist; das was daher die
menschliche Gesellsehaft zu storen beabsichtiget, ist der Natur
entgegengesetzt. So wurde die Moral, die unter der Botmissigkeit
der Filosofie eine eigenniitzige und selbstsiichtige war, nachdem
sie in die Hinde eines Staatsmannes ibergangen, gesellig und
gemeinniitzig.

XII.

Eine wichtize Betrachtung lisst sieh in Hinsicht der so zu
sagen egoistischen Morallehre, oder jener Moral-Systeme, die sich

die Verfolgung irgcad eines individuellen Vortheiles zum Endziele set-
zen, machen; nimlich, dass bei jedem Systeme dieser Art der
Begriff von moralischer Pflicht oder Obliegenheit, und selbst der




Begriff von Gite, Bosheit, Tugend und Verbrechen, giinzlich auf-
hort, so dass Lob oder Tadel, Lohn oder Strafe nicht mehr statt-
finden kénnen. Angenommen, dass die Ehrbarkeit und die Tu-
gend wirklich zum héchsten Gute fithren, wer sich davon entfernt
wird wohl unklug, unvorsichtig, ja auch, wenn man will, toll ge-
nannt, und verlacht werden konnen; aber doch keineswegs
zetadelt, verachtet, schlecht genannt, nnd noch weniger mit Recht
bestraft werden kénnen. Kurz, wie Cicero bei einer andern Be-
hauptang sagte (de Legibus lib. 1). Si poena, si metus suplicii
(fiigen wir noch vel infelicitatis hinzu), non ipsa turpitudo, deter-
ret ab injuriosa facinorosaque vita: memo est injustus; sed incauti
potius babendi sunt improbi. Tum autem, qui non ipso ho-
nesto movemur, ut boni viri simus, sed utilitate aliqua, atque
fruetu, callidi sumus, non boni.
XXVIL

Wolf behandelte die- Morallehre mit wissenschaftlicher Me-
thode, oder mit einem Anscheine von mathematischen Beweisfiih-
rungen, und erfand ein vollstindiges System praktischer Filosofie
and des Naturrechtes, auf einem einzigen Prinzipe gegriindet, und ent-
wickelte es wunderschon in allen seinen Theilen. Sein ganzes
Moralsystem bauet sich auf der Natur und dem Wesen des Men-
schen auf. Die zufillige Vollkommenheit des Menschen besteht
in der Uebereinstimmung der freien Handlungen mit den natiirli-
chen (Ontologie §. 528) : wenn daher die freien Handlungen durch
dieselben Ursachen sich bestimmen lassen, durch welche die na-
tiirlichen bestimmt werden, so zielen sie die Vervollkommnung des
Menschen, widrigenfalls dessen Unvollkommenheit ab (filos. praet.
univ, §. 49). Alle natiirlichen Funkzionen der Lebensorgane des
Korpers streben nach dessen Erhaltung, und da die natiirlichen
Handlungen durch die Natur und das Wesen des Koérpers bestimmt
werden, so folgt daraus, dass die Funkzionen der Lebensorgane
die wesentliche Vollkommenheit des Korpers, insofern er lebt, bil-
den (ibid. in der Anmerkung). Wenn die freien Handlungen durch
dieselben Endursachen bestimmt werden, durch welche die natiir-
lichen es werden, so sind sie gut, sonst, sind sie schlecht
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(8. 53). Wenn der dussere Zustand (die Glicksgiiter u. d. el.) zu
dem Behufe ausgebildet wird, um unsere Vollkommenheit zu erlan-
gen, oder die schon erlangte zu vergrdssern; 80 hezweeken die
nach Vervollkommnung unsers #ussern Zustandes hinzielenden frei-
en Handlungen zugleich unsere Vollkommenheit iiberhaupt (§. 52).
Die an und fiir sich guten Handlungen sind an und fir sich
wiinschenswert : denn, wenn eine Handlung an und fiir sich gut
ist, so kann sie als gat erwiesen werden. Daher, wenn wir sie
recht gut kennen, so stellen wir sie uns als gut vor. Allein all-
sogleich ‘als wir irgend etwas als ein Gut eriindlich erkennen,
d. h, wenn wir es uns als ein Gut in Bezug auf uns vorstellen,
so wollen wir es auch. Mithin sind die in sich guten Handlungen
so beschaffen , dass gleich, so wir sie recht erkennen, wir sie
wollen (§ 96). Dies ist die Grundlage der natiirlichen Pflicht
(ibid. in der Anmerkung). Der Mensch ist durch seine Wesenheit
und Natur, und durch die der Dinge verpflichtet, innerlich gute
Handlungen zu fiben und innerlich schlechte zu unterlassen. Weil
innerlich gute oder schlechte Handlungen es eben durch das We-
sen und die Natur des Menschen und der Dinge gind. Da die
deutliche Vorstellung des Guten der Beweggrand des Wollens, und
die deutliche Vorstellung des Schlechten der Beweggrund  des
Nichtwollens ist, so liegt eben im Wesen und der Natur des
Menschen und der Dinge, vereint mit den innerlich guten oder
schlechten Handlungen, das Motiv des Wollens oder Nichtwollens
(§ 127). Kein Mensch kann aus sich allein sich und seinen Zu-
stand vervollkommnen, ein Jeder bedarf der Hilfe des Andern, und
diese Vervollkommnang kann nieht anders als mit vereinten Krif-
ten etreieht werden (§. 220). Die Menschen sind durch ihr eige-
nes Wesen und ihre eigene natirliche Beschaffenheit verpflichtet
ihre eigene Vervollkommnung und die ihres Zustandes mit verei-
nigten Kriffen zu fordern (8. 221). Jeder Mensch ist durch seine
eigene Wesenheit und Natur verpflichtet mach Moglichkeit zur Ver-
vollkommnung des Andern und des Zustandes des Andern beizu-
tragen (8. 222). Kein Menseh ist von Natur aus verpflichtet zar
Vervollkommnung eines Andern und des Zustandes eines Andern
das beizutragen, was dieser selbst thun kann (§. 232).
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XXVIII.

Dieses System untersheidet sich wesentlich nicht von denen
aller jener Filosofen, die den Endzweck der Ethik in die Errei-
chung der eigenen individuellen Glickseligkeit setzen, und die
Morallehre des Wolf, bei alledem, dass sie in der Entwickelung,
die ihr der rechtschaffene und fromme Autor angedeihen lassen
wollte, zufillic uninteressirt ist, hort dennoch nicht auf, ihrer We-
senheit nach, interessirt und egoistisch zu sein. Dass der End-
zweek der Moral die eigene Gliickseligkeit sei, gesteht Wolf un-
umwunden (Jus naturae §. 251 in der Anmerkung) mittelst fol-
gender Worte ein: Inde est quod in Philosophia morali praecepta
moralia ex felicitate tanquam ex fine deducere liceat, si ita visum
fuerit, nee a vero aberrat qui Ethicam habet pro ea philosophiae
parte, quae modum consequendi felicitater docet. Immo ex notio-
ne felicitatis totum quoque Jus naturae dedueci, et obligatio natu-
ralis derivarl poterat ex naturali felicitatis appetitu. Nee inconsul-
tum foret, si quis doctrinam Juris naturalis et philosophiae
moralis, immo totius Philosophiae practicae ad captum popularem
compositurus hac via incederet, cum felicitatis notio communior et
captu facilior sit notione perfectionis. Is ist daher evident, dass
die wolfianische Moral der im §. 12 enthaltenen Bemerkung
unterliegt.

XXIX.

Ausserdem aber wiirde man, wenn die Fundamental-Siitze der Mo-
ral des Wolf fliichtig einer Priifung unterworfen werden sollten, die
Ueberzeugung gewinnen , dass daraus ganz andere Consequenzen und
durchaus entgegengesetzte Vorschriften abgeleitet werden konnten,
als es diejenigen sind, die er aus denselben ableitet. Angenommen,
dass wir eine Sache allsogleich, als sie sich uns unter dem Schei-
ne eines Gutes fiir uns darstellt, wollen, und angenommen daher
die natiirliche Pflicht, ja vielmehr die fisische Nothwendigkeit un-
ser Wohl zu wollen ; immerhin aber nicht unser wahres Wohl, und
noch weniger das, was von diesem oder jenem Filosofen mit dem
Namen unseres wahren Wohles etwa bezeichnet wird, sondern
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blos jenes, das als solches in unseren Augen erscheint. Es konnte
vielmehr jemand, wenn eine natiirliche Pflicht bestiinde, behaupten,
dass sie ausschliesslich nur beziiglich des scheinbaren Wohles statt
finde, (sei es, dass es gleichzeitig ein wahres Wohl sei oder nicht),
als desjenigen, wornach alle Menschen streben: dass hingegen die
natirliche Verpflichtung, einzig und allein das wahre Wohl zu
wollen, eine Chimire sei; indem man ihr nicht allgemein die
Menschen, denen man sie durch ein ihrer Wesenheit und Natar
innewohnendes Gesetz gelten lassen mochte, folgen sieht. Man
wird entgegnen : Sie wird nicht allgemein von den Menschen be-
folgt, weil der menschliche Wille von Natur aus frei ist. Nun: es
ist also der Menseh nicht durch das Wesen und die Natur seines
Willens verpflichtet eher das wahre Wohl als das scheinbare,
eher die guten als die schlechten Handlungen zu wollen ; es ist mit-
hin nicht wahr, dass die guten Handlungen durch sich selbst be-
gehrt werden. Wolf antwortet, das scheinbare Wohl wird nicht
begehrt, denn sobald es recht erkannt wird, so kann es der
menschliche Wille nicht mehr wollen. Dies ist wahr : mithin muss das
scheinbare Wohl, damit es nicht mehr begehrt wird, recht erkannt
werden, es bedarf somit Uebung der Vernanft, und bedarf, dass
diese Vernunft unfehlbar sei, widrigenfalls wird das scheiubare
Wohl begehrt, und mithin sind schlechte Handlungen Gegenstin-
de des Begehrens, und konnen vom menschlichen Willen gewollt
werden. Folglich ist der Menseh durch seine Wesenheit und Na-
tur nur unter der Voraussetzung verpflichtet bestindig das Gute
zu wollen, wenn er mit einer unfehlbaren Vernunit versehen ist.
Mithin legt ihm die gegenwiirtige Beschaffenheit des beschrinkten
menschlichen Wesens und seiner Natur keine Verpflichtung auf,
eher das wahre als das scheinbare Wohl, eher die guten als die
schlechten Handlungen anzustreben.

XXX.

Nehmen wir an, dass kein Mensch sich und seinen Zustand
vervollkommnen kann, sondern dass jeder des Andern Hilfe bend-
thiget. Wird ein derartiges Prinzip den sozialen Tugenden als
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feste Basis dienen konnen ? Der interessirten, scheinbaren Tugend
wohl, aber nimmermehr der wahren Tugend. Insolange die Moral
von den Siulen des Egoismes getragen wird, wie wird der ver-
dammt werden konnen, der, indem er die Gewissheit hat, oder
sie zu haben glaubt, dass seine Verbrechen ihn nicht im minde-
sten storen werden die Vortheile der Gesellschaft zu geniessen ,
darauf bedacht ist, sich von der Gesellschaft, so viel als moglich,
zu seiner Bequemlichkeit bedienen zu lassen, ohne aber freiwillig
ihr auf weleche Art immer dienlich zu sein?
Erliuternder Zusatz im Jahre 1862.

Jemand wird mir einwerfen: Da du annimmst (8. 7 dieser
Vorlesungen), dass im Menschen nur eine einzige bewegende Kraft,
nimlich die Filauzie, existirt, wie kannst du die Moral-Prinzipien
des Wolf und so vieler ehrenwerter Anhinger seines Systems be-
artheilen 2 Und wie kannst du so viel Wichtigkeit dem ciceroni-
sechen Unterschiede zwischen klug und gut beilegen®

Es ist der Mithe wert auf diesen Einwurf zu antworten,
weil es sich nicht nur darum handelt mich zu rechtfertigen, son-
dern auch um ein Sofisma zu widerlegen, welches Vielen als Vor-
wand zur Vertheidigung des eigenen Egoismus dient, behauptend,
dass auch die, welche das Gute ohne irgend welche Absicht eines
Interesses, sondern bloss aus moralischen Gefiihlen thun, es end-
lich auch darum thun, um sich ein angenehmes Gefiihl zu ver-
schaffen, oder um sich von einem unangenehmen Gefiithle zu be-
freien. und sind daher gleich allen anderen Menschen egoistisch.
Darauf erwiedere ich folgendes :

Jeder der frei und aus eigenem Antriecbe handelt, jeder der
das thut, was er will, fihlt ehne Zweifel ircend eine Genugthuung,
irgend ein Vergniigen bei diesem seinem Thun, sonst wiirde er
es ja nicht thun.

Nun nennt das menschliche Geschlecht eben diejenigen gut,
die bei Forderung des Wohles Anderer Genugthuung und Vergni-
gen empfinden ; und nennt egoistisch diejenigen, welehe kein
Vergniigen an der Forderung des Wohles Anderer, sondern in der
Forderang des eigenen personlichen Wohles, empfinden.

9
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Die Guten und Tugendhaften konnen ihre eigenen Vorth ile,
und wo es noth thut, alle ilire Giiter, und das Leben selbst dem
innern Autriebe Gutes zu thun, aufopfern. Das moralisehe Vergnii-
gen iiberwiegt bei denselben jede andere Art Vergniigungen ; und
dies ist es eben, was ihre Giite, ihre Tugend ausmacht. Sind sie des-
halb egoistisch? Sind sie mit denen zu vergleichen, die nur an
sich denken? Mit nichten. Und warum nieht ? werdet ihr fragen:
Verschaffen sie sich nicht gleiech Jenen ein angenehmes Gefithl ?
Diese so wie Jene thun nur das was ihnen gefillt und Genug-
thuung verschafft. Allerdings; allein zwischen Diesen und Jenen
waltet ein bedeutender Unterschied ob, den ihr nicht zu sehen
vorcebet. Wer frei handelt, in Absicht des eigenen Vortheiles
wickt, findet eine doppelte Genugthuung : Die der Erfilllung des
eigenen Willens und die der Herbeischaffung des eigenen Interes-
ses. Wer im Gegentheile, ohne irgend welche eigenniitzige Absicht
fiir das Wohl Anderer handelt, empfindet allerdings das erste jener
zwei Vergniigungen, jedoch nicht das zweite, wiihrend er vielmehr
einen grossern oder kleinern Theil seines Gliickes zu opfern weiss.
Der Unterschied ist klein, werdet ihr sagen; er ist nur wic eins
gegen zwei. — Allerdings; und doch ist es nur dieser einzige
Unterschied, der die Zahl der Egoisten so zahlreich, und so spir-
lich die Zahl der Tugendhaften und Uneigenniifzigen macht. Je-
nes doppelte Vergniigen hat eine Anziehungskraft, die nicht nur
zweimal, sondern sehr viele Male grasser ist, als jenes andere ein-
zice und alleinige Vergniigen der Tugend, die desshalb so wenig
Anhiéinger zihlt. Der gesunde Sinn des Menschengeschlechtes hat
dies zun jeder Zeit verstanden, und er nennt desshalb diejenigen
gut, welche, den moralischen Tendenzen gehorchend, sich mit der
innern Genugthuung ihres Gewissens zufrieden stellen ; und nennt
diejenigen egoistisch und schlecht, die die doppelte Genugthu-
ung wollen, dem eigenen Willen zu geniigen und sich den eige-
nen Vortheil zu verschaffen.

Wenn ihr so sofistischer Weise das Befolgen des eigenen Ge-
filhles Egoismus nennen wollet, so werdet ihr wenigstens einge-
stehen, dass diejenigen zwei Mal egoistisch sind, die beim Befol-




— 103 —

gen des eigenen Antriebes dahin streben, sich den eigenen Vor-
theil zu verschaffen, und diejenigen es nur ein einziges Mal sind,
die, bei der Befolgung des Antriebes des eigenen Gewissens, das
Vergniigen empfinden, eine gute Handlung ausgefiibrt zu baben,
und zu gleicher Zeit irgend einem grissern oder kleinern Verluste
oder Schaden sich auszuseizen verstehen. Ihr werdet daher zuge-
ben, dass die eciceronische Unterscheidung zwischen gut und
schlecht nur zu gerecht sei.

Und nun zur ersten Frage iibergehend, scheint mir ins Kla-
re und ausser allen Zweifel gesetzt zu haben, wie man im Men-
schen als einzige bewegende Kraft, die Filauzie, die Liebe seiner
selbst, das Bediirfnis seinem eigenen Antriebe zu folgen, und den
eigenen Willen zu vollziehen, vernunftgemiss annehmen, und zugleich
als irrthiimlich und gefibrlich jene Doktrinen verwerfen kann,
die uns lehren, dass unsere Handlungen unser Glick, oder unsere
Vervollkommnung, welcher letztere Name in jenen Filosofemen die
materiellen Giiter nicht ausschliesst, anstreben miissen.

Nicht genng kann es wiederholt werden: Der Mensch ist
mit fisischer Sensibilitit versehen, vermoge welcher er dic eige-
nen persinlichen Vortheile wiinscht, und mit moralischer Sensibi-
litit, kraft welcher er viele fremdartice und auch seinem indivi-
duellen Wohle entgegengesetzte Dinge begehrt. Die eine oder die
andere der beiden Empfindungen befolgend, folgt der Mensch
bestindig dem eigenen Impulse, der eigenen Anlage, dem eigenen
Vergniigen ; allein in einem Falle hat sein Wille das eigene Wohl,
seinen individuellen Nutzen zum Zwecke, und ist schlau und ego-
istisch ; in dem andern Falle beabsichtiget sein Wille das Wohl
| Anderer, mit Aufopferurg des eigenen Nutzens; und wenn es
noth thut auch der eigenen Existenz, und ist gut, uneigennitzig,
tugendhaft.
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