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8 1.

Da der Mensch von Natur aus mit fisischer Empfindlichkeit
begabt ist, so sind die von ausser ihm sich befindlichen Gegen-
stinden ausgehenden Eindriicke ihm entweder angenehm oder un-
angenehm , woher sich eben dessen Zuneigung zu jenen und Ab-
neigung gegen diese nothwendigerweise herschreibt. Da er ausser-
dem mit Verstand und Vernunft begabt ist, so richtet er seinen
Blick auf die Zukunft: die Giter, oder diejenigen Gegenstinde,
die in ihm angenehme Empfindungen zu erzeugen oeeignet sind,
sich verschaffend, und die Uebel, oder diejenigen Dinge, die ihm
sehmerzliche und unliebsame Empfindungen zu bereiten fihig sind,
fliehend,

8 2

Uebrigens berechnet der Mensch und wiigt mit dem Verstan-
de die Intensitit und die Dauerhaftigkeit der Gater und der Uebel
ab, und leistet Verzicht auf ein kleineres Vergniigen, das er als
ein solches erkeont, welches ihm einen gréssern Schmerz verur-
sachen kann: und setzt sich einem kleinern Uebel aus, das die
Ursache eines grossern Gutes fiir ihn sein kann.

Bis daher ist der Mensch ausschliesslich Freund seiner selbst;
wohl mag er sich gesellig und freundlich gegen seinen Nichsten




erweisen konnen: aber in Wirklichkeit wird er es nicht sein, aus-
ger nur insofern ihm seine Vernunft das fremde Wohlsein als
niitzlich und unentbehrlich zur Erlangung seines personlichen Gliik-
kes darstellen wird. Sein Wohlwollen wiirde sich in Gleich-
giltigkeit oder ear in Abneigung verwandeln, so sich der Fall
ereionet. dass des Andern Vortheil mit dem eigenen im Gegen-
satze zu sein sich zeigt. Er wird klug und weise, immerhin doch
eigenniitzig sein.

eon
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Der Mensch erhielt jedoch von der Natur auch noch eine
andere Art Empfindlichkeit, die wir eine moralische oder gemiitliche
nennen diirfen. Diese moralische Sensibilitit ist es, die uns einen
innern Schmerz beim Anblicke oder bei der blossen Vorstellung
der Leiden Anderer empfinden lisst; Vergniigen hingegen bei dem
Anblicke oder dem Gedanken, dass der Andere von einem leiden-
den Zustande befreiet wird; die uns mit Wehmuth, bei der Wahr-
nehmung der ungerechten Vertheilune der Giiter und der Uebel
erfiillet, mit Frenden hingegen, wemn wir sie nach Gerechtigkeit
vertheilt wissen; die uns Im ceselligen Zustande zur Munterkeit
stimmt, in der Abgeschlossenheit und Finssmkeit aber miss-
mutig macht ; die uns ein Wohlbehagen empfirden lisst, dass An-
dere uns in Ehren halten und uns hochschitzen. Diese Empfin-
dungen des Herzens werden genaunt oder konnen genannt werden :
Gefihle. Diese sind in uns allgemein, und vom Standpunkte des
persénlichen Nutzens unabhiingig, and werden sowohl bei Kindern
des zartesten Alters als auch bei Menschen aller Zeiten und Orte
angetroffen.

-
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Da die Seele vermittelst der Gefiihle angenchm oder unan-
genehm affizirt wird, gerade wie sie es dureh die fisischen Sinne
wird, so geschieht es, dass der Mensch von Natur aus das Be-
atreben hat, behagliche und angenchme Gefithle sich zu verschatfen,

sechmerzliche und unangenehme zu vermeiden. Hieraus  entstehen
im Menschen einige natiirliche moralisce Tendenzen, cie da sind :
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I Das Mitleid. oder das Bestreben das Leiden Anderer zu
begeiticen oder zu vermindern.

[I. Die Gerechtickeit, oder das Bestreben die gerechte Ver-
theilung der Giiter zu fordern.

[II. Die Geselligkeit, oder das Bestreben in (Gremeinschaft
mit anderen Individuen des Menschengeschlechtes zu leben.

IV. Die Ehrliebe, oder das Bestreben sich die Achtung An-
derer zu verschaffen.

§. 6.

Der . Menseh ist ferner mit dem Triebe begabt zu handeln,
oder seine eigenen Kriifte zu iiben, und jene Dinge zu vollbringen,
woza er die Bignung hat oder zu haben glaubt.

Die Filautie; oder die Selbstliebe, ist eine natiirliche Folge
der Empfindlichkeit ; denn Vergniigen und Schmerz empfinden, und
rithrig und thitig sein, um das erstere sich zu verschaffen und
das’ letztere zn vermeiden, sind unzertrennlich von mit willkiihrli-
cher Bewegung und Thitigkeit begabten Wesen. Ohne die Em-
pfindlichkeit, oder ohne die Filautie, wiirde der Mensch in einer
immerwihrenden Unthiitigkeit verharren, oder sich zweeklos. und

blos von einem Beschiiftigungsinstinkte angetrieben, hermmbewegen.

Allein eben diese Filautie selbst, obwohl eine einfache und
eine Kraft, erzengt im Menschen, in Folge der ausserordentlichen
Feinheit seines Gefithlsvermogens, welches weit entfernt sich in-
nerhalb der Grenzen der fisischen Empfindungen zu beschriinken,
ibn in durchwegs fremden und seiner fisischen Individualitat
gleichgiltigen Dingen Vergnigen und * Schmerz finden lisst, die
verschiedensten, ja sogar entgegengesetzte Wirkungen. Die Em-
plindlichkeit, insofern sie fisischer Natar ist, erzeugt das Streben
nach fisischen Vergniigungen, das durchaus individuell und selbst-
stichtig ist; insofern sie moralisch ist, gibt sie Raum zu einer
edlern, zur Geselligkeit und Tugendiibung fihigen Liebe unser
selbst, zu deren Verzweigung die obexponirten moralischen Ten-
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denzen gehoren. Es kann somit der Mensch als mit einer einzigen
Trieh- oder bewegzenden Kraft ausgeriistet angesehen werden, wel-
ohe sich dann in verschiedene Krifte theilet, die da sind: Das
Streben nach fisischer Lust und die Bestrebungen nach morali-
schen Freuden.

§. 8.

Ferner ist die Vernunft, oder die Intelligenz und Vorsicht,
die Leiterin aller menschlichen Tendenzen. Diese treibt an und
fiir sich nicht zur Bewegung an, die nur das Produkt der Em-
pfindungen oder Gefiihle sein kann. Jedoch vergegenwirtigt sie
dem Geiste vergangene und kiinftige Empfindungen und Gefiihle
und erzeugt hiedurch neue Empfindungen und Gefiihle, die zu
neuen Bewegungen und analogen Handlungen Veranlassung geben.

8. 9.

Der Mensch, der mit all diesen Kriften und Bestrebungen
ausgeriistet ist, hat in sich das ihm innewohnende Gesetz,
welches 'ihm  die Erbaltung seiner selbst und . die Beforde-
rung seines eigenen W ohlseins auferlegt, und ihm zugleich gebie-
tet, den Leidenden zu helfen, die Gerechtigkeit zu lieben, gesellig
su sein, sich der Achtung Anderer wiirdig zu machen, und die
cigenen Anlagen auszubilden. Dieses Gesetz wird Naturgesetz
oder natfirliche Moral genannt.

8§ 10.

Das Naturgesetz, obschon von allen Mensehen mittelst der
Vernunft und des Gefiihles zur Geniige gekannt, und im Allgemei-
nen von den Meisten befolgt, wenn es sich darum handelt, ein
leidenschaftsloses Urtheil iiber die Handlungen Anderer zu fillen;
wird dennoeh in der tiglichen Praxis zu oft vernachlissiget und
ihergangen, das heisst, das Naturgesetz entbehrt sehr oft der
Wirksamkeit, um die Menschen auf der Bahn der Tugend zu erhalten.

Bi-dik
Theilweise Ursache dieser Unwirksamkeit ist das oftere Vor-
herrschen irgend einer der natiirlichen Begierden, welche nicht sel-
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ten, auch ohne ein edles und gemeinniitziges Motiv, das Ueberge-
wicht behauptet, und - alle anderen Tendenzen zum Schweigen
bringt, Der Mensch siindigt alsdann, und da er wihrend des Siin-
digens einem natiirlichen Antriebe folgt, so kann er sich tduschen
und meinen, dass er dem Naturgesetze gehorcht.

8 12
Sehr oft jedoeh sindiget der Mensch mit dem Bewusst-
sein der eigenen Schuld; dann aber liegt die Ursache der Unwirk-
samkeit der natiirlichen Moral in einer ihr fehlenden Sanktion.

§. 13.

Dem Naturgesetze fehlt eine hinreichende Sanktion, insofern
als der Lohn und die Strafe, das Glick und das Ungliick, wovon
die Beobachtung und die Uebertretung begleitet sind, sich im All-
gemeinen nicht genug erkennen lassen; und die scheinbare Wohl-
fahrt der Lasterhaften nnd das scheinbare Elend der Guten die
weniger Erfahrenen allzuoft irre filhren. Wenngleich daher
das Naturgesetz auch wirklich vermittelst der wesentlichsten Be-
lohnungen und Strafen sanktionirt ist, bleibt dennoch diese Sank-
tion unwirksam, weil jene Belohnungen und Strafen nicht allge-
mein erkannt werden, und mehre Male als solche sich nicht ein-
mal von denen erkennen lassen, die hievon betroffen werden,
und welche die Wirkungen derselben dem Zufalle, vielmehr als
dem Naturgesetze, das heisst, der Allgerechtigkeit des Urhebers des
Weltalls zuschreiben. Die Belohnungen und Strafen im Kkiinfti-
gen Leben ferner wirden, besehen mit dem blossen natiirlichen
Lichte, zur Kenntnis der meisten Menschen nicht gelangen.

§ 14.

Dem Naturgesetze fehlt es endlich an einer Propedentik,
oder einem vorbereitenden Unterrichte. Wir tragen mit uns von
Geburt, im Keime so zu sagen, die tugendhaften Neigungen;
allein diese bediirfen einer weisen Belehrung und Anleitung, wo-
durch sie sich ausbilden, entwickeln, und iiber die entgegengesetz-




ten egoistischen Neigungen, deren Keime gleichfalls in uns
vorhanden sind, die Oberhand gewinnen. Nun sind Erziehung und
Unterricht das Werk der Menschen und nicht der Natur.

§. 15.

Nur der ausdriickliche Wille Gottes durch Vermittlung der
Profeten geoffenbart, kann das Naturgesetz nach Moglichkeit wirk-
gam machen, indem er erstens jener obgedachten Tiuschung
(§. 11)keinen Raum versehafft: denn wenn aach der Missethiiter
irrigerweise die eigenen Begierden mit den Vorschriften der Natur
susammenwiirfeln und identifiziren kann, 80 wird er sie doch kei-
neswegs mit dem, ibnen offenbar widersprechenden positiven (ze-
getze identifiziren konnen; zweltens verschafft er dem Naturge-
setze die wirksamste Sanktion; insofern der T.ohn und die Strate,
die von Gott angekiindiget werden, in Anbetracht seiner Allmacht
ohne Wirkung nicht bleiben kinnen. Weder darf der trene Beobach-
ter  Seiner Gesetze befiirchten. Thm unbekannt zu bleiben, noch
darf der Siinder, in Anbetracht der gottlichen Allwissenheit, sich
schmeicheln unbemerkt zu werden: endlich kann in ihm die no- .
thige Propedeatik enthalten sein, die er auch in der That in sich
enthalt.

16.

oor

Gleichwie das Naturgesetz, oder die natiirliche Moral, jene nim-
lich, die aus der mensehlichen natiirlichen seschaffenheit hervor-
geht, das heisst, der durch Vermittlung der von Gott erschaffenen
Dinge ausgesprochene gottliche Wwille. dem Menschen das Anstre-
ben seines eigenen Wohles ohne Schaden des Andern, ja so-
gar die Forderung der Wohlfahrt Anderer mittelst Aufopferung
eines Theiles seiner eigenen Wohlfahrt, einflossts so auferlegt ihm
das Gesetz der Religion, die religidse Moral, oder der von Gott
dureh die Profeten = ausgesprochene Wille, die Beobachtung der
geselligen Tugenden ; hefiehlt namlich, dass die durch das Band
der Geselligkeit mit einander verkniipften Menschen vom Streben
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fiir das allgemecine Beste beseelt seien: was so viel sagen w''l,
dass jedes Individuum sein eigenes Heil ohne Beeintrichtigung
des Andern anstrebe, ja sogar mit Aufopferung eines Theiles sei-
nes eigenen Wohlseins das des Andern fordere.

& 1%

Menschlichkeit und Gerechtigkeit, so wie alle geselligen vor-
zugsweise von diesen abgeleiteten Tugenden ausitben, ist des gott-
lichen Gesetzes wesentlicher Inbalt. Der Weg des Herrn besteht
eben in der Ausiibung der Humanitit und Gerechtigkeit, wie es
uns die heilige Schrift von ihrer ersten Seite an, lehret. Im Buche
Genesis (Kap. XVIII. v. 19) heisst es:

VORI FPTE MWPD 7T N
Dass sie sich auf dem Wege des Herrn halten durch Uebung der
Mensechlichkeit uud Gerechtigheit.

8 18.

Die Religion erkennt implicite das Gefithl als Grundlage der
Moral. Thr Streben geht dahin, die auf die Geselligkeit Bezug ha-
benden Gefiihle, wie die der Humanitit, des Mitleids und der
Barmherzigkeit, in uns wach zu erhalten. Sie ruft das Gefihl an,
und macht es zu einem Atribute Gottes, damit die inneren Ge-
fihle des Herzens unserseits desto mehr geachtet und ausgebildet
werden. Sie befiehlt dem Glinbigen, deér die Bettdecke gepfiindet
hiitte, sie dem Gepfindeten noeh vor Nacht zuriickzugeben, indem
sie folgende Worte hinzufiigt: Weil sie seine einzige Hiille ist,
und sein (nothwendiges) Kleid fiir seine Haut. Worauf wird er
schlafen (wenn du sie ihm nieht zuriiekgibst)? Alsdann, wenn
er zu mir schreien wird, so werde vch thn erhiren, denn ich bin
barmherzig (Exodus XXII, 26). Als sie befiehlt den Fremden nicht
zu krinken, so schirft sie dies mit folgenden Worten ein : IThr kennet
doeh das Gemiith des Fremden, da thr selbst Fremde im Lande

Eqypten gewesen seid (ibidem XXIII, 9). Wieder an einer andern
Stelle, nachdem gesagt wurde, das Gott der Gott der Gotter ist,
und der Herr der Herren, ein grosser, michtiger und furchtbarer ete.
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Gott ist, fiigt sie hinzu, dass er Gerechtigkeit iibt gegen den Wai-
sen und die Wittwe, den Fremden liebt, um ihm zu geben Brod
und Kleidung, und endlich mit den Worten schliesst: Und ihr sollet
licben den Fremden, weil thr Fremde waret im Lande Egypten
(Deut. X. 17—19). Sie empfiehlt, dass man gegen den Fremden und
Waisen ja nicht ungerecht sei, und das Kleid der Wittwe nicht
pfinde, hinzufiigend : Und du sollst dich erinnern, dass du Sklave
warst in Egypten (ib. XXIV, 17. 18). Dass die Erinnerung an
seine eigenen ftberstandenen Leiden das natiirliche Mitgefiihl mit
den Leiden Anderer erhohet, ist jedermann bekannt.

Non ignara mali, miseris sucourere disco.

Damit man aber noch mehr die natiirlichen Empfindungen
des Wohlwollens wiirdigen lerne, befiehlt sie dieselben sogar in
den Thieren zu achten. Wer ein Vogelnest findet, darf das Mitge-
fiihl, wodurch die Mutter zur Rettung ihrer Jungen ihr eigenes
Leben preis gibt, nicht missbrauchen. Er darf daher blos die
Jungen sich nehmen, muss aber die Mutter frei lassen (Deut. XXII
6. 7). Nur jenes Gefithl von Mitleid, welches der grausamsten
Unmenschlichkeit Vorschub leistet, wird von ihr verdammt. Gottes
Strafe, heisst es in der h. Schrift (Lev. XX. 5.), wird jene Fami-
lie treffen, die das Verbrechen eines ihrer Mitglieder verheimlicht,
das eines seiner Kinder dem Molochdienste geopfert hitte.

§. 19.

Wirkung der anf das Gefiihl sich griindenden mosaischen Moral,
ist jene allgemeine, den Ruhm der [sraeliten aller Jahrhunderte bil-
dende Barmherzigkeit und Humanitiit. Nach einer verlorenen Schlacht
sagen die Syrer zu ihrem eigenen Kinige (I. Konig XX. 31.)
Wir wissen vom Horensagen, dass die Konige der Israeliten gii-
tig sind. Der Talmud (Jevamot fol. 79) sagt: Die Israeliten un-
terscheiden sich durch drei Merkmale: Sie sind barmherzig, scham-
haft wund wohlthitig. Ferner in (Jom tov. fol. 32): Wer kein
Mitleid hat, ist kein Abkimling Abrahams. In der That ist die
Schmach aller alten Gesetzgebungen, die Tortur, ein der hebrii-
sechen Gesetzgebung, sowohl der mosaisehen als rabbinischen, unbe-
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kanntes Ding, und nur vom einzigen Herodes, einem Mamne frem-
den Ursprunges, der den jiidischen Sitten feind und in allem ein
Nachbeter der Romer war, angewendet worden. Sogar die im Pen-
tateuch gegen die Schuldigen angeordneten Todesstrafen werden
im traditionellen Gesetze mit aller Anstrengung gemiissiget, und ist
ein im Talmud gewdshnlicher Grundsatz :
mEY T b M s S nan
Liebe deinen Nichsten wie dich selbst, filr den Verbrecher wdhle
einen minder schweren Tod. Die religiose im Gefithle gegriindete
Moral befiehlt Mitleid sogar mit den vernunftlosen Thieren. Der
Talmud sagt: )
ik o' I 1~ =Ll W) = M7

Das Qudéilen der Thiere ist vom guottlichen Gesetze verboten.

§. 20,

Gott hat den Menschen zu keinem andern Zwecke seine Ge-
bote gegeben, als zum Wohle der Menschen selbst. Moses sagt:
(Deut. X. 12. 13.): Wohlan, Israel, was verlangt von dir der Herr,
dein Gott? (Nichts anders) als den Herrn, deinen Gott zu
fiirchten, in seinen Wegen zu wandeln, thn zu lieben, anzubeten
mit ganzem Herzen und ganzer Secle, die Vorschiiften des Herrn
und dessen Anordnuugen, die ich dir heute auferlege, zu be-
obachten, (und dies) zu deinem Wohlergehen. Die gottlichen Vor-
schriften sind, abgesehen von dem Lohne, den Gott an die Beobach-
tung derselben in diesem und im jenseitigen Leben gekniipft hat, an

und fiir sich die wirksame Ursache dieser Wohlfahrt; indem die Aus-

tibung der geselligen Tugenden nicht anders 4ls die Wohlfahrt
der menschlichen Geselschaft und daher auch aller Individuen,
aus der sie zusammengesetzt ist, erzeugen kann. Beobachtet, sagt
Moses (Lev. XVIII. 5.), meine Verordnungen und Gesetze, durch
deren Anwendung der Mensch sich glicklich macht.

An einer andern Stells unterscheidet Moses klar, als zwei
von einander unterschiedene Gegenstinde, die mit der Beobach-
tuug des gottlichen Gesetzes verbundene Gliickseligkeit und das
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Verdienst, das uns der Gehorsam gegen Gott verschafft. Wann,
heisst es (Deut. VI 20. 25.), dein Sohn in Zukunft dich fragen
wird und segen: Was bedeuten diese Verbote, Vorschriften i
Gesetze, die Euch der Herr, unser Gott, auferlegt hat? Sollst du
deinem Sohne sagen : Wir waren Sklaven des Pharao in Egypten,
und der Herr fihrte uns aus Eqypten mit starker Hand hinaus.
Und er fiihrte uns von dort hinaus, damit er uns hinbringe, uns
zu  geben das Land, welches er zugeschworen hat unseren Viitern.
Der Herr b!’fﬂhﬂ uns daher die Beobachtung aller dieser Vor-
schriften zur Anbetung des Herrn, unsers Gottes, damit wir ewiy
gliteklich sein sollen, um uns bis auf den heutigen Tag 2u erhal-
ten, Und wir werden vor dem Herrn , unserm (rotte ein Verdienst
haben, wenn wir alle duese Vorschriften o heobachten werden,

wie er site uns gebuf.

8. 21.

Da Gott, wie es dic heilige Sehrift in mehreren Stellen be-
stitiget, unserer dienstlichen Verehrung nicht bensthiget, und nichts
von uns annehmen kann, so ist es klar, dass auch die den’ Got-
tesdienst betreffenden Gesetze den Zweck haben miissen, uns fu-
gendhaft zu machen. Dies wird von denselben auf eine zweifache
Art thatsichlich bezweckt :

a) dass in unserm Geiste der Begrift von Gott und der
Vorsehung wach erhalten wird, ein Begriff, der allein geeignet
it uns in den Stand zu setzen, beharrlich zu sein, und in jedem
Falle das Bose zu verabscheuen, und in jeder Lage mit treuer
Hingebung an Sittsamkeit und Tugend festzuhalten.

b) dass wir uns daran gewohnen, unsere Begierden zu zii-
geln und freiwillig Entbehrungen su ertragen, das einzige Mittel,
wodurch der Mensch die Fertigkeit in der Ausiibung der Tugend
erlangt. (*)

———

(*) Epictetos sagte: Wer stots: zwei Worte Zu flergen nimmt, wird
siinderfrei sein und ein sehr rubiges Leben fithren, Diese zwei Worte sind:
dyexou ko anéyov sustine et Jbstine, (Aul, Gell, lib, 17, Cap. 19).

___4
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8. 22,

Die Gottlosigkeit, die Irreligion, der Ath&ismus, der Diis-
mus, da sie grossentheils das Gesetz der Tugend der er-
forderlichen Wirksamkeit entkleiden, so geben sie den Menschen
natiirlicherweise dem Laster und den Verbrechen als Beute hin.
Der Gottlose spricht in seinem Herzen: Fs gqibt keinen Gott.,...
seine Handlungen sind somit verderbt wnd werabscheuenswerth
(Ps. XIV. '1). Der Gottlose denkt in seinem Uebermuthe nicht an
Gott..... sein Reden ist voll Trug und Meineid..... er todtet den
Unschuldigen, stellt dem Elenden nach... Er spricht in seinem Her-
zen : Gott sieht nicht (Ps. X. 4—11). Die Wittve und den Frem-
den tidten sie, bringen um die Waisen, und sprechen: Gott sicht
nieht, (Ps. XCIV. 6. 7).

8. 23.

Der Polithéismus zieht noch schlimmere Folgen nach sich,
denn der Begriff, den sich jemand von dem Gotte, oder den Got-
tern, die er anbetet, bildet, kann nicht umhin, vom hichsten Ein-
flusse auf seine Begriffe im Punkte der Moral zu sein. Man weiss,
dass die Heiden, durch die Annahme von verabschenungswiirdigen,
den Lastern ergebenen Gattern, schindliche und entehrende Hand-
lungen begingen, oder wenigstens die eigene Sittenlosigkeit mit
dem Beispiele ihrer Gétter beschonigten. Darum sagten die Tal-
mudisten (Sanhedrin fol. 63), dass die Israeliten wohl die Falsch-
heit der Gotzen kannten, und doch sich dem Gotzendienste erga-
ben, und dies aus keinem andern Grunde als, um offentlich jeder
Begierde frohnen zu kénnen:

My 7Y NI, it e PN T ITANa BN QT
*NOTNRD I 010 TS NON T
Nun kann jedesmal, als eine Mehrheit der Gotter angenommen wird,
keiner derselben als eine unendliche Vellkommenheit gedacht
werdens denn wiirde man nur einen dieser Gotter als allméichtig, all-
wissend ete. mit einem Worte im unendlichen Grade vollkommen
sich denken; kiénnte nicht mehr an andere Gotter gedacht wer-
den. Da nun demnach keiner dieser Gotter als vollkommen, ge-



dacht werden kann, S0 muss nothwendigerweise jeder derselben
als in irgend einem Theile mangelhaft und beschrinkt angenom-
men werden, und folgerichtig auch als unvollkommen gut, unvoll-
kommen gerecht, unvollkommen rechtschatfen u. dgl, und daber
auch leicht als schlecht, ungerecht und anredlich ete. Nur der
Monothéismus allein kann den Begriff eines vollkommenen (Gottes

verschaffen.
8. 24

Auch noeh ein anderer Umstand klebt der Vielgitterei —an,
welcher die Vorstellung einiger, nichts weniger als guten und ge-
rechten Gotter unumginglich zu erzeugen, geeignet ist. Das Uni-
versum erseheint, wenn €s als ganzes Ungetheiltes betrachtet
wird, unstreitig als vollkommen gut und vollkommen iibereinstim-
mend. Hingegen kann man nicht umhin, darin Mangelhaftigkeit
und Unordnung zu erblicken, wenn €8 abgesondert in seinen ver-
schiedenen Theilen beobachtet wird. Nun verehrt der Monoth&ist ei-
nen Universalgott, einen einzigen Schopfer der ganzen Natur;
demnach kann er sich denselben als hoehst gut, hichst weise und
vollkommen in jeder Beziehung vorstellen. Tm Gegentheile verehrt
der Polithéist Partialgotter, nach Analogie der verschiedenen Be-
standtheile der Natur, und muss sich sonach einige derselben als
Freunde des Bosen und der Unordoung denken.

Jeremias setzt den Ruhm des Menschen in das richtige Er-
kennen Gottes ; Erkennen niimlich, sagt er (Jer. IX. 23.), dass Gott
jenes Wesen ist, dessen Handlungen, Barmherzigkeit, Gerechtigkeit
und Menschlichkeit sind; denn diese, schliesst der Profet, indem
er Gott selbst sprechend anfiihrt, diese Dinge sind es, die ich be-
gehre (die ieh némlich von den Menschen geliebt und beobachtet
su werden wiinsche). Dieser Satz beweist zuvorderst klar, dass
die Erkenntnis, die man, nach dem Willen Gottes, von Thm ha-
ben soll, nicht seine Ehre, sondern unsere Besserung zum Zwek-
ke hat. Der Profet spricht daher nicht vom Erkenntnen Got-




tes als eines grossen, miichtigen, furchtbaren, sondern als eines
giitigen und gerechten Wesens. Auch geniigt es ihm nicht, blos
die Erkenntnis anzudeuten, die wir von Gott haben sollen, son-
dern fiigt noch hinzu :

NEDT 1OND 1D
Diese Dinge sind es, die ich begehre; d. h. die Erkenntnis Got-
tes wird nicht um ihrer selbst willen verlangt; wohl aber sind
es Barmherzigkeit, Humanitit, Gerechtigkeit, die von Gott gefor-
dert werden. Besteht die Wichtigkeit der Erkenntnis Gottes in
der Ausiitbung der Tugend, die er liebt; so sind es diese, die er
will, nicht eine sterile Gotteserkenntnis. Zweitens wird hiedurch
bewiesen, dass unsere Besserung, gie Gott von uns verlangt, in
den geselligen Tugenden der Barmherzigkeit, ‘Gerechtigkeit und
Menschenliebe besteht, dass diese es sind, die von Gott verlangt
werden, und um derentwillen allein er von uns erkannt und ver-
ehrt werden will.

Die Profeten ziehen in der That fortwiihrend mit Heftigkeit
gegen die irrige, zu ihren Zeiten allgemein herrschende Meinung
los, dass die Beobachtung der auf den Kultus Bezug habenden
Gesetze die Gunst Gottes auch alsdann verschaffen kénne, wenn
sie von der Ausiibung der Tugend nicht begleitet wire. Der Pro-
fet Samuel sagte zum Konige Saul (1. Sam. XV. 22): Gehorchen
(den gottlichen Befehlen) ést lesser denn Opfer. Jesaias sagt
(Jes. 1. 11—17): Wozu mir eure zahlreichen Opfer? sagt Goit.
Ieh bin satt der Ganzopfer der Widder wnd des Fettes der ge-
méisteten Thiere; auch finde ich keinen Wohlgefallen am Blute
der Stiere, der Léimmer und Ziegen., Waschet euch, reiniget euch,
schaffet weq von meinem Angesichte den Frevel ewrer Handlungen;
untertasset Biises zu thun. Gewihnet euch Gutes zu thun, pfleget
die Gerechtigheit, muntert auf den Unterdriickten, verschaffet Recht
dem Waisen, vertheidiget die Gerechtsame der Wittwen. Jeremias
sagt (Jer. VIL. 9. 10.): Wie? stehlen, morden wund ij*.:‘_.TEJ-?JJ'J‘-"’f_F-:"’;_';?t,
falsch schwiren, dem Baal riuchern und anderen Gottern nach:
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wandeln . die thr nicht kennet, dann lkommet thr, euch vor mewn
Angesicht zu stellen in diesem Tempel, der meinem Namen ge-
weihet ist und sagen : , Wur sind gerettet™ um dann alle diese Griiu-
elthaten zu veriiben. Hoseas sagl (Hos. VI. 7.): Barmherzigkeit
begehre ich, nicht Opfer. Der Psalmist sagt (Ps. L. 8. u. s. f.):
Ich mache dir nicht die Opfer, (die du nicht gebracht bast),
zum Vorwurfe. Esse auch ich etwa das Fleisch der Ochsen, trin-
Le ich das Blut der Ziegen?.. Zum Frevler spricht Gott: Wozu
verkiindest du meine oatzungen wnd trdiqst mein (resetz rmf der
Zunge ! Wiihrend duw meine Zucht verachtest, wund meine Worte
hinter den Riicken wirfst. Riehst du einen Dieb, so Léiuf st du
mit thm, u. 8. f. Salomon sagt {le‘ﬁchu XV. 8.): Das Opfer des
Freviers ist dem Herrn ein (iriinel *). Die Talmudisten sagen
(jerusalemischer Talmud, Roseh haschanah Cap. L), dass Gott dem
David gesagt hat: Mehr als alle Opfer liebe ich die Gerechtig-
ket widl ;”t‘.'.'.k'r‘frf."r‘.f.r}'.'i'."f, die du itbest :

l-:q--u-.—n L‘-""l .nnl. —-‘"g, --_--hml .&".'-“b: .%r -y -

+ |l J|~ - |- | 7 114 | o T’

21.

Ees

Fern ist von uns der Gedanke, als seien die Ceremonialge-
setze in der Geegenwart nicht bindend. All diejenigen, die mit un-
serm Wohnorte ausserhalb Palidstina vereinbar sind, und die sich
nicht auf den heiligen Tempel, den wir nicht mehr haben, bezie-
hen. kurz alle jene, die nicht sind, wie die Rabbinen sagen:

paRa MMbRT e

Gesetze, die an das heilige Land gekniipft sind, missen uns zu

*)+ Filo der Hebriier driickt gich in seiner Abhandlung iiber die Tu-
gend (Mailand 1812 Seite 29,) wie folgt aus: _Der Fromme verachtet weder
_die Gebete, noch die Andacht, noch die Hymnen, noch die Busse, noch die
_Darbringung der Erstlinge und andere shmliche Gebriuche, sie etwa als un-
Jniitz fiir sich betrachtend ; aber gibt <ich auch nicht derart denselben hin, als
L0b Gott deren bediirfte, oder sich piednreh bhewegen lirsse. Gott ist uner-
.Bchﬁftt“rlit*il, auch braucht er nichts. Wohl aber wird der Fromme mittelst
Jjener Ucbungen sich salbst im Lichsten Masse niitzen, und diesclben, da sie
Wilie Laster fe cuhalten, zur Tugend ancifern und die Ursache aller unserer

_Glilcksgiiter anerkennen, desshalb zuzngeben ur A aneznithen nicht anstehen.*
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jeder Zeit und in jedem Orte heilig sein. Dasjenige, was von
Gott befohlen worden, kann unstreitig vom Menschen nicht abge-
schafft worden.

81, 28.

Ein solches Unterfangen diirfte nicht gewagt werden, ohne
den moralischen Gesetzen jenen Nachdruck, den sie von der Re-
ligion erhalten, zu benehmen, und die 6ffentliche Sittlichkeit schwan-
kend und zum Gegenstande der Willkiir zu machen; denn kann
das Gesetz Gottes in irgend einem seiner Theile vom Menschen
nach dessen Willkiir, nach dessen zeitlichen Bediirfnissen nnd in-
dividuellem Nutzen reformirt werden, so wiirde es von Jedwedem
auch in anderen Theilen, nach dem Massstabe der eigenen Um-

stinde oder Leidenschaften, abgeindert; und nicht mehr als abso-
lut und unabiinderlich bindend betrachtet werden.

8. 29.

Anderseits konnen die Ceremonialgesetze, weleche immer sie
auch seien, dadurch, dass sie uns in doppelter Beziehung tugend-
haft machen (§. 21), zu keiner Zeit ihren heilsamen Einfluss ein-
biissen ; dergestalt, dass, obschon darunter viele sind, die, wie es
vom Maimonides im More bemerkt wurde, noch ausserdem den be-
sondern zu den mosaischen Zeiten nothwendigen Zweck hatten,
die Isracliten vom Gétzendienste abzuhalten , sie dennoch den all-
gemeinen Zweck, woduarch sie zu jeder Zeit die Beobachtung und
Verehrung eines jeden noch so tiefen Denkers verdienen, weder

einbiissten, noch je denselben werden einbiissen konnen.
8. 80.

Wie? Wenn diese Gesetze den Zweck haben, ohne uns weni-
ger gerecht und human gegen irgend Jemand, und weniger freund-
lichgesinnt gegen alle Menschen zu machen, uns cin besonderes
Dasein in einer religiosen Korperschaft zu erhalten, welche Kor-
perschaft keinen Staat im Staate bildet, wohl aber eine kleinere
Pamilie innerhalb der erossen Familie der Menschheit, werden
Famil halb d ‘ ler Menschheit, werde

)
L
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wir auf eine soleche Existenz verzichten wollen? Auf eine Existenz,
die uns unsere Vorahnmen im Laufe so vieler Jahrhunderte der
Verfolgung mit ihrem Blute erhalten haben. was so vielen Nazio-
nen des Alterthums nicht gegonnt war, obwohl sie weitaus gros-
ser und michtiger als das israelitische Volk waren. Werden wir
aus freuen Stiicken auf den Ruhm verzichten, jenes Volk zu sein,
welches durch einen grossen Zeitraum, mitten in einer ganzen
verirrten Welt. die Lehre von der Einheit Gottes, der 1 Einheit des
Menschengeschlechtes und die Prinzipien der gesunden Moral 1
seiner Mitte bewahrte, und aus dessen Schosse diese himmlise hvn
Wahrheiten zur allmihligen Verscheuchung der um die Welt sich
gelagerten Finsternis hervorgingen.

8. 31.

Nun. da die Erhaltung des israelitischen Volkes , von den heil.
Qehriften bereits vor dreissig Jahrhunderten vorhergesagt worden,
angesichts einer so grossen ALI»«trl uung und so vieler Wechsel-
fiille des Lebens einzig dasteht, an das Uebernatiirliche und
Wunderbare grenzt, werden wir drm Wi leul dass sie von Gott ohne
cin hohes und wirdiges Ziel zugegeben wurde? [Und einem sol-
chen wie immer beschaffenen Vorhaben des Allerhéchsten, werden

wir uns freventlich entgegenstemmen wollen ? Oder werden wir

uns mit gleicher Gottlosigkeit und Feigheit einem Dienste entzie-
hen wollen, zu dem wir von Gott in dessen W eisheit und Liebe
erkoren worden sind.

£

T
ks 8

Oder sollten wir wihnen, durch das Aufgeben der religiosen
Gebriuche die Gunst der Nazionen, in deren Mitte wir lehen, und-
der Regierungen, von denen wir beschiitzt erden, uns zu erwerben ?

Allzu irrig wire diese Dekungsweise. Denn zu einsichtsvoll sind
die gegenwiirtigen Regierungen, um durch derlei Kunstgrifte irre
gefihrt werden zu kinnen; und nur zu gut ist es denselben be-
kannt, dass einzig und allein derjenige, der den Geboten Gottes
u perechiitterlich treu ist, auch anerschiitterlich treu seinem Nich




SR [

sten, der menschlichen Gesellschaft, dem Vaterlande sein kann:
dass der die Religion vor dem Eigennutze, der Ehrbegierde sich
beugen lisst, keine Religion hat; dass ohne die Weihe der Reli-
gion die Moral ein blosser Gegenstand des berechnenden Verstan-
des wird, und ihre Gesetze nur in so weit gewiirdiget werden, in
wiefern man sie fiir den personlichen Vortheil als forderlich hilt;
und dass endlich ohne Religion jede soziale Ordnung zerriittet
wird, die Throne wanken und die menschliche Gesellschaft in den
graulichen Abgrund der Anarchie versinkt.

8. 38.

Die Moral-Theologie darf sich jedoch mit keinem jener reli-
giosen (Gesetze, die auf den Kultus Bezug haben, befassen; solche
gehoren zur Ritual-Theologie. Die Moral-Theologie muss bloss je-
ne gottlichen Gesetze, die sich unmittelbar auf die geselligen
Pflichten beziehen, zum Gegenstande ihrer Abhandlung machen.

— 0 B—
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