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scher Art dianottische Tugenden verbindet und diese im Dienste seiner Schlechtig-
keit missbraucht.

6. Ein béser Mensch (yn ywn) hat soleche Laster, die anderen
Menschen schidlich sind, z. B. Frechheit, Grausamkeit.

7. Durchtrieben bose (y > 0on) nennt M. Denjenigen, der zum
Schaden Anderer seine dianottischen Vorziige im Dienste seiner Bosheit
missbraucht ).

Ziweiter Theil.
Die Ethik im Besondern.

Bei der Ethik im Besondern steht uns nicht mehr wie bei
der allgemeinen Ethik ein Leitfaden von M. selbst zur Verfiigung.
Wiewohl er den ganzen Abschuitt Deof in seinem Mischneh torah der -
Ethik gewidmet hat, so bietet derselbe doch fiir das Besondere einen
ausreichenden Anhalt nicht, da er zugleich zu wenig und zu viel
fiir unsern Zweck enthiilt. Er giebt zu wenig, inwiefern viele wichtige
ethische Lehren entweder ganz oder wesentlichen Seiten nach von
anderswoher entlehnt werden miissen, wie sich im Verlaufe unserer
Darstellung zeigen wird. Aber auch zu viel fiir unsern Zweck finden
wir in jenem Abschnitte. Alles nimlich, was M. in Bibel und Talmud
so vorfand, dass er es unverindert in sein System eben nur einzu-
reihen brauchte, kénnen wir fliglich nicht als Ethik des M. anfiihren.
Nur wo er Mittheilungen aus philosophischen Quellen oder eigne Ge-
danken und Bemerkungen hinzufiigle, werden wir von Maimonidischer
Ethik sprechen diirfen. Daher kann eine Vollstindigkeit des ethischen
Stoffes im Folgenden nicht beabsichtigt und der Rahmen, in welchem
die specielle Ethik des M. dargelegt werden soll, nur dem vorlie-
genden Gebrauche angepasst werden — ohne den Anspruch, das ganze
Gebiet sittlicher Bewiihrung in sich zn fassen.

Die besonderen ethischen Materien, die in der allgemeinen Ethik
gelegentlich angefiihrt werden mussten, sollen, da nach dem Gesagten
hier ohnehin auf Vollstindigkeit nicht ausgegangen werden kann, nur
dann wieder zur Sprache kommen, wenn Neues hinzuzufiigen sein
oder die Darstellung es sonst wiinschenswerth machen wird.

M. hat in seinem ethischen Abschnitte Deof die Ethik im Beson-

Y Zu Abot a. a. O,
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dern') so behandelt, dass er zuerst die das Wesen des Mengchen
betreffende Sittlichkeit darlegt?) und dann das den Mitmenschen
geltende Verhalten gesondert vorfithrt®). Wir folgen seinem Beispiele,
indem wir ebenfalls fiirs erste die individuelle Sittlichkeit
und darauf die Sittlichkeit in der menschlichen Gemein-
schaft nach M. wiederzugeben versuchen.

Erster Abschnitt.
Individuelle Sittlichkeit.
Die individuelle Sittlichkeit behandeln wir sowohl hinsichtlich des
aussern wie hinsichtlich des innern Lebens.

Erstes Capitel. Aeusseres Leben.

Zum iiussern Leben gehiren: A) das Leben und die Gesund-
heit des Korpers, B) das (iiussere) Eigenthum, C) die iussere
Ehre,

A. Was nun zuniichst das Leben und die Gesundheit des Kérpers
betrifft, so kommen bei M. in Betracht: a) die gesundheitsmiiszige
Lebensweise, b) die irztliche Hilfe in Krankheitsfillen, ¢) die Sauber-
keit am Korper und dessen Zubehor.

I. M. hat seine drztlichen Kenntnisse und Erfahrungen in den
Dienst der Ethik dadurch gestellt, dass er eine kurze, aber umfassende
Diiitetik nach dem damaligen Standpunkte der Gesundheitslehre seinem
ethischen Abschnitte einverleibt hat!), Er eriffnet dieselbe mit der
Bemerkung, die Diitetik sei bei ihrer Unentbehrlichkeit fir die
korperlichen Bedingungen alles Wirkens und Schaffens ebenfalls ein
Theil der Sittenlehre *). M. empfiehlt unter Anderem als Gesund-
heitsmittel die Bewegung und méissige Anstrengung des Kor-
pers®), die Missigkeit in Speise und Trank’), Masz und Vorsicht im

') Ob. 8. 33 und A. 2. das. %) Deot IV. V. ) Das. VI — Ende.

41 8. ob. 8. 107, A. 3.

%) Deot 1V, 1. — Ueber die Wechselwirkung zwischen Ethik und Difitetik
vgl. auch Pirke Mosch., 17 fol. 40b: 4 mna P> 0N

) Das. IV, 2. 14. 15. — Vgl, ob. 8, 109, A. 1 und P. Mosch. a. a. O.: NS
“n Ty D5y NS und Cap. 18, fol. 41b: 4y DSRYASA MY Aawns, wo M.
Jagd und Spiel, wohl mehr im Sinne seiner Quelle, GALENDS, dem gemischten
Leserkreise dieser seiner arabisch geschriebenen Aphorismen empfiehlt (s. weit. unt.).

) Deot IV, 2; vgl. V, 1. 2 und P. Mosch. 20, fol. 42b: 1 1b e PN
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Geschlechtsleben'). Kranke verweist M. auf die Heilmittellehre, deren
Abfassung er sich vorgesetzt habe®), widerrith auch Jedem, einen
Wohnort ohne Arzt zm wiihlen?).

II. In Krankheitsfillen die dirztliche Behandlung aus einer ver-
meintlichen Frommigkeit, die lieber unthiitigz Gott allein Alles anheim-
geben will, abzuweisen, erklirt M. fiir thoricht. Wir miissten ja sonst,
sagt er, auch unsern Unterhalt ginzlich Gott iiberlassen und ohne
Nahrungsmittel bleiben, da diese doch ebenfalls als Heilmittel
gegen eine lebensgefibrliche Krankheit, gemeiniglich Hunger ge-
nannt, aufgefasst werden kinnen*). M. verwirft deshalb eine in jenem
Sinne gegebene Erklirung eines Mischnah-Zusatzes®). Jedoch sei ein
Unterschied zwischen natiirlichen, auf Erfahrung beruhenden und
zwischen sympathetischen Heilmitteln zn machen; die letzteren be-
ruben auf Einbildung und verdienten keine Riicksicht®).

III. Saunberkeit in Korper und Kleidung, Vermeidung ekelhafter
Nahrungsmittel und Rechtzeitigkeit der Ausscheidungen empfiehlt M.
dringend, zumal als iussere Zeichen innerer Reinheit und Lauterkeit?).

B. Das Eigenthum soll durch Arbeitsliebe gesichert werden®).
Weder Habgier und Hast im Erwerben, noch Lissigkeit und Miissig-
gang, sondern missige Anspriiche, richtiges Arbeitsmasz und Zufrieden-
heit sind gutzuheissen?). Viele mosaische Gesetze wollen zu solchem
richtigen Masze im Gelderwerb anleiten!?).

) Deat IV, 19.

%) Das. IV, 21. Die angefiihrten dphorismen des M. (Pirke Moscheh) heissen
in der That auch mmsn =BD-

%) Deot IV, 23 nach der Boraita in Sanh. 17b: 43 39 mwy-

%) So.schon miPPOXRATES, llepl guady, Cap. 2.

¥) Auch rascur zu Pes. 56 a giebt den Mangel an Unterwerfung unter Gottes
Fiigung als Grund an.

8 Zu Pesach. IV, 9 u. zu Joma VIII, 6. — Hiergegen erkliirte sich gir, B.
ADERET in s, Bescheiden I, 414. 415; s. auch cHAJES in Darche Mosch. fol. 8. —
ABR, IBN ESRA zu 2. Mos. 21, 19 (np=+ np+y) und Jes. mor. VII lisst, auf einen
vermeintlichen Sprachgebrauch gestiitzt, nur #unssere firztliche Behandlung zu,
verwirft hingegen die innere in Riicksicht auf 2. Chr. 16, 12

" Mor. 111, 33. 41 uw. H. Maach. assur. VII, 82.

%) Zu Ab. 1, 10: Der gute Zustand des religitsen und weltlichen Lebens be-
mht auf den Siitzen: n}w"‘ﬁ y'-ﬂnn 'i?‘\,ﬂ D10 DN NIEN ."DN'.I':?:H DN 271N - Das,
ist nach N 3w Yy 2zu lesen; die LA. qym bat JES. BERLIN zn einer ge-
zgwungenen Erkliirung veranlasst. %) Deot 11, 7.

%) Mor. I11, 39 iiber die Weihe der Banmfrucht im vierten Jahre (8. Mos. 19,
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C. Das Streben nach iiusserer Ehre missbilligt M. unbedingt?),
Die angesehene und einflussreiche Stellung mancher Glaubensgenossen
seiner Zeit erklidrt er fiir ein grosses Uebel, nicht fiir ein Glick. Be-
hinderung an treuer Erfiillung religivser Pflichten, Abhiingigkeit von
herrschenden Ansichten und Neigungen, Unglimpf von Andersgliubigen
oder der Unmuth der Regierenden hringen den Ehrgeizigen oft in eine
schlimme und sittlich bedenkliche Lage?).

Zweites Capitel. Inneres Leben.

Ueber das innere Leben giebt M. Lehren, die unter drei, den
obigen entsprechende, wenn auch anders geordnete Gesichtspunkte sich
einreihen lassen. :

A. Leben und Gesundheit der Seele sind Gegenstand der Firsorge
in folgenden Lehren.

I. Der Seelenfriede wird wesentlich durch die Gentigsamkeit
gesichert. Die Neigung zur Pracht und zur Ueppigkeit fihrt zur Un-
zufriedenheit mit Gott, zu einer diistern Lebensanschanung, die itberall
Unrecht und Miingel sieht. Die begliickende Erkenntniss einer lieb-
reichen Vorsehung erschliesst sich nur den tugendhaften und weisen
Menschen®). Darum verbietet das mosaische Gesetz nicht allein die
gewaltsame Beraubung des Nebenmenschen (3. Mos. 19, 13); es will
auch das Begehren nicht (2. Mos. 20, 17), das den Menschen an-
treibt, fremdes Eigenthum durch allerlei Mittel an sich zu bringen; ja
auch das Gelisten nach dem Besitze eines Andern (5. Mos. 5, 18)
soll in der Seele nicht aufkommen*). Die Geliibde der Enthaltsam-
keit (4. Mos. 30, 3—17) sind in den Kreis der mosaischen Gesetz-
gebung gezogen worden, weil sie an Gentigsamkeit gewthnen®),

I. Zur Behauptung der Seelenruhe dient die von M. auch aus
anderen Griinden verlangte Missigung in Frend und Schmerz®).

24), iiber die Priestergaben (5. Mos. 18, 4; — 4. Mos. 15, 20; — 2. Mos. 23, 19;
34, 26; 5. Mos. 26, 2; — 5. Mos. 18, 8. 4) und {iber Schatzungsgeliibde und
Banngut (3. Mos. 27). ) B. die Stelle 8. 125, A. B.
Y) Brief an Jos. Aknin (Briefs. 15b unt. u. Kob, II, 81b. Vgl. Mor. II, 36
iiber die Vermeidung falschen Ehrgeizes (bei dem Bilde des prophetischen Mannes).
%) Mor. 111, 12, Vgl ob. 8. 41,
‘) B. d. Ges., Verb. 365. 366 nach Mechilta zu 2. Mos. 20, 17 (nicht in unseren
Mech.-Ausgg.), welche M. unter Verb. 366 erliutert; H. Geselah I, 9—12; Mor. 111,40,
) Mor. III, 48, %) Zu Berach. 1X, 5. Vgl. 8. 100 u. A. 8 das.




BRI

M. selbst ist ein Muster der Sanftmuth, Friedensliebe und Bescheiden-
heit Schmihungen gegeniiber, die Andere aus der Fassung bringen.
Verunglimpfungen seines religitsen und sittlichen Charakters, sagt er,
kinnten ihm weder schaden noch ihn in Zorn bringen. Er kinnte so
Etwas selbst hiren oder sehen, und je nach den Umstinden schweigen
oder sanft antworten. Sich selbst sein Recht zu erstreiten, erscheint
ihm unter seiner Wiirde!). Seine Freunde bittet er, sich seinetwegen
nicht zu ereifern®). Einst, als ich noch jung war, schreibt M. an
seinen Schiiler und Freund Ibn Aknin war ich ebenso heftig wie du,
erregten Sophistereien und erlogene Streitsucht in mir Schmerz und
Zorn; die reiferen Jahre machen milder. Auf die eigne Vervoll-
kommnung in Erkenntniss und Sittlichkeit muss jeder echte Mensch
bedacht sein, die herrschenden Thorheiten aber nicht beachten. Jeden
so behandeln, wie er es verdient, hiesse, sagt M., in einer so ver-
derbten Zeit wie die unserige, geradezu sich ein schlechtes Benehmen
zur Gewohnheit machen. Nein, nach der Anleitung der talmudischen
Lehrer (Bab., mez. 32a) seinen Unmuth niederzukémpfen und gross-
herzig zu handeln, das will er unbeirrt als seine Lebensregel festzu-
halten versuchen®). Wer hingegen sich iiber die Unwissenheit der
Menschen ereifern wollte, kinnte nie zu ziirnen anfhoren und miisste
ein Leben voll Gram und Kummer fiihren*).

III. Fiir eine reine Seelenfreude hat die mosaische Lehre durch
die Einsetzung ihrer drei Feste gesorgt. Freudige Stimmung und
genussreiche Zusammenkiinfte, die dem Menschen in der Regel Be-
diirfniss sind, werden durch sie méglich. Die wahre Freude wird aber
nicht beeintriichtigt, wenn wir in den Zeiten des Gliickes friiherer
Leiden gedenken, um Gott desto dankbarer zu sein. Dazu eben sollen
das diirftige Brod und bittere Kraut am Passahfeste, wie das Wohnen
in Hiitten am Hiittenfeste uns anregen®).

B. Auf Menschenwiirde und innern Adel bezieht sich eine Reihe
von ethischen Begriffen und Sitzen:

I. Ueber Reinheit und Heiligkeit (nenspm minon Mor. 111, 33)

') Briet an Jos. Ibn Aknin (Briefs. 14b od. Kob. 11, 31a).

%) Brief an Jos. Ibn G'abir in Bagdad g. E. (Chemd. genusah, 6a); s. das,
%) Brief an Ibn Aknin in Kob. II, 29b, 4) Das. II, 30b oder Briefs. 14a Br,
5 Mor. III, 43.
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ist bereits oben die Auffassung des M. im Allgemeinen angegeben
worden?'). M. legt nun ein besonderes Gewicht auf die Einschrinkung
der sinnlichen Begierden; sie gehirt nach ihm zu den um-
fassenden Absichten der mosaischen Gesetzgebung. Das Uebermasz
darin, sagt M., schidigt Korper und Geist zugleich, ist Anlass zu
Friedensstérungen in der Familie wie in der Gesellschaft. Die Ge-
nusssucht beruht auf dem Grundirrthum, das Vergniigen fiir einen
Zweck des Lebens anzusehen. Das mosaische Gesetz wolle unser
Denken und Wollen von den #usseren Geniissen ablenken, erklire
(5. Mos. 21, 18) z. B. schon die iibermiissige Gier in Speise und Trank
fir ein Belastungsmoment bei der Anklage des entarteten Sohnes?)
und verordne Weihe- und Priestergaben zum Theil zu dem Zwecke,
um im Gebiete des Genusses die Entbehrung zu lehren®). Auch seien
die Enthaltungsgeliibde (4. Mos. 30, 3—17) theilweise deshalb vom
Gesetze zugelassen worden'). — Besonders rechnet M. hierzu die
Keuschheit, die anch in Blick, Phantasie und Wort nicht verletzt
werden diirfe und deren Erbaltung das Gesetz durch allgemeine
Mahnungen (3. Mos. 19, 29) und besondere Anordnungen (Das. 18,
6—23) beabsichtige®). — Die allgemeine Regel fiir den Genuss ist
schon oben®) ausgesprochen worden; si¢ besteht, kurz gefasst, darin,
sich anf das Nothwendige und Heilsame zu beschrinken?),

II. Zechgelage erklirt M. fir schimpflich, weil Speise und Trank
auf das Zutriigliche beschriinkt sein sollen, Nichts aber vernunft-
widriger sei, als durch Berauschung Korper und Geist zugleich zu
beeintriichtigen. Nur im Anschluss an religitse Handlungen seien g e-
meinsame Festmahle den alten Frommen in Israel zu eigner Be-
theiligung genehm gewesen®).

IIT. Welcher Einschriinkung der Gebrauch des Sprachvermdigens
zu unterziehen sei, ist bereits oben?) im Allgemeinen gezeigt worden.
Der Grund, weshalb schon allein M. die Sparsamkeit in Worten
fiir geboten hilt, ist die Erwiigung, dass das Sprachvermogen eine
Giabe Gottes sei (2. Mos. 4, 11), deren wir uns nur in edler und

8. 122, L 1.'8. 7 Mor. 111, 88,

%) Ob. 8. 125, A. 10. 4) Ob. 8. 126 und A. 5 daselbst.

®) B. d. Ges., Verb. 855; Mor. III, 8. 49. % 8. 106 ff

" Deot 1, 4; Mor. III, 8. ) 8. ob. 8. 14, A. 6. % 8. 108,
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segenbringender Weise bedienen sollten'). Die philosophische Ethik,
sagt M. an einer andern Stelle?), hat viererlei Sprechen unterschie-
den: a) schidliches, b) ein aus schiidlichem und niitzlichem gemischtes,
¢) ein weder schiidliches noch niitzliches, d) durchaus niitzliches, — und
hat dieses letztere allein empfohlen, jedes andere aber verworfen®).
M. pflichtet diesem Gesichtspunkte gemeiner Niitzlichkeit nicht bei,
sondern giebt der in der jiidischen Religion vorkommenden Eintheilung
den Vorzug. Dieser zufolge ist alles Sprechen in fiinf Klassen zu
bringen: a) gebotenes, b) verbotenes, ¢) verichtliches, d) lsbliches,
e) erlaubtes, bei dem jedoch Masz zu halten sei, — Hiernach sei auch
die Frage iiber die Zulissigkeit weltlicher Lieder in nichthebriiischer
Sprache bei religivsen Festlichkeiten — dahin zu beantworten, dass der
Inhalt allein den Ausschlag gebe. Das Lob der Tapferkeit, Frei-
gebigkeit und anderer Tugenden sei in jeder Sprache gerechtfertigt,
die Verherrlichung von Untugenden oder der Sinnenlust konne in
keiner Sprache gutgeheissen werden und sei eher noch zulissig,
wenn die Lieder nicht gerade hebriiiseh, in der Sprache der Offen-
barung, gedichtet seien. — Wo nicht, sagt M. ferner?), ausnahmsweise
auf die Stimmung direct gewirkt werden muss?), ist Musik und Ge-
sang profanen Inhalts, die lediglich zur Belustigung dienen, nicht zu
billigen. Die sinnliche Begierde sei zu zihmen, nicht zu entfesseln.
Vollends also, wenn ein thorichter oder unziichtiger Text damit ver-
bunden, wenn Weingelage davon begleitet (Jes. 5, 12) und Frauen

") Sendschr. ab. d. Religionszwang in Chemd. gen., 6b. W2y Ab. T, 17.

) Die weitere Ausfiihrung und die Beispiele s, bei M. a. a. 0. Vgl. die in
kiirzerer Fassung ganz entsprechende Stelle bei 1sy Gepiron, Perlenlese, 32 8. 37
Philippowski: mba3 9370 i 2270 e JPINWS TIND T TN DI SN
D¥aTn rDﬂ. N -DpPE "I"‘}HI'I L i B e B o P/ B | ) b 'II'V:‘N
-"I"‘H"I'I o m"""ﬁ'l (DDINNE R DI’]L“L'WH Mpn 037 DND -0WD AN W
780 Syo oxwo Spn ootwn oN ;D,H.Jr N N :n“'ym MpN- N> N 027 DY
TAM SN0 MPpD 037 oNM -Opun XYM onnn mpn 85 0Ma7 onm aeh
WY b S02 MM 03 7Y YA AnNW 00T OO M .DOMAND M3
onaan-  Es bleibe dahingestellt, ob das von M. hierbei angefiihrte my=mn <pp,
wie wahrscheinlich ist, die gemeinsame Quelle des 18N GEBIROL und M. sei oder
M. die angegebene Stelle aus der Perlenlese entnommen und nur weiter ausge-
fithrt habe. Vgl. ob. 8. 12 und in anderer Hinsicht 8. 29 bei A. 5

Y Arab. Gutachten von M. nebst deutscher Uebers. verdffentlicht von conp-
ZIHER in GRAETZ, Monatsschr. 1873, 8. 176 ff, ®) Vgl. ob. 8. 106. 109.

9
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zum Vortrage bestellt werden, widerstreiten sie der Aufgabe des <hei-
ligen Volkes»; diese besteht in sittlicher Veredelung und wird durch
Erregung entgegenwirkender Seelenkriifte, durch Tiindelei und Eitel-
keit gehindert'). Die Keuschheit miisse im Worte, dieser Gottesgabe,
sich ebenfalls kundthun®). — Zum verbotenen Sprechen, sagt M.%),
gehvren besonders die ible Nachrede (ynn neb) d. h. Herabsetzung
des Nebenmenschen, anch wenn nur die Wahrheit ihm nachgesagt
werde; sie sei nicht minder sehlimm, wenn sie in argloser Form sich
verberge (yan peb pax)?).

IV. Die Wahl des Lebensherufes ist nur dann des Menschen
wiirdig, wenn ein nfitzliches Gewerbe oder das Studium und
am besten beide in ricbtigem Verhiiltniss vereinigt zum Ausgangs-
punkte dienen. Hazardspielern wird mit Recht kein Vertrauen
geschenkt, da sie eine fiir die menschliche Gesellschaft (mindestens)
nutzlose Beschiiftigung haben®). Dagegen sind beiliunfige spielende Be-
schiiftigungen nicht unbedingt zu verwerfen; denn sie kinnen auch
fiir ernste Zwecke niitzlich und werthvoll sein®).

V. Zum Adel der Seele rechnet M. ferner die Abneigung gegen
die Annahme von Geschenken?), worin ihm Bibel®) und Halachah®)
bereits vorangegangen.

VI. Die Wiirde des Menschen zeigt sich ferner an seinem Muthe.
Die natiirliche Anlage dazu ist die Beherztheit d. h. das Vermigen
der Abwehr, dem Schiidlichen gegeniiber. Schon im Kindesalter sind
verschiedene Grade dieses Vermigens sichtbar. Es wird durch be-
giinstigende Anschauungen und durch Uebung gestiirkt, durch hinder-

Y) Vgl. H. Iss. biah XXII, 21 und Mor. 111, 8.

%) Mor. daselbst. %) Zu Ab. I, 17,

Y Vgl, su Negaim XII, b; Deot VII, 2—6; die schéne Stelle H. Tum. Za-
raat XVI, 10.

%) Zu Mischn. Sanh. 111, 3. — Schiirfer noch spricht sich arist, (NE. IV, 3)
iiber den xufedths (= nvmpa prizm) aus.

%) Mor. 11, 25; s. ob. 8. 109, A. 1 und 8. 124, A, 6. — Vgl. iiber das Spiel
(rathrd) apist. NE X, 6 und Pol. VIII, 3.

" H. Sech. umattanah XII, 17. 5 Spr. 15, 27.

" Peah VIII, 9 iiber Annahme von Unterstiitzungen bei nicht dringender
Bediirftigkeit; iiber Verzichtleistung darauf auch im Falle des Bediirfnisses (s.
hierzu die Abweichung im paldstinischen Talmud und die Unterscheidung bei
dem Mischnah-Erklirer scHIMSCHON VON sENs); M., H. Matn. anijim X, 19,
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liche Vorstellungen und Mangel an Gebrauch benachtheiligt!). Noth
und Entbehrung sind fiir viele Menschen eine Schule der Tapferkeit
und Unternehmungslust®). Selbst ein Mangel in diesem Bereiche, wie
es die Schroffheit ist, lisst sich dadurch verwerthen, dass dieselbe
im Dienste der Wahrheit und des Rechtes angewendet wird?), M.
selbst giebt uns ein Beispiel persinlichen Muthes und Gottver-
trauens, wo es galt, mit eigner Gefahr seinen Glaubensgenossen Worte
der Warnung und Tréstung zu senden®). — In der Schlacht soll sich
der Mannesmuth durch Tapferkeit bewihren?); da miisse Vertrauen
auf Gott und die gute Sache allein die Seele erfillen und dazu an-
treiben, furchtlos das Leben zu wagen, als ob man der Lieben daheim
nicht gediichte®). Feigheit im Kriege sei durch das gittliche Ge-
setz zu wiederholten Malen verpint, da es ecines Jeden Pflicht sei,
mannbaft Stand zu halten und muthig gegen den Feind vorzugehen?).
Abraham aber als Retter seines Neffen Lot sei uns nicht umsonst
als ein Muster kriegerischer Tapferkeit vorgefiihrt worden (1. Mos. 14)%).

VIL. Die Schonung der Thiere ist uns nicht um der Thiere, son-
dern um unserer eignen Vervollkommnung willen geboten worden.
Wir sollen uns an Milde und Mitleid gewdhnen und aller Grausam-
keit fern bleiben. Sind wir daher auch durch Natur und Gesetz er-
miichtigt, die Thiere um unseres Nutzens willen zu tédten, so sollen
wir es doch nicht aus Grausamkeit oder nur zu unserem Vergniigen
thun?). Darum sei anch auf ein vorschriftsmissiges Schlach-
ten der zur Speise bestimmten Siugethiere und Vogel im mosaischen
Gesetze hingewiesen (5. Mos. 12, 20), um die mildeste Form der Tod-
tung zu gebieten'®); darum sollen Mutterthier und Junges nicht
zusammen, nicht an Einem Tage geschlachtet werden (3. Mos. 22, 28),
um dem ersteren den schmerzlichsten Anblick zu ersparen und sei auch
das Jagdgesetz vom Vogelneste (5. Mos. 22, 6 f.) neben seiner Ab-
sicht, die Gattung zu erbalten, zugleich dazu bestimmt, uns Erbarmen

') Mor. 11, 38.
) Das. III, 24 bei d. zweiten Erklirung des Wortes =mos (5. Mos. 8, 16).
N Zu Ab. 'V, 20. Yy Sendschr. nach Jemen, Schluss,
*) Vgl amisT, NE. III, 9: Der Tapfere im Felde sei xuplwg dvipetos.
% H. Melach. VII, 15. " B. d. Ges., Verb. 58 zu 5. Mos. 3, 22 u.
%) Mor. III, 50, %) Das, IITI,17. Vgl.ob. S, 124, A, 6. ') Moy III, ¢
E‘l"f-
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fiir die Thiere und umsomehr fiir die Menschen zu lehrent'). Aus der-
selben Rilcksicht auf unser Gemiith verbiete das mos. Gesetz (5. Mos.
25, 4), das Thier beim Dreschen am Fressen zu hindern®).

C. Die Erwerbung und Wahrung geistigen Eigenthums hat, wie
wir gesehen haben?), fir M. die Bedeuntung einer geistigen Selbst-
erhaltung, da sie nach ihm das eigentliche Mittel zur Unsterblich-
keit ist.

I. Um die Begriindung . eines geistigen Eigenthums zu sichern,
muss ein gewisser Idealismus im Leben vorwiegen. Sowohl dem
religitsen wie dem weltlichen Studium, welches in seiner Vereinigung
eine hihere Weltanschanung und wahre Gotteserkenntniss ergiebt, muss
ein grisseres Interesse und, wo miglich, ein grisseres Zeitmasz zu-
gewendet werden als der Erwerbsthitigkeit; eine zu weit getriebene
Beschiiftigung mit den materiellen Bediirfnissen und vollends mit dem
Ueberfliissigen sehiidigt die Bereicherung des Geistes!). Darum schiebe
man ja nicht die Arbeit fiir den Geist immer weiter hinaus, in der
vorgeblichen Absichit, die iiusserlichen Angelegenheiten nur erst giinz-
lich zu erledigen®). Verzichtleistung auf Besitzthum und Bequemlich-
keit um unseres Geistes willen darf uns nicht als eine iibertricbene
Zumuthung erscheinen®); die Geschichte der fritheren Zeit zeigt uns
viele herrliche Beispiele dieser Art?). Und fehlt es der feurigen Jugend
an Ernst und Neigung zu solcher Verwendung eriibrigter Musse, so steigt
doch naturgemiiss mit der Zunahme der Jahre anch das Interesse
an geistiger Sammlung und theoretischer Erkenntniss®).

II. Die Studien fiihren aber zur Aneignung geistigen Eigenthums
nur dann, wenn sie mit Griindlichkeit betrieben werden. Nicht ge-
niessende und behagliche Lectiire, sondern Arbeitund Anstrengung
des Geistes fithren den Jiinger der Wissenschaft zu seinem Ziele?).
Das Gegentheil davon, die Oberflichlichkeit, die sich breit macht
und tiber Wissenschaften abspricht, ohne dieselben genauer zu kennen,

1) Das, I, 48, %) Das. III, 42.
%) 0b.B.38, A.2; B.51, A.4; 8.57, A.1; 8. 99, A, 2; 8. 101, 4; 8. 103, V.
Y) Zu Samh. III, 3; Mor. I, 34, Grund 5. 5 H. T tor. III, 7. 9 Schluss.
%) Das. III, 6. ", Das. II1, 5. ) Mor. 111, 51.
%) Zu Ab. V, 22. — Vgl die schdnen Stellen iiber das Studium der Reli-
gionsquellen in H. T\ for. III, 12 und iiber metaphysische Studien Mor. 1. 84,
Grund 3 Anf,
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ist ein weit verbreitetes Uebel, zuweilen auch bei denen zn finden,
die in einer bestimmten Wissenschaft sich wirklich hervorgethan
baben?). Ist doch die Oberfliichlichkeit gar so bequem, um in allen
Disciplinen — sie migen nun die Natur oder die Sitten oder die Reli-
gion behandeln — iiber Schwierigkeiten leicht hinwegzukommen und
tolle Einfille als Theorien aufzustellen; wogegen die Griindlichkeit
sich mit Zweifeln und Schwierigkeiten plagt und sorgfiltizes Nach-
denken sich nicht ersparen kann?). Namentlich ist eine griindliche
wissenschaftliche Vorbereitung fiir philosophische Stu-
dien nothwendig, wo Missverstindniss und Irrthum dem gewohnlichen
Manne allenthalben drohen®). Der nach Alter, Fassungsgabe und
Wissensstufe noch ungereiften Jugend vorzeitige Belehrungen meta-
physischer Natur in der Schrifideutung oder in philosophischen Disei-
plinen zu geben, ist fiir dieselbe ebenso verhiingnissvoll wie fiir Séug-
linge die schwere Nahrung durch Brod und Fleisch*). Es sei vielmehr
ein bestimmter Studiengang unverbriichlich einzuhalten®). Indessen
gebe es auch eine abzuweisende falsche Griindlichkeit, die Be-
weise verlangt, wo die Natur der Sache dieselben unmiglich macht,
das Unerwiesene wie ein Widerlegtes verwirft oder die im Erkenntniss-
gebiete berechtigten Anspriiche der menschlichen Wissbegierde iiber-
treibt®).

IIT. Sachlichkeit ohne Einmischung perstnlicher Beziehungen
gehiort zu den Bedingungen wahrer Wissenschaft. M., der als Schrift-
steller nur die Eine Absicht hatte, seinen Lesern forderlich zu sein,
verschmiihte deshalb, seiner eignen Erklirung gemiss, durch die
Autoritiit und Verherrlichung oder durch Herabsetzung und Verklei-
nerung Anderer zu wirken?).

1 Pirk. Mosch. 25, fol. 53 a. £

Y Sendschr. an Sult. Almalik in K. chem, III, S. 27. ) Zu Chag. 11, 1.

Y) Mor. 1, 33 und 34, Grund 2. — Vgl. Bacusa, Hpfl. V, 5 8. 285. — Sehr
geringe Kenntniss Maimonidischer Grundsiitze verriith oder setzt bei seinen Lesern
der Verf. der dem M. untergeschobenen Schriff o pban (in Chemd. gen., 42 a £,
od. in Kob. II, 85 a ff.) voraus, da er M. die Kabbalah damit empfehlen 1§35t
dass sie die sehwierigsten metaphysischen Probleme leicht erkennen lehre,
wiithrend die Philosophie miihselige Studien erfordere, ohne darum volle und
sichere Erkenntniss zu schaffen,

5 Mor. I, 84, Grund 3. Vgl. ob. 8. 108, A. 2. % Mor. I, 82,

") Abhandlung iiber Auferstehung, Einl. Ende, — Vgl. 8. 11 und A. 2 das.
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IV. Schlimmer als mangelhaftes ist das falsche Wissen, ist
der Aberglaube mit all den bedenklichen Verirrungen in seinem Ge-
folge. M. spricht die feste Ueberzeugung aus, dass alle Zauberei
und Zeichendeutung nichtig sei und auf Tiuschung beruhe; die
Zauberer seien Befriiger, die zugleich sich selbst vielleicht betriigen,
da die Vernunft den vermeintlichen Wirkungen ihrer Hantierungen
widerstreite. lhre falsche Grundlage sei die Astrologie, welche
ihrerseits auf Vergitterung der Gestirne beruhe — einer Verirrung,
die den Sterndienst, das eigentliche Wesen alles Gitzendienstes nach
M., hervorgernfen. Darum verbiete unser Gesetz alle diese irreleitenden
Handlungen'), Es suche die Wurzel derselben, den Giétzendienst
in Gedanken, Worten und Handlungen durch eindringliche Ab-
mahnungen und Strafandrohungen auszurotten®); bekimpfe den Wahn-
glauben und das Treiben der mit Astrologie”), Todtenbefragung?®),
Zanberei®), Wahrzeichen®) sich Befassenden und suche so den Geist
rein und frei fiir besseres Wissen zu erhalten.

V. Zur Wahrung des geistigen Eigenthums gehort das Miirtyrer-
thum in denjenigen Fillen, wo es gilt, die Verliiugnung der Ueber-
zeugung und der Grundsiitze den empirendsten Zumuthungen oder
der absichtlichen Bekehrungssucht gegeniiber aunch mit Gefiilhrdung
des Lebens abzuweisen. In grossem Maszstabe und bewunderungs-
wiirdiger Weise erscheint diese Kundgebung der Ueberzeugungstreue
in der Geschichte Israels, die uns Beispiele sowohl der Aufopferung
von Leben, Begitzthum und Heimath um des religitosen Glaubens willen
als auch der bleibenden und gefahrdrohenden Anhiinglichkeit von Denen
vorfiihrt, welche gezwungen (p'oin) nur dusserlich der Gewalt sich
mehr oder weniger gefiigt hatten’).

VI. Unser geistiges Eigenthum sollen wir schliesslich in leben-

Yy Mor. 111, 87. Vgl. H. Ab. sar. XI, 16.

) H. Ab, sar. 11, 1-3; III; V, 10. 11; VI, 8—6; XII, 11. 13; — Mor. III, 29.

*) B. d. Ges., Verb. 82; H. 4b. sar. XI, 8—8; Mer. Iil, 87 g. E. — Vel
zu Pes. 1V, 9 und ob. 8. 65, A. 6.

Y B. d. (Fes,, Verb, 38; H. 4b. sar. VI, 1; XI, 18,

8) B. d. Ges., Verb. 31. 32; H. Ab. sar. VI, 1--2; XI, 6—10. 12. 14; —
Mor. 111, 29. 37. % B. d. Ges, Verb, 33; H. Ab. sar. XI, 4.

") Sendschr. ith. Religionszwang in Chemd. gen. 9b Mitte; B. d. Ges, Geb. 9;
Jes. hat. 'V, 1 1L
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diger und frischer Wirksamkeit in uns erhalten, wofiir wenigstens
auf religibsem Gebiete das mosaische Gesetz durch seine Einsetzungen
gesorgt hat!).

Zweiter Abschnitt.
Sittlichkeit in der menschlichen Gemeinschaft.
Die Sittlichkeit, in wiefern sie im Gebiete menschlicher Gemein-
schaft zum Vorschein kommt, zeigt sich theils in den allgemeinen,
theils in bestimmten gegenseitigen Verhiltnissen der

Menschen zun einander.

Erstes Kapitel.
Allgemeine Verhéltnisse in der menschlichen Gemeinschaft.

Die ethischen Lehren des M. fir die gesellschaftlichen Verhilt-
nisse allgemeiner Natur, lassen sich in die Begriffe: Gemeinsinn,
Gerechtigkeit, Wohlwollen und Unterordnung zusammenfassen.

A. Wir stellen zuerst die zum Gemeinsinn gehirigen Lehren zu-
sammen.

I. Geselligkeit und gegenseitige Liebe sind dem Menschen ein
unentbehrliches Bediirfniss. Das mosaische Gesetz hat fiir deren Be-
friedignng und Steigerung durch Anordnung regelmiissiger genuss-
reicher Zusammenkiinfte der Volksgenossen gesorgt?). Darnm
ist das Einsiedlerleben unter gewdhnlichen Verhiltnissen unbe-
dingt zu verwerfen und auch die zeitweilige Zuriickgezogenheit
nur dem Weisen zu tieferem Nachdenken zu empfehlen?).

II. Darum verlangt M. ferner den Anschluss an die herrschende

') Mor. 111, 46 Schl. Diese Stelle gehtrt, wie inzwischen REIFMANN (3qpe LT,
8. 873) schon bemerkt hat, an das Ende von Cap. 43, wo in der That ein Schluss
vermisst wird, wie er von Cap. 39 an nach der Anfilhrung von Einzelheiten regel-
miissig vorkommt. Freilich hat bereits munk's Original diese Versetzung, ver-
muthlich weil M. auch in . Mischneh torak die Vorschriften iiber die Wallfahrt
an den Festen (539m pwby) und die Torah-Verlesung in feierlicher Versammlung
ffwnpn rnyp) in dem Buche von den Opfern (m337p =oD} und nicht in dem Buche
von den religitsen Zeiten (v pp) behandelt. — Uebrigens ist yqm nbyin oy
bei Tibbon = 5325 mwbpn mbyin oy er durfte das arab. jmk wm so eher durch
das entsprechende hebriische Wort ymm iibersetzen, als M. selbst das hebr., y3m
fiir ewallfahrens gebraucht (H. Bet. habech. I, 1: mywa oyp whw 15N mInm
wozu 1hm Ps 42, 5 schon das Vorbild geliefert hat.

Y Mor. III, 43 und 46 Schl. (s. A. 1) % 8. 88 f. und 8. 116, 1.




136

Sitte auch in geringfiigigen Dingen und glanbt, dass die mosaischen
Reinheitsgesetze unter Anderem hierzu anleiten sollten 1

IIT. Wir wissen bereits, wie nachdriicklich M. zur Riicksicht auf
die offentliche Meinung und zur Vermeidung selbst des Scheines von
Allem ermahnt, was ein ffentliches Aergerniss und eine Irreleitung
des Urtheils iiber den Werth und die Wiirde der Religion herbeifiihren
konnte?).

IV. Die mogliche Héhe und wohlthuende Kraft eines idealen
Gemeinsinns bekundet M. durch sein eignes herrliches Beispiel, wenn
er iiber den Tod einer Tochter sich tristet und seinen tremen Schiiler
beruhigt durch den Hinweis auf das Ganze der menschlichen Ver-
hiltnisse, die, wenn auch nicht absolut, so doch vorwiegend giinstig ge-
staltet seien und durch diesen wohlthuenden Eindruck den Einzelnen
tiber seinen eignen Jammer einigermassen hinwegheben konnen?®), —
Verwandt hiermit ist die von M. gegebene Erklirung einer biblischen
Gesetzesvorschrift (4. Mos. 35, 25) durch den Hinweis darauf, dass
der eigne Schmerz eines Jeden in einem die ganze Gesammtheit er-
greifenden aufgeht und verschwindet*).

B. Im Gebiete der Gerechtigkeit (pmy) sind sehr beachtenswerthe
Lehren anzufiihren.

I. Die Gerechtigkeit in Bezug auf das Eigenthum eines Andern
bestebt fiirs erste darin, dasselbe in keiner Weise zu schidigen
oder durch uns Gehiriges schidigen zu lassen. Zur Abmahnung sollen
die jiidischen Gesetze iiber den Schadenersatz dienen. Wir sollen
aber ferner unsere Nebenmenschen vor Schaden schiitze n, indem wir
Verlorenes, das wir gefunden, ihm redlich zustellen und so eine fiir das
Wohl der Gesellschaft unentbehrliche Pflicht iben®). — Zur Recht-
schaffenheit gehirt die gewissenhafte Leistung iibernommener
Arbeit. Der gedungene Arbeiter wird durch das mosaische Gesetz
allseitig geschiitzt; er darf aber auch seinen Herrn nicht durch Zeit-
verschwendung und Schlaffheit beeintrichtigen®). — Im Geschiifts-
verkehr soll strengste Redlichkeit in Wort und That herrschen?); aunch

') Mor. III, 47. 3 Vgl. ob. 8. 42, ®) Briefs. 15b Br. od. Kob. II, 81 b.
‘) Mor. 111, 40, Vgl. Biur zn MENDELSSOHN's Uebers. bei 4. Mos. 35, 25.
®) Mor, IIT, 40. ) H. Sechirut (m=pow ‘) XIII, 7. ) Deot II, 6.
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nicht in den geringfiigigsten Dingen darf ein Betrug vorkommen ).
Der Geist der Billigkeit, der das judische Civilrecht durchdringt,
soll auch uns beseelen. Dahin gehort, dass wir bei Geschiiften einen
Vortheil auch der andern Partei ginnen und nicht uns allein allen
Nutzen zuzuwenden suchen?). — Selbst im Feldlager, wo Raub,
Gewaltthat und andere Laster leicht einreissen, soll der Israelit sich Gott
nahe fihlen (5. Mos. 23, 15) und nicht in die Rohheit barbarischer
Heiden verfallen®). — Schliesslich kann nach M. nicht das iiussere
Eigenthum allein, auch das geistige Eigenthum eines Andern kann
veruntreut werden; so wenn ehrgeizige, aber arbeitsschene Menschen
einen verdienstvollen Dichter oder Schriftsteller um seinen Ruf be-
neiden und deshalb, wo sie kionnen, sich die Urheberschaft fremder
Schépfungen zuschreiben (Plagiatoren)®).

II. Eine Ungerechtigkeit gegen die Ehre eines Andern ist die
oben bereits besprochene iible Nachrede®). Dahin gehort aber
auch das Selbstlob auf Unkosten Anderer und die Ver-
dichtigung®). — Tugend und Weisheit gebieten auch dem unum-
schrinkten Herrn, die Ehre seines Untergebenen und wiire es sein
Leibeigener, der ihm gesetzlich ganz preis gegeben ist, zn schonen”).
Und so soll auch der Richter seine weit gehenden Befugnisse nie
zur Ehrenkrinkung seiner Mitmenschen misshrauchen®).

HI. Gerecht werden wir unseren Nebenmenschen hinsichtlich der
Wahrheit, indem wir ohne Eigensinn und Rechthaberei nach-
geben, wenn wir widerlegt werden. Dafiir ist M. ein Lehrer durch
sein eignes Beispiel. Er hilt sich nicht fir unfehlbar und giebt gern,
wie er erklirt, Irrthiimer in seinen Meinungen, Lebensregeln und Ge-
wohnheiten auf?). Er freut sich, eingehende Leser fir sein Mischneh
torah gefunden zu haben und erquickt sich daran in seinen alten Tagen;
dabei erweisen sich die vorgebrachten Einwiirfe nicht als gerechtfertigt,
da er sie widerlegt!?). Er lehnt endlich dankend das grosse Lob ab,
das ein versteckter Gegner zur Versiissung seiner Einwendungen den-

) H. Tesch. IV, 4. Vgl. oben 8. 42, B. 1 Mor. III, 42,

% Das. III, 41. %) Das. 11, 40, 5 8. 8. 130 u. A. 3. 4 das.

%) H. Tesch. IV, 4: yyam nbpa m33nmn und gy Tame-

') H. Abadim IX, 8, *) H. Sanh. XXIV, 10,

*) Brief an Ibn Akmin 15a Br. u. Kob, 11, 31a.

') Briefs. an Jonatan Kohen in Limel fol."40a Br. od. Kob. I, Bescheid 49,
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selben vorangestellt hat und erkliirt dergleichen fiir iiberfliissig, da er
im Gegentheil jeder Priifung seiner Arbeiten sich freue!).

IV. Zur Gerechtigkeit gehtrt schliesslich auch die Dankbarkeit
fir empfangene Wohlthaten. Wessen du, sagt M., auch nur an Einem
Tage deines Lebens bedurft hast, wer dich je gefordert oder in der
Noth dir geholfen hat, und wire dir spiiter auch ein Leid von ihm
geschehen — du musst ihm gedenken, was er vormals an dir gethan.
So lautet das Gesetz: «Du sollst den Aegypter nicht abweisen ; denn du
warst ein Fremdling in seinem Lande» (5. Mos. 23, 8), — wie viele
Leiden anch die Aegypter unseren Viitern bekanntlich bereitet haben?).

C. Eine Reihe von Erorterungen bei M. schliessen sich an das
Wohlwollen (=on).

I. Eine thiitige Bewiihrung des Wohlwollens sind die Liebes-
erweisungen einer ausgleichenden Gerechtigkeit. Sie bestehen, sagt
M., entweder in Hiilfe durch Geld, wie Almosen, Lisung Ge-
fangener u. dgl.; oder in Hiilfe durch persténliche Leistungen,
wie Todtengeleit, Trostung Leidtragender, Besuch im Hochzeitshause
nil WO

1. Die Hiilfe durch Geld wird geleistet in Gaben der Wohl-
thiatigkeit, denen sich schon deshalb Niemand entziehen gollte, weil
bei dem Wechsel menschlicher Schicksale Jeder in die Lage kommen
kann, derselben zu bediirfen®). Das mogaische Gesetz hat durch
mehrere Anordnungen eine beildufige Erziehung und Gewibnung zur
Wohlthiitigkeit beabsichtigt®). — Doch soll die Freigebigkeit ihre
Grenzen einhalten, damit nicht der verschwenderisch Gebende selbst
zam Armen werde und wiedernm Anderen zur Last falle®). — Hoher
steht und forderlicher ist das Darlehn an Arme, schon weil es
den Verschiimten, die jede andere Unterstiitzung abweisen, die einzige
annehmbare Hiilfe bringt™). Die jtidischen (esetze tiber das Darlehn

") Brief an das Schulhaupt Sam. halevi in Bagdad fol. 43a od. Kob. I,
Besch. 156, %) Mor. 111, 42, N Zu Peah 1, 1, Yy Mor. III, 35,

%) Daa. III, 39 (ob. 8. 89 u. A. 5 das.; 8. 125, A, 10; 8. 128, A. 3); vgl. 111, 46.

% Ob. 8. 90 aus Perak. IV ; H. Arachin VIII, 13 im Anschlusse an die Misch-
nah Adrach. VIII, 4 (vgl. amist., NE. IV, 2); H. Matn. anij. VII, 5; besonders aber
Sendschr. nach Jemen 8. 47 ed. HOLUB.

") B. d. Ges., Geb. 197. Vgl schon R SIMON B. TAKISCH: w =m Mo 5=

) AL e
IpTs wenyn (Schabb. 63a).
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athmen Schonung, Mitleid und Gunst fir die Armen, wie z B. das
Verbot der Pfindung von Gegenstinden, die zum Lebensunterhalte
unentbebrlich sind (5. Mos. 24, 6)'). — Acht Stufen der Mildthiitig-
keit stellt M. zusammen. Als die hichste derselben bezeichnet er die
wirkliche Aufhiilfe, bestehend in der Vermittelung ecines nihrenden
Gewerbes fiir den herabgekommenen Mitmenschen, sei es durch eine
Schenkung oder durch einen Vorschuss oder Heranziehung zur Er-
werbsgemeinschaft oder Beschaffung von Arbeit. Denn diese Aufhiilfe
fiuhrt zur Unabhiingigkeit und ist insofern die grosste Wohlthat?).

2. Zur Hiilfe durch personliche Leistung gehort z. B. aunch der
vom mosaischen Gesetze geforderte Schutz fiir den in das Land
Israels gefliichteten Sklaven, dem ein Wohnsitz und ein Auskommen
im Lande gewiihrt und kein krinkendes Wort gesagt werden soll
(9. Mos. 23, 17). Aber, sagt M., weit von diesem Edelmuthe entfernt
ist der blinde Eifer gastfreien Schutzes fiir fliichtige Verbrecher,
welcher auch noch (bei den Arabern) durch Wort und Lied verherr-
licht werde. Nicht so das mosaische Gesetz. Nach diesem soll der
Schuldige durch Niemand seiner Strafe entzogen und durch keinen
geweihten Ort geschiitzt werden (2. Mos. 21, 14). Falsches Mit-
leid diirfe die Grerechtigkeit nicht hemmen; denn Mitleid mit den
Verbrechern sei eine Grausamkeit gegen deren simmtliche Mit-
menschen®). — Auch ein Muster uneigenniitziger Hiilfeleistung wird
uns durch die h. Schrift in Abrahams Verhalten bei der Bedriingniss
seines Neffen Lot vorgehalten (1. Mos. 14)%).

II. Das wahre Wohlwollen zeigt sich in mitfiihlender Schonung.
Den Ausspruch der Mischnah iiber die Rechtzeitigkeit des besiinf-
tigenden oder triostlichen Zuspruchs (4bot IV, 18) bezeichnet
M. als eine ethische Regel fiir den wiinschenswerthen Zustand mensch-
lichen Umgangs®) und erkennt in dem Gesetze von dem kriegs-
gefangenen Weibe (5. Mos. 21, 10—14) unter Anderem die For-
derung einer humanen Riicksicht auf Schmerz und Trauer®).

III. Wohlwollen schliesst die Duldsamkeit fir abweichende
Glaubensansichten und Lebensformen in sich. Auf eine Anfrage em-

) Mor. 111, 39. ) H. Matn. anij. X, T—14; vgl. Malw. welow. 1, 1,
% Mor. III, 39; vgl. III, 35 zu Klasse 7. Y Mor. III, 50; vgl. ob. 8. 1381
bei A. 8, %) Zu Abot IV, 18. & Mor. III, 41 Schl.
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pfiehlt M. mit sehr humanen Worten die fgyptischen und ihnen #hn-
lichen wohlgesinnten Kariier der briiderlichen Theilnahme seiner
Glaubensgenossen bei religiisen Feierlichkeiten'), erkennt in dem eben
erwiilhnten Kriegsgesetze zugleich die Forderung, die religiosen Gewohn-
heiten, ja selbst den Gotzendienst des kriegsgefangenen Weibes eine
Zeitlang zu dulden?®) und vertheidigt ebenso gerecht und menschlich wie
tiefblickend und weise die zwangsweise ihrer Religion entzogenen
Glaubensbriider®) gegen die Angriffe kurzsichtiger und unduldsamer
Minner, — ohne jedoch darum der schwachen Nachgiebigkeit, der Liissig-
keit in der Erfiillung religitser Pflichten oder dem freiwilligen Ver-
harren in der Zwangslage das Wort reden zu wollen*).

D. Die Unterordnung (my), der wir als Demuth in der allgemeinen
Ethik bereits begegnet sind?), fiussert sich nach M. innerhalb der mensch-
lichen Gesellschaft in den nachfolgenden bestimmten Formen.

I. Die Ehrerbietigkeit gegen iiberragende Personen erscheint
zunichst in dem biblischen Gesetze von der Ehrenerweisung fiir das
Alter (3. Mos. 19, 32). Dieselbe gebiihrt nach M. auch ungelehrten
und heidnischen Greisen von Seiten der gelehrtesten jiingeren Per-
sonen®). Ferner soll die Schriftgelehrsamkeit hoher als jeder
dussere Rang gelten und in ihren Vertretern geehrt werden?). Wer
aber, sagt M., von geistig hervorragenden Minnern herangezogen wird,
versuche nicht eine grissere Anniihrung zu gewinnen, als ihm zuge-
dacht ist. Wie beim Feuer eine gewisse Entfernung die wohlthuende
Wiirme gewiihrt, wiibrend die Niihe und Beriihrung Schaden bringt,
g0 kann die Zudringlichkeit, die das Masz der verstatteten Vertrau-
lichkeit iiberschreitet, uns nachtheiliz werden®).

II. Der Gesammtheit und der herrschenden Ordnung sich
willig zu fiigen, ist Pflicht. Parteiungen und Streitigkeiten
in den Gemeinden sind sehr verwerflich und dureh Sittenlehre und
Religionsgesetz einstimmig verurtheilt?). Sogar erlittenes Unrecht mit

') Briefs. 49a Br. od. Kob. 1, 36b. *) Mor. III, 41 Schl. 2% 8, ob. 8. 134.

) Sendschr. ib. d. Religionszwang in Chemd. gen. 6a. 9a. 11, 12; vgl. Jes.
hat. V, 4. 5 8. 86 f.

%) H. T. tor. VI, 9 nach 1sa B. JERUDAH u. AA, (Kidd. 33a). Vgl. ob. 8. 5,A. 4.

") H. T. tor. VI, 1 (nach & Jost in Kidd. 33b); III, 2 (nach Mischn. Horajot
III, 8). ) Zu Ab. 11, 10.

¥) Brigfs. 50b Br. od. Kob. I, Besch. 148, fol. 20b; vgl. H. Ab. sar. XII, 14.
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Sanftmuth ertragen lehrt M. durch sein eignes Beispiel’). Nach-
giebigkeit, Gefiigigkeit und Willfahrigkeit sucht das mo-
saische Gesetz in seinen Bekennern zu fordern sowie deren Gegentheil,
Hiirte und ungeschliffenes Wesen, zn bekimpfen?).

ITI. Aus dem angefiihrten Gesetze, das Alter zu ehren, leitet M.
die Pflicht der Bescheidenheit im Allgemeinen her®). Die Demuth
vor Gottt), deren Pflege verschiedene Gesetze der Offenbarungslehre
gich zur Aufgabe machen, schiitzt den Menschen auch vor Uebermuth im
Verkehr mit Anderen®. Dazu gehort freilich ferner die Erkenntniss
eigner Mingel, diese aber ist, wie M. bemerkt, nicht Jedermanns
Sache; dazu sind ein guter Charakter und eine entsprechende Erziehung
erforderlich®). Den diinkelhaften Mann erkliirt er fiir den schlimmsten
Gegner”). Er selbst nimmt den Tadel mit musterhafter Bescheiden-
heit und Wahrheitsliebe hin®). Aus einem Sittenbuche theilt M. die
Probe einer iibertriebenen Demuth, einer abscheulichen Behandlung
gegentiber, mit, wohl mehr um zu zeigen, was der Mensch aus Demuth
ertragen knne als was ihm zu erfragen gezieme?)

Zweites Capitel. Bestimmte gegenseitige Verhiiltnisse.

Die bestimmten Verhiiltnisse in der menschlichen Gesellschaft be-
ruben theils auf freier Wahl, theils anf gegebenen Beziehungen.

A. Die gegenseitigen Verhdltnisse aus freier Wahl sind wiederum
entweder persdnlicher Natur oder sind im Berufe begriindet.

I. Zu den frei gewiihlten Verhiiltnissen persinlicher Natur ge-
héren der Umgang, die Freundschaft, die Vormundschaft.

1. Der Umgang und im Zusammenhange damit der Wohnort
ist, nach der bestimmteren Zusammenfassung vereinzelter talmudischer
Siitze durch M., fiir den Menschen von wesentlicher Bedeutung hin-
gichtlich seiner sittlichen Entwickelung und Fithrung. Darum soll man
nach M. den Umgang mit Weisen und Gerechten suchen, um von ihnen

Y Briefs. 14b u. 15a Br.; ob. 5. 127. % Mor, 111, 88.

3 Mor. 111, 36; vgl. ob, 8,90, A. 8. Y) Jes. hat II; 2; IV, 1.

8 Mor. 111, 89, 43. Vgl. pacuins Hpfl. V1, 8 8. 380, wo die Demuth vor
als Princip aller Tugend und Pflicht und aller Erhebung zum Bessern gilt,
%) Briefs. 14b Br. od. Kob. 3la. " Briefs. 16a und Kob. das.

% 0b. 8. 137, A. 9-und 8. 127, A. 8.

%) Zu Ab. IV, 4 und Brief an Chasdai halevi, 5a Br. od. Kob, I, 248,
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stets zu lernen, und den der Schlechten meiden. Einen Ort, wo die
Verderbtheit iberhand genommen, darf man deshalb zum Wohnsitze
nicht wiihlen und muss, wenn man darin ist, ihn verlassen, sobald die
Umstiinde es erlauben. Giebt es gar keine Miglicbkeit zn einem
leidlich sittlichen Umgange, so ist das Einsiedlerleben in solchem
Falle vorzuziehen?).

2. Hinsichtlich der Freundschaft fihrt M.%) im Namen des ARIS-
TOTELES®) einen Ausspruch an, der aus den Hinden der Uebersetzer
oder der fir M. maszgebenden Erklirer und Bearbeiter der Aristote-
lischen Ethik nicht ohne Zuthat und Aenderung hervorgegangen und
an ibn gelangt ist. Drei Arten von Freunden gebe es, entsprechend
dem dreifachen Gegenstande ihrer eigentlichen Zuneigung®): dem
Nutzen, dem Behagen und der Tugend. Auf dem Nutzen be-
rubhe die Zuneigung zweier Geschiiftsgenossen oder des Kinigs und
seiner Soldaten. Das Behagen sei entweder Genuss (das Ange-
nehme) oder Sicherheit. Der Genuss oder das Angenehme sei
Gegenstand der Zuneigung bei Personen verschiedenen Geschlechts;
die Sicherheit liebe, wer einen zuverlissigen Freund suche. ... Die
Freundschaft aus Tugend aber bernhe auf der gemeinsamen Liebe
zum Guten; diese Freundschaft sei die wahre und von ARISTOTELES
empfohlene®). — M. selbst kann auch in der Freundschaft uns zum
Muster diemen. Offen spricht er berechtigte Vorwiirfe gegen seinen
Freund Jefet aus, um dann dem Gefiihle wiirmster Zuneigung desto

') Deot VI, 1. 2; vgl. ob. 8. 88, A. 2 u. 8. 135, A. 8. ") Zu Ab. 1, 6.
") NE. VIII, 2, sagt amisr.: Das Liebenswerthe (=6 ouneéy) sei gut
oder angenehm oder niitzlich. Dann VIII, 3 Anf.: Diese drei Dinge, das
Gute, das Angenehme und das Niitzliche, seien der Art nach verschieden und
danach auch die Liebestinsserungen und die Freundschaften. Es gebe also drei
Arten der Freundschaft, der Zahl nach gleich den der Liebe ge-
wirdigten Dingen. Endlich VIII, 4 erklirt A. die Freundschaft der Guten
und Tugendhaften fiir die vollkommne Freundschaft.

') Die unverstindlichen Anfangsworte der Anfihrung bei M. zu 4b, I, 6
lauten nach Ar. und B.: gy b DYIMINT 0N NI AN AN in den
anderen Ausgaben und schon in N ist nnx als unverstiindlich weggelassen worden,
ohne dass das Uebrige dadurch erklirlicher wird. Es ist aber ein alter Schreib-
fehler fiir: myw mwby DyamNe AN NI =R nnge S die vor. Anm.

?) Die Abweichung von amist. besteht ausser den hinzugefiigten Beispielen
besonders in der Erweiterung des <Angenehmens zum Be hagen, unter welchem
dann das Angenehme als Unterart neben der Sicherheit erscheint.
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ungehinderter Ausdruck zu geben; denn <alle Vergehen verhiille die
Liebe» (Spr. 10, 12)").

3. Die Vormundschaft soll, sagt M., wiewohl eine Rechen-
schaft vor Menschen, dem jiidischen Erbrecht zufolge, nicht verlangt
wird, mit treuer Gewissenhaftigkeit geiibt werden. Der Vormund soll
vor sich selbst Rechenschaft halten und sich sehr hiiten, des hoch und
erhaben thronenden Vaters der Waisen je zu vergessen?).

II. Zu den im Berufe begriindeten Verhiiltnissen gehiren die
zwischen Lehrern und Schiilern, Richtern und Unterge-
benen, Herrsehern und Unterthanen.

1. Der Beruf des Lehrens begriindet eine geistize Gemeinschaft
zwischen dem Lehrer als dem Gebenden und den Schiilern als
Empfingern, obgleich, wie M. nach dem Talmud bemerkt, der Lehrer
sich durch die Anregungen seiner Schiiler gelegentlich wohl auch in
seinem Wissen am bedeutendsten geftrdert filhlen kann®). Was aber
die Schiiler fortwiihrend aus der allein anf die Bereicherung ihres
Geistes gerichteten Berufsthiitigkeit ihres Lehrers gewinnen, verdient
deren dankbare Ehrenbezeigung in noch hoherem Grade als die
etwa nur éussere Erbaltung und Firderung durch die Eltern und be-
griindet eine Ehrfurcht, welche der unserem Gotte schuldigen ver-
gleichbar ist. Jeder Streit, jede auch nur innerlich verlaufende Auf-
lehnung gegen den Lehrer ist siindhaft*). Dazu gehort aber, dass der
Lehrereintadelloses Leben fiihre. Wer gegen Recht und Sitt-
lichkeit verstisst, darf als Lehrer nicht angenommen werden und wiire
er noch so gelehrt und das Bediirfniss des Lernens noch so dringend?).
Der Lehrer muss aber ebenso die Ehre seiner Schiiler hochhalten
und sie wie seine geistigen Kinder, die seine irdische und himmlische
Gliickseligkeit erhihen, achten und lieben®). Mit Geduld wiederhole
er den Gegenstand, bis derselbe vollstiindig von den Schitlern begriffen
ist. Hierzu ist aber allerdings auch erforderlich, dass die Schiiler
threrseits nicht den Schein des Verstehens vorzeitig annehmen,

') Brief an Jefet b. Eliah in Akko (in Dibre chachamim S. 60 oder Kob. II, 87D).

% H. Nachalot XI, 12. Y H. T tor. V, 13 nach Taanit, 7a.

) B. d. Ges., Geb. 209; H. T. tor. V, 1. Vgl. Mischn. Bab. mez. I, 11 und
Kerit. VI, 9.

) H. T. tor. IV, 1 nach Moéd kat., 17 a. 0 H T sV
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sondern ehrlich und ohne falsche Scham die Erliuterung aufs
neue sich erbitten und der etwaigen Ungeduld des Lehrers mit dem
bescheidenen Hinweise auf ibr geistiges Bediirfniss begegnen. Doch
verdienen nur strebsame Schiler die unbegrenzte Geduld und
Sanftmuth des Lehrers; der Lissigkeit und Trigheit muss er mit
Strenge und beschimenden Worten zur Aufstachelung des fehlenden
Eifers entgegentreten. Darum muss der Lehrer im Interesse seiner
Aufgabe auch #usserlich seine Wiird e den Schiilern gegeniiber wahren
und eine sein Ansehen gefibrdende Vertraulichkeit vermeiden'). M.
findet nach dem Vorgange talmudischer und anderweitiger Ausspriiche
die Annahme eines Lehrsoldes aus den Hiinden gereifter Schiller
im Widerstreit mit der Wiirde des Lehrenden und seines Gegenstandes;
nur beim Unterricht von Kindern, die noch lesen lernen und beauf-
sichtigt werden miissen, erklirt er die iibliche Zahlung fiir unver-
finglich?®). Sehr energisch #ussert sich M. aus demselben Grunde
gegen Steuern und Geldsammlungen fiir Gelehrte und Gelehrten-
schulen®). — Uebrigens stellt M. fir den Unterricht der zarten Jugend
nach talmudischen Quellen eine noch heute beherzigenswerthe Lehr-
verfassung auf*).

2. Der Richter muss in Riicksicht auf seinen erhabenen Beruf
auch personlich so geartet sein, dass er durch seinen Charakter
das volle Vertrauen der seiner Rechtsprechung Ueberwiesenen verdient
und eine Biirgschaft fiir gerechte Handhabung seines Amtes darbietet.
Sittenreinheit, Gottesfurcht, Missigkeit im Genusse und im Streben
nach Besitz seien hierbei erforderlich®). Ueberhaupt miisste jeder

) Das. IV, 4. 5 nach g, AKiBA in Erub. 54b und mit Anfithrung von 4b. I1, 5
und Ketub. 103 b.

*) Zu Nedar. IV, 3; H. T. tor. 1, 7; Brief an Ibn Aknin in der vollstiindigern
Fassung, wie sie in der Kinl. zu Birkat Abraham, Lyck 1859, vorkommt: DINNT
0 77325 b Moy mw vel. Bechor. 29a. — amist. (NE. IX, 1 mit VIII, 16
vergl) besagt dasselbe, aber nur andeutend; ebenso bestimmt jedoch wie M.:
Gazzali in M. Zed. 8. 1821,

%) Zu Abot 1V, 5; vgl. H. T. tor. I1I, 10. 11. Doch Tossaf. pyma N [ 2u
Bechor. 29a und mit sehr energischen Worten JosepH Karo in Kess. mischn. zu
H. T. tor. 111, 10 finden die Besoldung bei einer als Lebensberuf geiibten Be-
lehrung statthaft. S T dor: 1, L

*) Einl. zu Mischn.-Comm. (als einer der Griinde, weshalb in der Mischnah-
Sammlung Abot auf Sanhedrin u. s. w. folge).




Richter mit sieben Eigenschaften ausgestattet sein: mit Wissen,
Demuth, Gottesfurcht, Abneigung gegen eignen (unstatthaften) Vortheil,
Wabrheitsliebe, Beliebtheit, gutem Rufe?).

d. Jeder einer hiheren Eingebung folgende (prophetische) Herr-
scher muss sich dic Eigenschaften, welche Gott hinsichtlich seiner
Weltregierung zugeschrieben werden, zum Muster nehmen und hier-

nach — soweit es ihm als Menschen miglich ist — Erbarmen, Wohl-
thun, Langmuth, Naechsicht und strenge Gerechtigkeit gleich Gott so
ausiiben, dass nicht seine augenblickliche Erregung und Stimmung,
sondern allein die richtige Erwigung des Gebtihrenden und des Ge-
meinwohls ibn bestimmt. Liebesthaten darf er nur nach Verdienst
gewiihren; die strengsten Strafen hat er, wenn sie verdient sind, kalt-
blitig zuzulassen, von der Gerechtigkeit und dem allgemeinen Besten
allein geleitet. Doch miisse eben, nach dem Vorbilde der offenbarten
Eigenschaften Gottes (2. Mos. 34, 6f.), das Walten der Milde“in den
Grundsiitzen der Landesregierung vorwiegen®). — Herrlich ist das
Lebensbild, das M. nach einzelnen Andeutungen der h, Schrift von
dem Konige in Israel, wie er sein soll, entwirft. In schiéner und
eindringlicher Weise redet er von der innern Demuth bei Husserer
Hobheit, von der Missigkeit in den Anspriichen bei ausgedehuten Be-
fugnissen, von der Leutseligkeit fir Klein und Gross, Achtung fir
seine Unterthanen, Milde bei offentlichem Auftreten, gemeinuiitzigem
Wirken, Geduld mit den Sorgen und Lasten seiner Stellung. Nicht
umsonst nenne die Schrift den Konig einen Hirten. Die Liebe und
Fiirsorge des Hirten fiir seine Heerde beschreibe der Prophet (Jes. 40,
11); ebenso miisse der Konig fir das Heil seines Volkes voll Hin-
gebung sorgen®).

B. Die gegenseitigen Verhiltnisse auf Grund der zumeistt) schon
gegebenen Beziehungen sind die engeren des Familienlebens — das
ganze Hauswesen mil einbegriffen — und die weiteren des nationalen
sowie des religitsen Lebens.

) 8. die weitere Ausfithrung in H Sanh. II, 7.

Y Mor. 1, 54; vgl. ob. S. 82. %) H. Melach. 11, 6.

‘) «Zumeist> sagen wir, weil die Eingehung der Ehe freiwillig ist.
Diegser Umstand kann uns indessen nicht veranlassen, das eheliche Leben getrennt

vom Familienleben, zn dem es naturgemiiss gehirt, anzufiithren.
10
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L. Hinsichtlich des Familienlebens kommen hier in Betracht die
Heiligkeit der Ehe, die Liebe unter Verwandten, die
Ordnung des Hauses und — fiir die ehemaligen Zustinde —
die Humanitit den Sklaven gegeniiber.

1. Die Heiligkeit der Ehe wird nach M. durch Brauch und
Gesetz in Israel geschiitzt. Die Formlichkeit des Verlobnisses
(row), die Oeffentlichkeit der Heimfuhrung (paw:) und die Um-
stindlichkeit des Scheidungsactes dienen nach ihm zur Befesti-
gung und Klarheit der ehelichen Verhiltnisse und zur Verhtitung der
Schein-Ehen, die der Unzucht dienen, sowie des unstriflichen
Ehebruchs. Ebenso dient das Gottesgeriecht beim verdich-
tigen Weibe (nmp: 4. Mos. 5, 11—31) unter Anderem dazn, die
Ehefranen, wo es nithig ist, durch die Furcht zur Zuriickhaltung im
Verkehr zu bestimmen und vor jedem zur Missdeutung geeigneten
Umgange zu warnen. Hierdurch werde dem schlimmsten Uebel in
der Ehe, der Eifersucht, vorgebeugt und der wohlgeordnete
Zustand des hduslichen Lebens erhalten).

2. Verwandtschaftliche Liebe, sagt M., und deren Folgen,
Riicksichten und Wohlthaten sucht unsere gerechte Lehre und streben
ebenso unsere alten Lehrer anf jede Weise zu erhalten und zu be-
festigen. Sie ist die sittliche Wurzel des Erbrechts, das von dem
Gedanken ausgeht, Jedem ohne Missgunst zu iiberlassen, worauf er bei
einem Todesfalle fiiglich rechnen darf?). Das Bediirfniss theilnehmen-
der Liebe in Freud und Leid findet nach M. die sicherste Befriedigung
in Verwandtenkreisen, wo die Zuneigung hiiufiger und in hoherem
Grade sich entwickelt, so dass sie auch Stimme zusammenhilt, die
nur durch einen weit zuriickliegenden Ahnen verbunden sind. Um
aber verwandtschaftliche Bande einem Jeden zu sichern, musste die
jiidische Lehre die Ehe gesetzlich regeln®). — Abrahams Kampf
zur Rettung seines Neffen Lot zeigt an einem Beispiele, zu welchen
Opfern die treue Liebe fiir Verwandte fiibren kinne'). Eine Probe
herzlicher Bruderliebe giebt M. selbst in der ergreifenden Klage

) Mor. IIT, 49. ") Das, III, 42.

%) Mor. IlI, 49 mit Anfiihrung von apsy’ NE VIII, 1 (s. ob. 8. 6, A, 6).
Vgl. anist., Pol. 11, 4 gegen die Weiber- und Kindergemeinschaft des Platonischen
Btaates. *) Mor. III, 50. Vgl ob. 8. 181 bei A, 8; 8. 139 bei A. 4.
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um seinen Bruder David, der im indischen Ocean den Tod gefunden
hatte ).

3. Die sittliche Ordnung des Hauswesens berubt anf der
Autoritiit der Eltern oder des Vaters. Darum, sagt M., straft das
mosaische Gesetz Denjenigen mit Strenge, der an seinen Eltern sich
thiitlich vergreift oder ibnen flucht (2. Mos. 21, 15. 17)%); darum ge-
wiihrt dasselbe bei Enthaltungsgeliibden dem Haupte der Familie ein
Einspruchsrecht (4. Mos. 80. 5 ff.)®). Dafiir triigt aber auch der
Herr des Hauses die Verantwortlichkeit fiir den Lebenswandel
aller Mitglieder desselben; es ist seine Pflicht, jedem Vergehen durch
Warnung und Aufsicht vorzubeugen*),

4. Wiewohl das im Alterthum allgemein herrschende Institut der
Sklaverei dem Herrn eine unbeschrinkte Verfiigung iiber seine
Leibeignen ertheilte, so gebietet, sagt M., selbst auf jenem Standpunkte
die Sittenlehre eine humane, Gefiihl und Ehre schonende Behan d-
lung der Sklaven. Ein barmherziger und billig denkender Herr
iiberbiirdet seine Untergebenen mit Arbeiten nicht und lisst sie
nicht darben. Er fillt sie nicht mit Geschrei und Wuth an, sondern
spricht mit Sanftmuth zu ibnen und hort gelassen an, was sie zu
ihrer Rechtfertigung vorbringen. Besonders den Nachkommen A bra-
hams geziemt es, den gerechten Vorschriften ihrer Lehre gemiiss, jede
Grausamkeit zu vermeiden, Milde vielmehr und Erbarmen an allen
Menschen zu iiben, und darin Gott immer #hnlicher zu werden ).
Diese Humanitiit herrscht, sagt M., in den mosaischen Gesetzen hinsicht-
lich der Sklaven. So werden der etwaigen Ziichtigung derselben
dadurch Schranken gesetzt, dass der dabei vorkommende Verlust
von Auge oder Zahn die Freilassung zur Folge hat, die Todtung
aber wie die eines Freien gestraft wird (2. Mos. 21, 20 f. 26 f.).
Und zu einer gleichen Gesinnung der Schonung und Ricksicht
will nach M. das Gesetz von der Nichtauslieferung des vom Auslande
her geflichteten Sklaven (5. Mos. 28, 16) gewihnen®).

II. Das nationale Leben Israels hat nach M. durch die Auf-

') Brief an Jefet b. Eliah in Dibre chach. 8. 60 od. Kob. II, 37 h.

% Mor. 111, 41. %) Das. III, 48, Y H. Sotah IV, 19.

Y) H. Abadim IX, 8. Vgl. oben 8. 187, II bei A. 7.

‘) Mor. 111, 39, — Ueber den fliichtigen Sklaven s. auch ob. 8. 189, 2.




148

lisung des Staatsverbandes nur in politischer Hinsicht anfgehirt; in
der geistigen, religitsen und sittlichen Gemeinschaft seiner Lehre und
seines Lebens sowie in dem Gefiihle der Zusammengehorigkeit unter
seinen einzelnen Gliedern ist es geeinigt geblieben und soll es bleiben.
Ganz Israel, sagt M., und wer sich demselben anschliesst, bildet eine
Gemeinde von Britdern, wie das Wort der Schrift (5. Mos. 14, 1)
besage. Der Bruder also, fihrt M. fort, muss des Bruders sich er-
barmen; wer sollte sonst es thun? auf wen sonst sollten die Armen
Israels ihren verlangenden Blick richten?') — Und so ziemt es auch
dem Einzelnen nicht, sich von dem Leben der Gesammtheit auszu-
schliessen und seinen gesonderten Weg einzuschlagen, als ob er
dazu nicht gehtrte. Wer so thut, der schliesst sich auch von der
Theilnahme an der ewigen Seligkeit aus?). Das mosaische Gesetz
hat durch eine Reibe von Anordnungen fiir die Erhaltung und Belebung
des Gemeinsinns unter seinen Bekennern gesorgt?),

IIl. Im Bereiche des religitsen Lebens verbreitet sich M. iiber
das Verhalten zu Proselyten und zu Andersglaubenden,

1. Eine liebende Theilnahme fir aufrichtige Prose-
lyten erklirt M. in Anlehnung an Schrift und Auslegung fiir eine
unabweisliche Pflicht jedes Israeliten. Die allgemeine Nichsten-
liebe im mosaischen Gesetze (3. Mos. 19, 18) sei nicht umsonst beim
Fremdling noch besonders hervorgehoben (das. 19, 34) und ofters
ausgesprochen worden). — Dasselbe wiederholt M. und bewiihrt es
durch sein eignes Verhalten einem in Palistina lebenden Proselyten
Obadia gegentiber. Sehr liebreich nimmt er sich seiner gegen Be-
leidigungen an, sucht ihn zu ermuthigen und ertheilt ihm bereitwillig
jede Auskunft in Fragen der Religion und Ethik?).

2. Ueber das Verhalten zu Andersglaubenden bemerkt M,:
Die mosaische Lehre und deren Gesetze seien nur fiir Israel verbind-
lich (5. Mos. 33, 8) und fiir Diejenigen, die sich freiwilliz demselben
anschliessen (4. Mos. 15, 15)%) ; gezwungen diirfe Niemand werden und

Y H. Matn. anij. X, 2. Y H, Tesch. 111, 11.

*) Mor. 111, 39 (3w =swyn). 46 Gasp poby) 49 ()

Y B. d. Ges, Geb, 207; Deot VI, 4.

®) Kob. 1, Besch. 160 fol. 34b; vgl. H. Tesch. VII, 8 und Mischn. Bab. mez.
IV, 10; — ferner Kob. 1, Besch. 158 fol. 344 oder Brfs. 47a Br.

®) Vgl. JEH. HAL im Kus. 1, 26f. 101.
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durfte es auch da nicht, wo Isracls Religion die herrschende war. Nur
die selbstverstindlichen Gesetze jedes geordneten Zusammenlebens und
die Enthaltung von 6ffentlichem Gotzendienste seien im Israeli-
tischen Staate von jedem Fremden verlangt worden!). — Der in seiner
Zeit unter den hart verfolgten Glaubensgenossen hie und da auf
tauchenden Ansicht: gegen Gitzendiener und Andersglaubende, die,
Wo sie es nur vermigen, Israel verfolgten und schidigten, wiire
Tinschung und Ueberlistung im Geschiiftsverkehr erlaubt — tritt M.
voll Eifer und Nachdruck entgegen. Er macht hierbej geltend, dass
der Talmud (Chull. 94 a) ausdriicklich bemerke, man diirfe nicht ein-
mal die Vorstellung eines erlangten Vortheils oder einer em-
pfangenen Wohlthat filschlicher Weise in irgend einem Menschen
erregen und wiire es auch ein Gotzendiener. Vollends ein Verfahren,
das Aergerniss giebt und den Ruf der Religion herabsetzen konnte,
sei sebr siindhaft und eine sittliche Schiidigung des Thiters. Mit
klaren Worten seien solche Uebelthaten als Greu el vor Gott, dieer
tief verabscheue, hezeichnet worden®). Selbstverstiindlich ist dem M.
der schon im Zalmud (Bab. lam. 113 a) als maszgebend anerkannte
Ausspruch R. AKIBA’s, dass Raub und Diebstahl an Nichtisraeliten
schlechterdings verboten sei®). — Meine Meinung ist, sagt M., dass
den Fremden die Vortheile der Gesittung und der Mildthitigkeit wie
den Glanbensgenossen zugewendet werden miissen, wie wir ja auch im
Falle der Noth fiir ihren Unterhalt zu sorgen verpflichtet sind (5. Mos. 14,
21). Alle Andersglaubenden sollen wir im Interesse eines friedlichen
Zusammenlebens an den Wohlthaten unserer Krankenpflege, Leichenbe-

stattung und Armenunterstiitzung, wo es néthig ist, Theil nehmen lassen.
«Gott ist giitig,» heisse es in der Schrift, <gegen Alle; sein Er-
barmen erstreckt sich iiber alle seine Gesch Opfe» (Ps. 145, 9), und
es werde der Lehre Israels nachgeriihmt (Spr. 3, 17): «Ihre Wege
sind Wege der Huld, und alle ihre Bahnen Frieden»*),

) H. Melach. VIII, 10 — vgl. IX, 1 — nach talmudischen Quellen,
) Zu Kelim XII, 7. Vgl ob. S. 42; 8. 36, A. 7; 8. 87, A, 1.

") H. Genebak 1, 1; H. Geselah 1, 2.

Y)Y H. Melach. X, 12.
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Zum Schlusse weisen wir auf das sittliche Lebensbild
eines Weisen (oon) und Schriftgelehrten (oon =rbn) hin,
weleches M. in dem ethischen Abschnitte seines Mischneh torah ent-
wirft!). Die einzelnen Ziige desselben haben wir, soweit sie von M.
eigenthiimlich anfgefasst oder dargestellt worden sind, im Verlanfe der
vorangehenden Entwickelung zu verwerthen gesucht. Es ist eine auf
dem Grund biblischer und talmudischer Ausspriiche errichtete iiber-
sichtliche und beherzigenswerthe Zusammenstellung von Lebensregeln
iiber Speise (Deof V, 1. 2. 10), Trank (V, 3)%), Geschlechtsleben
(V, 4. 5)%), Leibesbediirfniss (V, 6), Verkehr und Sprache (V, 7), Gang
(V, 8), Kleidung (V, 9), Firsorge fiir die Angehorigen (V, 10), Vor-
bedingungen fiir die Griindung eines Hauswesens (V, 11), solide Grund-

siitze in der Erwerbung und Anlegung von Vermigen (V, 12), strengste

Redlichkeit in Wort und That, Ermiissigung der Anspriiche und billiges
Entgegenkommen im Geschiiftsbetriebe (V, 13). Wer, sagt M., mit
der Beobachtung der religitsen Vorschriften einen Lebenswandel ver-
bindet, der ihn in allen Einzelheiten als einen reinen, edlen, billig-
denkenden und sanftmiithigen Menschen zeigt, von dem gilt das Wort
Gottes beim Propheten (Jes. 49, 3): «Mein Knecht bist du, Israel,
dessen ich mich riithmes»*).

Y} Deot, Cap. V.

Y Vgl. Sendschreiben an Sultan Almalik in Ker. chem. 111, 28 iiber das Wein-
trinken. 5 Vgl das.

Yy Sendschr. ith. d. Religionszwang in Chemd. genus., fol. 10; Jes. hat. V, 11;

vgl. Deat V, 13 Schluss,
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