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frichte verbreitete, Excerpte anlegte, wird Schemtob Ibn
Falaguera auch das angebliche Buch des Empedokles, wie
er selbst mit der ,Lebensquelle“ Ibn Gabirals verfuhr, nicht
vollinhaltlich, sondern nur in ausgehobenen Fragmenten
aus seiner arabischen Vorlage hebraeisch iibersetzt haben.

Salomon Ibn Gabirols philosophische
Allegorese.

Salomon Ibn Gabirol erscheint uns im Bilde der Her-
men mit dem Doppelangesicht. Der Denker in ihm steht
dem Bekenner, der voraussetzungslose Philosoph dem syna-
gogalen Dichter gegeniiber. Je unvereinbarer uns aber heute
der Gegensatz erscheint, den diese zwei Seiten seines
Wesens zeigen, desto unabweisbarer dringt sich die Frage
auf, wie wohl Ibn Gabirol selber, in dem kein Misston
Zerrissenheit und innere Spaltung verrith, den Widerspruch
zwischen Denknothwendigkeit und Bibelglauben, Ueber-
zeugung und Ueberlieferung ausgeglichen haben werde.
Hat der riicksichtslos entschlossene Forscher,- der es zu
Stande gebracht hat, in seinem Denken von seinem Glau-
ben abzusehen, in seinem philosophischen Hauptwerke, eine
wahrhaft einzige Erscheinung im Mittelalter, auch nicht den
Schatten seines Bekenntnisses zu verrathen, auch in seinem
Glauben von seinem Denken abgesehen und die Scheidung
zwischen diesen Grundmichten seiner Seele scharf und rein-
lich durchzufiithren vermocht ? Das hiesse die Lehre von der
" zweifaclien Wahrheit, von der Gleichberechtigung der Ueber-
zeugungen in der Philosophie und in der Religion, an. der
wir drei Jahrhunderte spiter Isak Ibn Albalag') festhalten
sehen, vorwegnehmen und ohne Spur einer Nachweisbarkeit
in Ibn Gabirol hineintragen. Aber ebensowenig diirfen wir

1) I“'.",'n,-: VI, 90, 93. Vgl. M. Steinschneider, die hebriischen

Uebersetzungen des Mittelalters p. 209—306.
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Bestreitung oder vollends Liugnung des Inhaltes der Glau
bensurkunden bei ihm voraussetzen. Die Harmonie, die uns
aus seinen religidsen Dichtungen entgegentént, biirgt uns
dafiir, dass sein gliubiges Herz von keinem Hauche von
Abtriinnigkeit oder Selbstzerfallenheit auch nur berithrt
gewesen ist. Wenn aber die Verwerfung des Lehrgehaltes
der Offenbarung dem Bekenner, seine bedingungslose An-
nahme dem Denker unmdoglich gewesen ist, dann bleibt nur
die Moglichkeit iibrig, dass auch Ibn Gabirol zu der ein-
zigen Rettung aus diesem Dilemma, zur alten Briicke dieses
Abgrunds, zur Umdeutung und Anpassung des Bibelwortes,
zur Allegorese, seine Zuflucht werde genommen haben.

Man miisste dies vermuthen, wenn man nicht auf Grund
cines ausdriicklichen litterarischen Zeugnisses es behaupten
konnte. Salomon Ibn Gabirol war auch darin ein Bahn-
brecher in der jiidischen Litteratur des Mittelalters, dass
er die Ausgleichung der heiligen Schrift mit den Ergeb-
nissen des strengen Denkens, die Durchleuchtung ihrer Aus-
legung mit den Gedanken der Philosophie, mit Einem Worte
die philosophische Exegese selbststindig schuf und durch-
fihrte. Gewohnt, den entgegenstehenden Schein der Dinge
den Wahrheiten seiner Erkenntniss unterzuordnen, von dem
Wortlaut gleichsam der Wirklichkeit, von der Aussage der
Oberfliche sich frei und unabhingig zu machen, drang er
auch in der Betrachtung der Schrifttexte unerschrocken
unter die Hillen det Worte, auf den Sinn in der Tiefe, auf
den Kern hinter der Schale. Das Buch, in dem er die ,Ge-
heimnisse“ der heiligen Schrift, .die Friichte gleichsam hinter
dem Blitterwerk, dem Laubversteck der Worte hervorholte,
ist fiir uns verloren, aber fast hundert Jahre nach seiner
Entstehung hat es auf den Geist Abraham Ibn Esra’s einen
so tiefen Eindruck gemacht, dass er, der sonst der Allego-
rese so wenig hold warl), nicht umhin konnte, die Perlen
dieser Auslegung in den Tagen der Wanderung seinen

1) Vgl. Rosin, Reime und Gedichte des Abraham Ibn Esra
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Comihentarien einzuweben!). Wenn nach den wenigen aus
der Fassung gerissenen, noch dazu aus demt Gedichtnisse
mitgetheilten Einzelheiten — Ibn Esra wird das Buch so
. wenig wie die Bibliothek von Autoren, die er anfiihrt, ins
Abendland mitgenommen haben — ein Urtheil gestattet ist,
dapn muss das Buch die auffallendsten und unbegreifllich-
sten Erzihlungen der h. Schrift mit seinen allegorisirenden
Erkldrungen in seinen Kreis'gezogen haben. Aus der damals
noch allgemeinen Anwendung der arabischen Sprache fiir
wissenschaftliche Darstellungen bei den Juden Spaniens,
aber auch aus einzelnen Anfihrungen, die noch - die Fir-
bung -des Originals wiederzugeben scheinen, diirfte die Fol-
gerung zu ziehen sein, dass dieses Buchk Ibn Gabirols wie
seine philosophischen Hauptwerke arabisch geschrieben war,
Das werthvollste Stiick, das Abraham Ibn Esra uns daraus
aufbewahrt hat und das nach dem Untergange des Werkes
allein geniigt hat, auf Geschlechter hinaus die folgenreichsten
Anregungen zu verbreiten, ist das sogenannte ,Geheimniss
vem Paradiese®. Im fragmentirten Commentar Ibn Esra’s zum

1) Fiir Geiger, Salomo Gabirol und seine Diehtungen p. 93
sind dies freilich ,nur mehr miindliche Erirterungen, gespriichsweise
einom Freunde mitgetheilt. und sorgsam iiberliefert als Useberreste aus
einer besonderen Schrift.“ Vgl. auch p. 94, wonach Ibn Gabirol ,einem
gliubigen Jiinger. . eine solche Illustration mitgetheilt haben mag.* Auf
¢ine verlorene exegetische Schrift Ibn Gabirols dentet auch unzweifel-
Liaft die von Ibn Esra =nnpw N. 67 (ed. Letteris p. 28) angefiihrte
Erklirung zu Can't 4, 4: 15 pxw “ex 770 3 "ed2 v . . . nreons
nR5pI oy e, vielleicht als Metathese von P1Y7Dn aus R9D anfgefasst.
Man kinnte als Quelle an ) denken, weil Ibn Esra im Commentar zu
Cant. 4, 4 bemerkt: mBi9 15 'R ER ROPIPTDY, allein in dieser
grammatischen Schrift, von der Ibn Esra 200 Verse mehr als wir be-
sass, da er sie in der Einleitung zu DWIND als auns 400 Versen bestehend
angiebt D MIND P3OR XM — vgl. Sen. Sachs, Ha-Techijjah 1L, 20
n. und Monatsschr, 34, 335 f.— haben Worterkliirungen wohl kaum eine
Stelle- gefunden, von Glossen zu dén eigenen Gedichten, wie Geiger
a. a. 0. 146 will, fehlt vns vollends jede Spur. Auf verlorene exegeti-
sche Schriften Ibn Gabirols folgert Sen. Sachs YW1 ¥ p. 70* aus
der, wie er annimmt, deutlich als (itat bei Mose Ibn Esra (Zion II,

119) erhaltenen Erklirung zu Job 17, 18: Sike 13
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1. Buche Moses!) erhalten, giebt es uns gleichsam nur die
springenden Punkte der Auslegung an, in die Ibn Gabirol
die tiefsten Gedanken der Erzihlung vom Garten Eden
zusammengefasst hat. Wohl wire es fiir uns wichtiger ge-
wesen, den Philosophen, den Schopfungsbericht umdeuten

horen, den Leugner eines Schépfungsactes in der Zeit,
fir den Stoff und Form, diese ewigen Gedanken Gottes,
diese Arbeitsfelder seines Willens, keinen Augenblick ge-
trennt und unvereinigt bestanden haben koénnen?), mit den
Angaben iiber das Sechstagewerk sich . auseinandersetzen
und ringen zu sehen. Allein das Glanzstiick von Isak Ibn
Albalag’s philosophischer Allegorese®), der die Lehre von
der Weltewigkeit in die Schopfungsurkunde
hineindeutet, entschadigt uns hier fiir den Verlust, der uns
den Losungsversuch Ibn Gabirols entgehen liess. Abraham
Ibn Esra, der verschimte und zaghafte Adept der Lehre von
der Ewigkeit der Welt?), hat diesen Theil von Ibn Gabirols
Auslegung iibergehen zu miissen geglaubt. Um so erschip-
fender, so weit dies bei ciner aus dem Gedichtniss schop-

fenden” kurzen Wiedergabe moglich war, ist seine Dar-
stellung vom Geheimnisse des Gartens Eden.

Dass wir es hier aber mit echtem Gedankengute Sa-
lomon Ibn Gabirols zu thun haben, das beweist neben den
deutlichen einleitenden Worten Ibn Esra’s®) der Charakter

Herausgegeben von L. Dukes Orient XI, 615, von Jellinek,

Jeitriige zur Geschichte der Kabbala II, 30, f., von M, Motrtara in
Ozar Nechmad II, 218, von M. Steinschneider in A. Berliner's
SMBID MYoD p. 46 (vgl. Geiger's Jiidische Zeitschrift 6, 126) mit bes-
seren Lesearten von M. Friedliinder, Essays on the writings of Ibn
Esra p. 40 und D. Rosin in Monatsschrift fiir Geschichte und Wissen-
schaft des Judenthums 42, 483 f,

%) ¥, 34: 7wt (0 MM Y RIS [semxe] x¥an x5 18 Sp=p.
3075 : et ideo non es mdem sine ictu oculi; V, 43: =Nrihl =R} b ah 85
I B MY 53K 3 RNNS = p. 814,,: cum non eiht separatae ictu
oculi und p. 334,: materia non fuit absque forma ietu oculi.

% mbmm VI 856—94,

4 Rosin a. a. 0, 31,

) TnRS nxEn 89 PUnSM pmme e T wmes
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der ganzén Anfiihrung, die nach Sprache und Zusammen-
hang sich als Entlehnung darstellt. Ibn Esra erkldrt, bei
keinem seiner Vorginger einen Schlissel zu dem wahren
Inhalte der Erziahlung vom Paradiese gefunden zu haben
als bei R. Salomo Ibn Gabirol, der eben allein mit der
wahren Erkenntniss, der tiefsten und geheimsten Einsicht,
dle der Secele des Menschen “verliehen ist, sich vertraut
oezeigt hat. Dieser ,im Geheimniss der Seele!) so grosse
Weise® soll sein Fiihrer in der Deutung dieser dunklen
Schriftstellen sein, die er in der Hauptsache, in der Be-
zeichnung des #iho, des Anderen und Tieferen, das er unter
der Oberfliche der Texte aufweist, moglichst mit den eige-
nen Worten seines Meisters wiederzugeben scheint. Daher
der rissige, gleichsam stockende und stammelnde Charakter
dieser Darlegung, der in dem sonst ebenmdssigeren und
olitteren Flusse der Auseinandersetzung gerade im frag-
mentarischen Commentar ibn Esra’s besonders auffillig und
beachtenswerth erscheint.

Die Wonne des reinen, vollkommenen, von keiner
Sehnsucht bewegten Seins, die fiir Ibn Gabirol die Gottheit
zum Quellpunkte aller durch die Welten stromenden und
zum Zielpunkt aller zu ihr zuriickfluthenden Bewegung macht
hat ihn wohl in dem Worte Eden (1. Mos. 2, 8) die Bezeich-
nung der Gottesnihe oder, wie er mit einem arabischen Worte

bup byasy 13 Mm@ M9 py mes o [Orient 11, 615: 2T BT
@RI TIEs ST EIn TR MIys.

1) Wohl sagt Iba Gabirol V, 5: 5553 "o nibmnee nyTh nEae n

SapT oIS [OYT Sy e bes =y 264, = quicunque vpluerit

by =
seire prineipia et omuino quicquid est, debet diligenter speculari substan-
tiam intelligentiae, mit seiner Fihigkeit zur Allegorese kann aber diese seine
Hervorhebung der Geisteserforsehung Nichts zn thun haben. Nicht von
der ,Psychologie® Ibn Gabirols, wie A. Liwenthal, Pseudo-Aristoteles
itber lie Seele p. 51 und Bacher DieBibelexegese der jiid. Religions-
philosophen des Mittelalters vor Maimuni p. 48 annehm-n, die Ibm
hnet haben wiirde, sondern vom der

sra iibrigens auch nicht so bezetc
Rede, die ihn aseh

Wahrheit und Tiefe seiner Philosophie ist hier die

den wahren gelieimen Sinn der Sehrift entdecken liess.
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es benannt haben wird?), der héchsten oder Oberwelt er-
blicken lassen. Der Garten, den Gott nach dem knappen
Berichte der Schopfungsurkunde im Eden hat aufspriessen
lassen, enthilt, wie Ibn Gabirol im Hinblick auf die Be-
deutung des Gartens oder Paradieses in der Gnosis?) an-
genommen haben diirfte, die Fiille, wie der arabische Aus-
druck die Engelwesen®) bezeichnet, oder wie Ibn Esra er-

1) In dem absolut gebrauchten j1'5p=, dass man selbst das Recht
hiitte, Gott zu iibersetzen, scheint das arabischs x'bpbe  hindurchzu-
schimmern, das im Gegensatze und nach Analogie zu mu9hR, der
Niederwelt die obere bezeichnet; vgl, Griinebaum, Z. D. M. (. 42,
276. Eine Analogie fiir diesen absoluten Gebrauch ‘eines elliptischen
Ausdrucks nach dem Muster des Arabischen  bietet der Gebrauch von
nANX3) NX12 im Sinne der beiden Welten, das Ibn Gabirol im 8. Verse
seines grammatischen Gedichtes PIY = M5x5% xuTbx b anwendet,

2) Chagiga f. 14b.

%) Jellinek Jom 293 8, 159 hat die Worte : 103 e 90 12
&2 als sinnlos bezeichnen zu miissen geglanbt, fiir 1M 85 Vollends
das unmdgliche: ;%% w5 zu. lesen vorgeschlagen. In der That ist die
gewihnliche Erklirung dieser Worte unhaltbar, wie es am.Besten die
von Geiger, a. a. 0. p. 94 gewagte Uebersetzung beweist: , Der Garten,
die von ihr sich ergiessende Verdichtung, wie Planzen aus dem
Boden heryvorwachsen“. Es kann hier natiirlich nur von der Engelwelt,
nicht, wie Munk p. 166 und Bacher p. 46 annehmen, von der sichtharen
Niederwelt die Rode sein. Was aber wiire es, selbst wenn wir diese Annahme
zu geben, fiir eine Charakteristik dieser Welt, sie als ety X451, von dem
unmoglichen Hebriisch abgesehen, zu bezeichnen ? Nur der aus dem Koran :
37, 8 u. 88, 69 geliufige Ausdruck s5nhx, der als xbom allgemein in das
mittelalterliche Hebriisch iibergieng, kann in diese Worte Licht bringen.
Vgl. iiber x%om, fiir das auch Juda Ibn Tibbon bereits wie hier Ibn
Esra 'omm als Uebersetzung verwendet, meine Geschichte der Attributen-
lehre p. 211 n..191 und 506. Abraham Bibago gebraucht das Wort b bl
v f. 42a Zi 14 v.u.; vgl. Steinsehneider Monatsschrifc 32, 144.
Schemtob Ibn Schemtob Mm@+t f. 40a bemerkt: #ope x1 jropa s
inopm, Joél Ibn Schoeib naw nowy f. 89a: DT EYNBIR MRS Y
['.""T'}:?"T bty =}t 5:&‘.‘.‘:, Salomo b. Isak Halewi mpb% s929 f. 89d: ns
opm xhnm oy Twpe, 90 : nhpm wbnh owRni BN BuNES, 110b,
307a: [7‘51’:'.1 X500 Ox moy5 2w'es. Von dem Lichtglanze, mit dem die Seele
in dieser Schaar der Himmlischen leuchtet, sagt Ibn Maskuweihi im
PROSKON 290 p. 94 L Z.: v mmumas 2pn mhxbx M aney
WyxOr #5o5%. Wie, wenn das vielbesprochene Wort in Dante's Paradiese
VIL, 3: felices ignes horum malahoth, in dem Philalethes mwop zu
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klirend hinzufiigt, die ‘Schaar der gleich Pflanzungen Got-
tes seinen Garten bevilkernden Lichtgebilde und Himmels-
geister. Hier war somit die -Stelle gefunden, in der die
sonst im Schopfungsberichte mit keinem Worte erwihnten
Engel') untergebracht werden konnten. Es wird uns aber
hier nicht nur die Entstehung ' der Geisterwelt, sondern
auch die der Kérperwelt angegeben. Der Strom, der aus
dem Eden ausgeht (ib. 10), ist gleichsam die Mutter aller
Korper, die Urmaterie, die allgemeine Korpermaterie?), die
in die ,vier Haupter“?) oder Elemente alles Daseienden
sich spaltet. Unschwer erkennt man in dem Bilde des Her-
vorstromens der Materie aus der Gottesndahe das Gleichniss,
unter dem Ibn Gabirol, getreu der Lehre von der Emana-
tion, das zeitlose Hervorgehen der Welt aus der Quelle
alles Ueberflusses und alles Daseins angesehen und- an-
schaulich gemacht hat. Inwiefern -vielleicht noch bestimm-
tere Ziige in dieser Allegorie an sein eigenes System er-
innert haben, wie er z. B. die Materie aus dem- ersten
Wesen selber, die Form aus seinem Willen hervorgehen

lisst*), das wird bei der Diirftigkeit des Auszuges an allen
Einzelheiten der Durchfiihrung nicht mehr mit Sicherheit
auszumachen sein.

erkennen vorschliigt, diesen urspriinglich arabischen und spiiter villig
hebraisirten Terminus fiir die Engelschaaren wiedergibe ? Vgl ‘meine
Mittheilung, Revue des études juives XXXVII, 255.

1) Ibn Esra bemerkt im fragm. Commentar zur Génesis (Ozar
Nechmad I, 210): pweripn oooxbol wom x5 2.

%) pwnRT B oY mpaLnrut 555 ox s Sman In dem Ver-
gleiche der Materie mit der Mutter diirfte sich der Einfluss der ro-
manischen Bezeichnung wirksam erwiesen haben. Fiir Ibn Gabirol, in
dessen System sie als das tragende und empfangende Prineip besonders
hervortritt, ist=dieser Vergleich daher. durchaus begriindet. Der Zusatz:
sbpmm sy, den Munk, Melanges p. 1866 n. 1 anfiihrt, ist, obwohl
sicherlich spiitere Glosse, dem Sinne nach richtig, Vgl. dagegen Ro-
gin p. 485 m 1,

8) Noch Mose Hamon sagt vom Zerfall des Leibes in die vier
Elemente: £k my2%9 m s, Orient 1844 L. B. 777. Vgl Dukes
Orient XI. 616 n. 3, Rosin a. a. O. 485.

¥, 67 = p. 883,




Neben dem Ursprung der Geister- und Korperwelt
ist hier aber auch das Dasein der drei Seelen, die in allem
Organischen uns entgegentreten, angedeutet. Adam bedeu-
tet die Vernunft- oder Menschenseele, die in der Scheidung
der Begriffe, in der Namengebung fiir alles Vorhandene
(ib. 19) sich kennzcichnet!). Chawwa, die Lebenbringerin
(3, 20) ist, wie der Name schon besagt, die Lebens- oder
Thierseele. Die Schlange (3, 1) bezeichnet die begehrliche
oder die Pflanzenseele, die unterste Stufe der Beseelung,
weshalb auch die tiefdeutige hebriische Sprache die Aeus-
serungen dieser Stufe, wie die instinctiven Regungen und
Ahnungen, denen noch die Helle des Bewusstseins der
oberen Stufen mangelt, mit einem von dem Hauptworte fiir
Schlange  (wn3) hergenommenen Zeitworte ausdriickt®).
Vielleicht erinnert in dieser Deutung, abgesehen wvon der
Abstufung der Seelen, in denen die folgende die vorge-
hende voraussetzt, wie bei Ibn Gabirol stets die niederere
Form die zunichst hiohere als ihre Materie zur Tragerin
und Grundlage hat, auch noch ein ausdriicklich hervorge-

hobener Zug an sein System. Er, der das Liickenlose, in
sanftem Uebergang Ineinanderfliessende des Naturganzen
in seiner Philosophic so stark betont und hervorhebt?)

siecht auch von der h. Schrift diesen Zug im Schopfungs-
bilde als absichtlichen und leitenden Gedanken Gottes her-
vorkehren. Das Wort, dass der Same Chawwa's dem der
Schlange aufs Haupt treten, dieser aber jenem auf die Ferse
stossen werde (3, 15), illustrirt nur an einem einzigen Bei-
spiele den engen und ununterbrochenen Aneinanderschluss
der Naturreiche und Kriftebezirke. Wo die Thierseele
endet, beginnt das Reich der Pflanzenseele*), unmerklich
geht Thier in Pflanze iiber, eine Wahrnehmung, die im

1) M TRIPR RNt 28T; vgl Rosin 485.

*) Anders Rosin 487; vgl. Bacher p. 47 n. 2.

3) Vgl. M. Loewe in Revue des études juives XXXV, 179.

9 MRXR wKY omh MDY nhipn wean R mest . Eine
ethisirende Deutung, wie sie Rosin 488 f. vorsehligt, scheint der Zu-
sammenhang der rein philosophischen Allegorese auszuschliessen.




ganzen Bereiche des Geschéptlichen sich wiederholt, dass
die Grenzen zusammenfliessen, die Gebiete untrennbar an-
einanderstossen.

Die Schlange als die Pflanzenseele hat im Staube ihre
Nahrung') (3, 14); lhr Reich, ihre Welt ist der Boden

er Erde. Sie aber auch als die begehrliche, die ‘Irieb-
seele hat den urspriinglich mit den Engein fir die Gottes-
ndhe bestimmten, von jeder fleischlichen Sinnlichkeit freien
Menschen zur Geschlechtslust verleitet und herabgestos-
sen, in der aber auch durch das Wunder, die Schopferkraft
der Generation, ,die Frucht des Gartens“, der metaphy-
sische Einfluss der Oberwelt, sich verrith?).

Erst durch dieses Herabsinken zur Stufe der Leib-
lichkeit ist der-Mensch ein korperliches Wesen geworden,
was die h. Schrift (8, 21) bildlich durch die Bekleidung
mit den Gewindern von Haut ausdriickt?).

Dieses Ausscheiden des Menschen aus der Engel-
sphiire ist die Vertreibung aus dem Garten, wie die Schrift
(3,-24) es nennt. Fortan ist der Arbeitsbereich des Men-
schen die Erde. Aber. die Riickkehr zur Gottesndheé ist
ihm nicht ganz benommen. Es giebt einen Weg zum Baum
des Lebens, in dem Ibn Gabirol nur die Erkenntniss des
Héchsten versinnbildlicht sieht, wie denn die h. Schritt
sich selber, die Wahrheiten der Offenbarung, als Baum
des Lebens (Prov. 3, 18) bezeichnet®). Von jenem Ziele

-
Iy biw

py bawon nyan py. Dieser Zusatz allein, der sonst
T inhaltslos u1r{1, beuelgt schon hml.m;:lle.h, dass der

wie bei Bucher :
Garten unméglich die sichtbare Welt gein kana, Rosin 488 denkt an
don Einfluss der Gestirne, die Nativitiit. Vgl. iiber die Spiegelung des
Lichtes der oberen Substanzen in den niederen und ihre Einwirkung
hei Ibn Gabirol V, 27 = 181|i}

3) mun Y PmeR WY nun2.

|.i|||..

4 I--| "'""H'.:"" gn.] :“l-l (1111 :---q wy -Ilqy —u—l- :1!-:-"-'
|+

5 Den heqten Beweis, dass dieses ganze Stiick nur ein Referat Ibn
Hsras fiber Thn Gabirols Deutung enthiilt, ergiebt der Umstand, dass er im

ausfiihrlichen Commentar zu 1, Mos, 3, 24 diesen Zug bestreitet. DY2MERS
WPRY 92 pews 5y o — so lauten die Worte nach meiner Handsehrift —

lwa &

'3
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aller Erdensehnsucht, vom Garten der Gottesnihe her leuch-
ten die einstigen Gespielen des Menschen, die Cherubim
wie die Schrift hier die Engel benennt, und das flammende
Schwert mit seinen Umdrehungen, d. i. nach Ibn Gabirol
die Sonne, die grosse Quelle des Lichtes, des Reinsten und
Uebersinnlichsten inmitten unserer Leiblichkeit. Nichit Abweh-
rer und Zuriickdringer, sondern Fihrer und Leitsterne auf dem
Wege zum Lecbensbaume ‘sind die Wichter des Gartens,
aus dem der Mensch entsprossen und hervorgegangen ist,
sein Trieb, nicht sein Vertriebener?).

sWie sie stand im himmlischen Gefild,

Die Gespielin seliger Naturen, so kann die Seele nach
ihrem Erdenwallen, ihrer Lebensarbeit dereinst wieder
zur Gottesnidhe sich .erheben. Mit Recht’ konnte daher
Abraham Ibn Esra seine nur in fliichtigen Andeutungen
hingeworfene Skizze dieser Gedanken Ibn Gabirols mit den
Worten?®) schliessen: ;Wir sehen also aus diesem Geheimniss,
dass die' Seele dessen, der die Erkenntniss des Héchsten
erreicht, bleibend am Throne der Herrlichkeit in' der Worne,
ob des hochsten und erhabensten Wesens verweilen wird,
dass sein Erdenleben zwar eine bestimmte Frist hat.
sein wahrer Dienst aber ewig ist,'indem er dauernd darin
verharren wird,“

So tont aus diesen Worten der h. Schrift das Echo
des Kern- und Schlussgedankens der Philosophie Ibn Ga-

birols uns entgegen, von‘der Erlésung des Menschen aus
den Triibnissen und Finsternissen, aus der Gefangenschaft

NoR [1 = arab. £]. Der ausfiihrliche Commentar Ibn Esra’s ist an dieser
Stelle offenbar nur von den Abschreibern an den fragmentirten ange-
schweisst worden, Vgl. die Auslegung Isak Ibn'Latifs im ""*t:."r 121 ed.
Jellinek e, 25 (Pr8Y %2010 ed. M. E, Stern 32, 9).

1) Vielleicht ist Ibn Gabirol der grosse spanische Gelehrte, der
1. Mos. 8, 28: 1792 durch geleitete Ilbi)hﬂt!t@ wie Ibn Esra zur btellv
berichteb: 7135 1125 X1 “1pD 9172 Bam "Bk @R ®51.

2 Koo oy Do [1""}‘ ' ghoim B i LR g =) e R b= Bl f o e |~ M | i B B bl b
XM T30 own HY nuynn Taom. Vel Sen. Sachs oy s P. 3'3:

- |




der Natur durch Wissen und durch A rbeit!). Aus dem
System seiner Weisheit wie aus der Schépfungsurkunde
klingt es iibereinstimmend?) ;

sie redit anima ad suum saeculum altius.

Wenn wir in der Allegorie vom Paradiese durch die
Knappheit der Wiedergabe Ibn Esra's, in-der die Worte
mchr die Siegel als die Schliissel der Gedanken bilden,
der wahren Meinung Ibn Gabirols nur tastend. und mit
zweifelhaften Vermuthungen uns zu nihern vermochten, so
diirften wir in einem anderen Fragmente, das Ibn Esra
uns von ihm iberliefert hat, des wahren Sinnes seiner
Worte sicherer sein, Es ist die Deutung des Traumes
Jakobs, die Auslegung der Himmelsleiter (I. Mos. 28, 12),
die uns die allerdings nicht minder knappen Worte bietén:
~R. Salomo der Spanier sagt, dass die ,Leiter* eine Hin-
deutung auf die erhabene Seele enthalte und die  Engel
Gottes® die Gédanken der Weisheit seien®).* Trotz aller
Kiirze reicht dieser Bericht durch seine Schirfe vollkommen
aus, den Gedanken Ibn Gabirols nahezu mit Gewissheit
erkenfen zu lassen. Das Bild von der Leiter, die auaf der
Erde aufsteht und mit ihrer Spitze in den Himmel reicht,
erscheint dem philosophischen Ausleger des Bibelwortes
als das erhabenste Gleichniss fiir die Erde und Himmel,

1) hym 9P @i p3Tn Mwyem mpvman Vgl meine Attri-
butenlehre p. 811 n. 156. Dieser Satz Ibn Gabirols, den die lateinisehe
Uebersetzung p. 4,,: quia per scientiam et operationem conjungitur
anima saeculo altiori wiedergiebt, citirt Iak Albalag 15mm VII, 168 als
by ohiys weIn D3N Mes P2 Meana ponm-pse, Isak Ibn Latif im

i | ‘--I

l' il I -
opp 39 (Kochbe Jizchak 25, 8): (rbys obiya wesn PN IWYRaY nys,

obenso in ‘ﬁn.". 23 ib. 88, 9, Samuel (arga im Q¥ npe f. 43d;: =23
S3pm bews  wRIT DIN PIOS mRynsR 2pieivpm 1mox, Isak Aboab

I Il-
im i‘.'B"'B a3 p. 1153 33 0 MBRE Dve ]y B -1 Y |- AT SRR TS b £

i‘l"':*;?. ;?‘1 DY wDiT.patn wynl), der Verfasser des <IXBS DauD
(‘-g] Zun.r, Rltus p. 208) f. 46b: 2BN3 pnmbxT EIEEES 54 1peen
11Yopm abys wem paTn mwynar yes 12 und Abraham Schalom im M

pibw VI, 1, 1: 7eys) moswna 817 73257 nedwe .

) K. V. p. 5.

3) Nach meiner Handschrift : mow% m* ahe 13 BN TIEDS SEhR 24
— MBOMS MsRnn ovhe T 1) s P ""'—




Offenbares und Verborgenes, Nieder- und Oberwelt ver-
kniipfende Macht der uns verlichenen Intelligenz. In ihr ist
uns das Mittel gegeben, wie auf sicher tragenden und
leitenden Sprossen vom Bekannten zum Unbekannten, von
der untersten Stufe der korperlichen Welt bis zu den
fernsten Sdumen der reinen Geisterwelt emporzuklimmen und
wiederum absteigend das Hervorgehen des Niederen aus
dem Hoheren, das Herabstrémen der Dinge aus der Gna-
denfiille des Willens zu verfolgen. In unserem Geiste be-
sitzen wir  die Leiter!), auf der die Gedanken der for-
schenden Erkenntniss den Gang der wachsenden Verein-
fachung, Verfeinerung und Vergeistigung der Dinge nach
oben und ihrer zunchmeénden Zusammensetzung, Vergro-
berung und Verkérperung nach unten verfolgen kénnen.
Hitte Salomon Ibn Gabirol in seiner ,Lebensquelle® sich
nicht gewaltsam jedes Bildes aus den Religionsurkunden
des Judenthums enthalten, man wiirde dem Gleichnisse von
der Himmelsleiter als dem treffendsten und deckendsten
Ausdrucke der von thm als das Mittelglied der beiden
Welten, in dem alle ihre Formen wohnen, verherrlichten
und 'iiber Alles gepriesenen Intelligenz ofter zu begegnen
haben sicher sein konnen.

Die philosophische Richtung des verlorenen Bibel-
commentars Ibn Gabirols wird uns durch zwei weitere An-
fihrungen kenntlich, bei denen Ibn Esra sich damit be-
oniigte, nur die Tendenz seiner Auslegung anzugeben, ohne
diese selbst mitzutheilen. In fast iibereinstimmenden Worten
erwihnt er sowohl bei den Reden der Schlange (1. Mose

1) Des Bildes Ibn Gabirols hat Ibn Esra im kurzen Commentar
zu 2. Mos. 33, 28 sich bedient, vgl. Rosin 508 n. 2. Mir scheint aber
in den Worten Ibn Esra's: obof ©n 15 BRY DXY PRY. MME mxnns
=339 5% n15y5 vollends eine sichere Entlehnung aus der Lebens-
quelle vorznlegen, denn hier heisst es III, 27: nbis l.".‘ NY 212N BYRY.

Ibn Esra im ansfithrlichen Commentar zu 2. Mos, 83, 23: =wp mm
nYhy DRI DTMMES AT MpaT CRIREYS oEY MAnT ubn — hhs sw
ve . BYDIRIES BABXYN M2NTB3 = p. 205;: elevaui me per gradus
substantiarum intelligibilinm et deambulaui in amoentatibus eorum flo-
ridis. Vgl. oben p. n.




3, 1) wie bei denen der Eselin Bileams (4. Mos. 22, 28),
dass der Gaon Saadja die wortliche Auffassung dieser
Schriftstellen bestritten habe, weshalb der Gaon Samucl
Ibn Chofni gegen, ihn aufgetreten sei, wihrend Salomon
[bn Gabirol!) zu seiner Auffassung sich bekannt oder seinc
Vertheidigung iibernommen habe. Von dem Gedankengangec
Saadja’s hat Ibn Esra wenigstens so viel angegeben, dass
die Sprache als der auszeichnende Vorzug des Menschen
vor allen Lebenwesen von der h. Schrift unméglich Thieren
zugeschrieben werden konne; deren scheinbare Rede da-
her so ausgeclegt werden miisse, dass ein Engel es war.
der aus ihnen redete. Aber. weder von dem Widerlegungs-
versuche Ibn Chofnis®), noch von der Vertheidigung In
Gabirols hat Ibn Esra auch nur ein Wort uns mitgetheilt.
ks wird uns jedoch auch aus diesem seinem Berichte je-
denfalls so viel zu schliessen gestattet sein, dass Ibn Ga-
birol auch hier den Wortsinn der Schrift zu Gunsten der
Forderungen des Denkens umzudeuten die Entschlossenheit
besass und in seiner Auffassung und Auslegung des Bibel-
textes keinen Augenblick dem Rechte seiner philosophischen
Ueberzeugung Etwas wvergab. TMir die Charakteristik des
verlorenen Werkes®) konnen wir diesen Anfithrungen aber
auch den Zug entnehmen, dass es nicht etwa, wie man
nach den gleichsam stossweise und abgcbrochen auftreten-

den Fragmenten der Edenallegorese vermuthen kénnte, in

epigrammatischen Rithselworten abgefasst war, sondern

ausfiihrliche Darlegungen und sogar polemische Ausfiihrun-

gen enthalten haben muss.

1} Auch in meiner Handsehrift des Ibn Esra-Commentars lautet
es riechtig: [Cod. 53 Breslan :C"i':“.l‘:-k’.’.'.'_I gy Bya epon Mpbe 2w
vemm emh awn.

) Vgl. A. Harkavy, Studien und Mittheilungen TII, 12 n, 15.

3) Sen, Sachs mnnm 11, 9 hat aus der Ausfithrung Josef Salomo

el Medigo's me=ms snxe f, 30b, der Ibn Gabirol nur aus den Secholastikern
kannte und fiir einen Araber hielt, filschlich geschlossen, die Aeusse-
rungen iiber die Schlange und die Eselin seien von Ibn Esra der »Lebens-

(uelle« entnommen worden.




Den anschaulichsten Beweis dafiir, dass Salomon Ibn
Gabirol die philosophische Exegese, auf die wir ihn allein
unter allen jiidischen Denkern des Mittelalters in “seinem
Hauptwerke verzichten sehen, in seinem Bibelcommentar
mit Eifer und Erfolg angebaut hat, bietet eine Mittheilung
Abraham Ibn Esra's!) in seiner Erklirung dem Verse zu
Jes. 43, 7. ,Alles, was nach meinem Namen benannt ist und
zu meiner Verherrlichung, ich habe es geschaffen, gebildet
und gestaltet. In dieser Dreiheit von Bezeichnungen fiir
Gottes Hervorbringen hat Ibn Gabirol den Schriftbeweis
fir .seine philosophische Aufstellung der Principien der
Weltschoptung erblickt. Wohl hat hier Ibn Esra die Deu-
tung selber, da sie ihm durch den Zusammenhang der
Stelle widerlegt schien, unterdriicken zu- sollen geglaubt,
allein er vermochte ihrem blendenden Scheine sich so we-
nig zu entziehen, dass er unbedenklich sich ihr anschliesst
und bei einer anderen Gelegenheit sie verwerthet. Denn
nichts Anderes als' der Kern von Ibn Gabirols Gedanken
diirfte es sein, was Ibn Esra im Eingang des fragmentirten
Commentars wie eine exegetische Thatsache vortrigt?), dass
im Sinne von Jes. 43, 7 g7 die Potentialitit in den Dingen,
% die Form, nwy die Gestaltung bedeutet. Hier erfiithren
wir somit, was uns bei dem Mangel jeder Anfithrung aus
der Erklirung Ibn Gabirols zur Erzihlung vom Sechstage-
werk sonst hitte entgehen miissen, wie er das Grundwort
des Schoipfungsberichtes im Sinne seiner philosophischen
Lehre umzudeuten unternommen hat. Von einem Hervor-
gehen des Daseins aus dem Nichts ist-in der h. Schrift
keine Rede®), Die Dreiheit ihrer Benennungen fiir den

) 89w e A 2 e S ohpwn evren Sys mpbe

2) TINY MMET XTR AR DMRY BEYS AR PNRAs mssh
P oRme vy, Vgl. Rosin 68 £ Jellinek a. a, 0. II, 27 hat
hier mit Unrecht die kabbalistischen Manifestationsformen erblickt. Vgl.
auch Sen. Sachs pn 18, 128,

8) Allerdings heisst es auch F. V, p. 79,,: Facere. factoris primi
est creare aliquidex nihilo und p, 18Y,: sed creator ex uihilo non est
nisi. factor primus altus et sanetus.
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Schopfungsact 'beweist vielmehr, dass sie in Uebereinstim-
mung mit der Philosophie sich ihn in drei Momente zer-
legt denkt. Es ist vor Allem das Auftreten der Méglichkeit,
des Rahmens gleichsam dieser Welt, der Urmaterie Ibn
Gabirols, das zeitlose Hervorstromen des Trigers und der
Grundlage aller Erscheinungen, des Stoffes, aus dem Gna-
denquelle des Schépfers, von dem an der Schwelle der
Schépfungsurkunde uns berichtet wird. Was diese Méglich-
keit zur Wirklichkeit erhebt, im Spiegel!) glcichsam die
Erscheinungen, aus der Stimme, diesemr endlosen Urgrund, die
Tongebilde der Worte mit ihrem Klang und ihrer sinnvollen
Bedcutung hervorzaubert?), das ist die Form, die eigentliche
bildnerische Thitigkeit im Schopfungsacte, welche die
hebriische Sprache auch deckend darum als ein Formen
bezeichnet, Diesen Grundbedingungen alles Hervorgehens
und Wirklichwerdens schliesst sich im Gestalten das letzte
Moment der Schopfung an, die Entstehung der Einzeldinge
in ihrer Unendlichkeit, das ewige Hervortauchen und Ver-
sinken, das Werden und Vergehen aller Erscheinungen
dieser Welt, :

Wie sehr Ibn Gabirol die Auslegung der h. Schrift
vertieft und oft selbst unscheinbare Wendungen die ‘erha-
bensten Gedanken offenbaren zu lassen verstanden hat,
davon zeugen die Erkldrungen zu den Psalmen, die Ibn
Esra von ihm iiberliefert. So hat er offenbar, wenn wir die
kurze Andeutung Ibn Esra’s richtig verstehen, in das Psalm-
wort 143, 10: ,Denn du bist mein 'Gott, dein Geist ist
Wohlthat* den Grundgedanken seines. Systems von der
aus Gott und seinem Willen stromenden Gnade .des Seins

) V; 60 = p. 330,

. ?) Auch diesen Gedanken scheint Ibn Esra der ,Lebensquslle*
selbst entlehat zu habon. Seine Worte zu 2..Mos. 8, 2: =@y own 2
DRSS 'BD XX M9 ooppoybs wen — vgl. Rosin p. 81 —
. stimmen wirilich mit denen Ibn Gabirols tiberein. V. T1: =t=n <ih
SYNT TS TR TTMBR RS SRMAaN = p. 3364 Creatio assimilatur unerbo
quod, loguitur homo.




hineingetragen?). Sein ist, wie er es nennt?), Gut und Gliick
und Wonne, "die Kraft, die auf alles Bestehende aus dem

crhabenen Geiste, dem Willen oder der Weisheit?) sich

herabergiesst.

Eine sprachliche ' Auffilligkeit im Schlussverse des
Psalters wird fiic ihn die Veranlassung, das Buch der Psal-
men gleichsam in den Weltenpsalm, in den Preis, den die
Allseele zur Verherrlichung des Schopfers von einem Saume
des Seins bis zum andern anstimmt, ausklingen zu lassen?®).

Salomon Ibn Gabirol haf - also gleich seinen Vorgin-
gern und Nachfolgern in der Religionsphilosophie des Mit-
tels der Allegorese und der Umdeutung sich bedient, um
die Unterordnung unter die Schrift mit der unter das Den-
lken zu vereinigen. Wo das Bibelwort keine Schranke an dem
Machtgebote = seiner  philosophischen Ueberzeugung findet,
steht er ihm gldubig und unbedingt aufnahmsfreudig gegen-
iiber. Darum finden wir ihn, wiederum nach dem ausdrick-
lichen Zeugnisse Ibn Esra's®), selbst in der Reihe derje-

11 manepE maTe N 'ex 21 e et M.

7) F. V, 820y,: oportet, ut materia prima sit desiderans recipere
formam primam, ut acquirat bonitatem, quae est esse; V, 46:
TR "."""!212'5 AR e A byt by 1 PRIRET = P. 816, : appetitu.
mwateriae ctl[ reeipiendum bonitatem et delectationem, dum recipit
formam.

8) F. V. 8855: a voluntate, id est a sapientia. Nach Munk
Melanges p. 267 n. 5 wiren die Worte Ibn Esra's zu Eecl, 12, 10:
b ip o il -1 g b B PBn Y137-im gleichen Sinne zu verstehen.

4). W3 RN "'“".11'.". Sowab 19 It 2 bR MR mDYR an.
Vgl. Kaufmann, Die Spuren al-Batlajusi's (nanyan m>upn p.8) p. 27

Auf diese Erklirung Ibn Gabirols deutet auch der sonst farblose
und matto Sehlussvers in seinem religitsen Gedichte %% e T
g ed. Sen. Sachs p. X"p und =apR - 16, 895): TBR 1293 292
=53 bs bomn b ek mswwb und chenso die letzte Zeile in AL
™27 P2 p. D und TupR 12, 357): B2 TR N8 TIAN D by o
T=n 13 mewan 52 Vgl M. Bachs a. a O. p. 38.

: 5) Dan. 11, 82: II’ :IE"D“J m=gm Eymm 13 Pt e e B b el S e
cunbite Bisass R S(wIoH .-.7'.“.:." raarea. So lautet die Leseart bei
Asarja de Rossi By Tixp c. 43, f. 142a (ed. prine.) Vgl. Zunz, Ges,
Schriften I11, 94 n. 8 und D. Cahana noey ed. U. Ginzherg
l, 227 n.' 3. Von einem ,Zusammenstoss der hiheren Welt-




nigen, die Daniels Weissagung von der Endzeit wortlich
nehmen und sehen ihn sogar das Eintreffen dieses Wende-
punktes mit den Mitteln der Astronomie vorherberechnen.

Abraham Ibn Datd's Kritik der ,.Lebens-
quelle®,

Mehr als hundert Jahre waren ins Land gegangen,
seit Salomon Ibn Gabirol in Valencia!) an der Schwelle der
Dreissigerjahre?) sein Grab gefunden hatte, alle Stimmen des

borper?, wie Geiger a. a. O, 146 n. 106 vermuthen michte, ist hier
keinesfalls die Rede; n9amp bedeutet ihre astrologisch bedeutsame Con-
Junetion, Sen. Sachs, Ha-Techijjah I1, 21 und 39 n. 5 nimmt an, dass
Ibn Gabirol seinen Anschanungen iiber das »Endes ('P) eine besondere
Schrift gewidmet habe. Der Endzeit gedenkt Ibn (:rahlml besonders
biufig und sehnsiichtig in seinen religitsen Dichtungen, so o= e
¢d: Sen. Sachs p. T3¢ ‘MND SO B33 BN UK AR Y. OAD e
vIp emn, oder ib. p, P 717 8P 1873 BPTED PP N By und
[ """'" wa U b [lap sy =L - 31 ""L* BT DAY R PEn; vel
auch bﬂn Sachs ib. p. 2p.

1) Mose Ibn Esia iiberliefert dies zusdriicklich: 55 8% 28038
MMap N2 Aeibas, s. Munk p. 264 und 517, Vel dagegen die An-
gabe einer Handschrift bei M. Sachs, die religitse Poesie der Juden
in Spanisn p. 245 n. 2: bys 5o 12 b wan rJ.:"'E" S1mam osne
NUpPIN2 "|1‘|".‘.:|') nnEeE M3 [unk nl Shia NURMND TR TP WK DR
ma%n ‘“"}" T9pg 9baa JH ana =/

~j Der friohe Tod Ibn Gabirols ist nach den iibereinstimmenden
Angaben des arabischen Geschichtsschreibers Siid und Mose Ibn Esra's
nicht linger zu bezweifeln. Aus den.von Neubausr (Monatsschrift 36
490) mitgetheilten Worten Said's: & =2i jaxa mapshx »m 3 jobe
B paR o oeh owimOR Apaixz RuSD IR mpEDTR A3TD uDNE
EBy A n X3P iﬂﬁ'“:nﬁx "oy 3 1) B[ L] -:..-.[: LR a5
SIRD Y2 geht lmrvur. dass nach der Ueberlieferung der Zeitgenossen
Ibn Gabirol im Alter von »etwas iiber dreissig Jahren« nahe dem J.
450 H. = 1057, also. etwa 1055 oder 1056 verstorben war. Ganz das-
selbe besagt die Angabe Mose Ibn Esra's: phabAbR 'op 'max 12 (83
(s. Munk & a. 0.) Charisi hat den arabischen Ausdruck: Y53 'a9x oder
"i?JJ w8 fiir: kaum erreichten genommen und Ibn Gabicel vor er-
reichtem 80. Lebensjahre sterben lassen. Seine Worte in der 18. Ma-
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